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C — TASAVVÜFİ (SÜFİ) TEFSİRLER 


Biz burada, tasavvuf kelimesinin menşeinin nereden geldiğini, sis- 
temleşmiş ve felsefileşmiş bir tasavvuf hareketinin İslâm'da var olup 
olmadığını münakaşa edecek değiliz. Kanaatımca, böyle sistemleşmiş 
bir hareket İslâm'ın kendi bünyesinde yoktur. İslâm'ın ilk devrinde 
tasavvuf kelimesi bahis konusu olmadığı gibi, bu adla anılan bir zümre 
de yoktur. Bu isim ne zaman ortaya çıkarsa çıksın,tasavvufu bir rüh ha- 
yatı kabul edecek olursak, zühd ve takvâ hareketinin, aşırı olmamak 
üzere, Peygamber ve sahâbe devrinde mevcut olduğunu söyleyebili- 
riz. Onlardan bir kısmı "İhsân" derecesine! nâil olmak için dünyevi 
nimetlerden kendilerini mahrüm etmeye ve meşakkatlara katlanmaya 
başladılar. Onlara göre ihsân, imân ve İslâm derecelerinin üstünde 
idiZ. Osman b. Maz'ün ve onun gibiler bu dereceye ulaşmak için, Al- 
lah'ın helâl kıldığı bazı nimetleri kendilerine haram ettiklerinden ta'- 
zir makamında Mâide süresinin 87. 


uma Yali İyisini Ya pSl «lll Jai Uh ll İşaya V İyisi öp sik" 

"öydial! "Ey insanlar, Allah'ın size helâl ettiği temiz şeyleri haram 

kılmayın, hududu da aşmayın, doğrusu Allah aşırı gidenleri sevmez" â- 
yetinin nâzil olduğuna şâhid oluyoruz3. Hz. Peygamber, Abdullah b. 
Amr b. el-Âs'ın her gün oruç tutmasına mâni olmaya çalışmaktadıri. İs- 
lâm'ın ilk devresinde İslâm'ı yaşamak gayesiyle Allah'ın emretmediği 
aşırı davranışlara girişenlerin bu hareketlerine Hz. Peygamber mani 
olmuştur. Böyle akla hitab eden bir dinin bünyesinde vicdan ve mükâ- 


şefe yolları ile neticeye ulaşma gibi bir çalışma ilk günlerde tasavvu- 
fun zuhürunu imkansız kılmaktadır. 


İ Ömer b. el-Hattâb'dan rivâyet edilen bir haberde, Cebrâil Peygamber'e gelerek, İslâm, imân ve 
İhsân nedir diye, sorar. Hz. Peygamber de gereken cevapları verir. Bilgi için bkz. Sabihu Müslim, 
1.37. 

2 Şifâu“-Sâil (Mukaddime) «(5) 

3 Tefsiru't-Taberi, VIL 7. 

, â Sahibu'l-Buhâri, VIL. 52-53; Sabibu Muslim, II. 814-816; Sünenu İbn Mâce, 1. 544; Müsnedu 
Abmed, 11. 164, 189, 190. 


Hz. Peygamber'in vefâtından sonra, feyiz kaynağından uzaklaşıl- 
dıkça, nasıl imanda bir zayıflama meydana gelmişse, devrin siyasi olay- 
larının tesiri ile zühd ve takvâda da aşırı bir durum husule gelmiş ola- 
bilir. Hele bunlara, kökü İslâmi olmayan yabancı —bilhassa Yeni Eflâ- 
tunculuk ve Hind- tesirleri inzimam edince, İslâmiyette din ile müm- 
kün mertebe uzlaştırılmaya zorlanan bir tasavvuf hareketini görme- 
mek mümkün değildir. Yabancı tesirlerle bu zühd hareketi felsefeleş- 
miş, burada makamlar ve dereceler meydana getirilmiştir5. İlk muta- 
savvıflar imkân nisbetinde şeriatı iltizam etmişlerse de, sonradan ge- 
lenlerin bazıları masiyet ve küfre kadar varmışlardır. Meselâ, Hal- 
lâc'ın haccı inkâr ile itham olunması gibi$, 

Tâbiiler devrinden itibaren, İslâm devletinin genişlemesi ve 
çeşitli ırk, din, dil ve kültüre sâhip insanların İslâm cemiyeti içine 
girmiş olması sebebi ile fikri hareketlerde bir gelişme olmuş, çeşitli 
fenlerle uğraşılmaya başlanmış, bu işlerle uğraşanlara, uğraştıkları 
işlere uygun isimler verilmiştir. Tefsir ilmi ile meşgul olanlara 
müfessir, hadisle meşgül olanlara muhaddis, kelâm ve fıkıhla meşgul 
olanlara mütekellim ve fakih denildiği gibi, dünyadan yüz çevirip 


nefislerini Allah'a yönelten, riyazet yoluyla rühi kabiliyetlerini 
geliştirmeye çalışan kimselerin yoluna da “Tasavvuf” adı verildi, ve 
bu isim ikinci yüzyılın başından itibaren ehemmiyet kazanmaya 
başladı. 

Kur'ân-ı Kerim'de ve hadislerde "Tasavvuf" kelimesi geçmiyor diye 
bunu İslâm'a yabancı ve onun dışında bir hareket imiş gibi kabul et- 
mek de doğru değildir. Tasavvuf, rühi bir yaşantı, rühi kâbiliyetleri 
geliştiren bir hareket olarak kabul edilirse, böyle bir hareketi 
İslâm'ın bünyesinde görmek mümkündür. Nitekim Hz. Peygamber, ri- 
sâletle görevlendirilmeden önce, Hirâ mağarasında yalnız başına te- 
fekküre dalar ve Rabbını anardı. Hz. Peygamber'in ve ashabının 
—gazveler ve fetihlerden sonra çok ganimete sâhip oldukları halde— 
son derece sâde ve mütevâzi yaşantıları bu konu için bir temel teşkil 


edecek mahiyettedir. Şunu unutmamak gerekir ki, İslâm, sırf şekilden 


ibâret, kuru emirler ve nehiyler yığını değildir. İslâm ruhla bedenin 
birleşip olgunluğunu bulduğu bir dindir. Bu bakımdan Hz. Peygamber, 
A'râf süresinin 32. âyetindeki "De ki: Allah'ın kulları için yarattığı 
zinet ve temiz rızıkları haram kılan kimdir?" emrine uyarak, yemiş, 
içmiş, evlenmiş, çocuk sâhibi olmuş, savaşmış, normal bir insan gibi 
yaşamıştır. Fakat bu dünyevi yaşantısı içerisinde manevi mücâdeleden 
de hiç bir zaman geri kalmamıştır. Kısacası vücudunun da, ruhunun da 
gıdasını vermiş, madde ve rüh dengesini en güzel ayarlayan örnek bir 
kimse olmuştur. Sahâbileri de imkân ve kudretleri nisbetinde onun 
izinde yürümeye çalışmışlardır. 


5 Ahmed Emin, Zubru'-İslâm, Mısır 1955, 11. 58. 
Aynı eser, İL, 64. 


islâm Tasavvuf târihinde ilk süfi ismini alan, Ebü Hâşim es-Süfi el- 
Küfi (Ö. 150/767) dir. Sahâbe ve Tâbiiler devrinde zühd ve takvânın 


menşei olan Allah korkusu, zaman geçtikçe Allah sevgisi şekline inkı- 
âb etti. İlk devrinde zühd hareketi yavaş yavaş sistemleşerek tasav- 
vuf hareketine dönüşmeye başlamış oldu. Bu hareketin ilk meyvesi de, 
Irak'ta görülmeye başlar. Hasan el-Basri (Ö. 110/728) Allah korkusu- 
nun temsilcisi olurken Râbia Adeviyye (O. 135/752)de Allah sevgisi- 
nin temsilcisi olmuşlardır. Ama ilk defa Süfilik lâkabı 150 senele- 
rinde ölen Ebü Hâşim el-Küfüye verilmiştir. 

islâmi tasavvufun özünde, İslâm'ın kendi bünyesinden birşeyler al- 
dığı şüphesizdir. Ama onu sadece Yunan ve Yahüdi felsefesine, Hin- 
duizme, Budizme veya Zerdüştiliğe bağlamak da büyük bir haksızlık- 
tır. Her insanın veya her insan cemiyetinin bulunduğu yerde bir rüh 
yaşantısı veya bir tasavvuf hareketi vardır. Ama insanlar veya cemiyet- 
ler, onu inançları yönünde şekillendirmişler ve sistemleştirmişlerdir. 
Genelde, rühi yaşantı olması bakımından bütün tasavvuf hareket- 
lerinde bir benzerlik varsa da, İslâm tasavvufunun bir çok hususlarda 
kendine hâs olan özelliklere de sâhip olduğu unutulmamalıdır. Fakat 
şu da unutulmamalıdır ki, tesir ve müteessir olma kâidesi burada da 
geçerlidir. Bu bakımdan, biz İslâm tasavvufuna hiç bir yabancı tesirin 
girmediğini de iddia etmiyoruz. Bu tesirler ilk asırdan ziyâde, ikinci 
asırdan itibaren kendini gösterecek, ameli yönden ziyade, fikri ve 
felsefi yönlerine tesir edecektir. Meselâ, Hristiyan ruhbanlığından 
geçen bazı duâ unsurlarının izlerine ve Süryânice'den çevrilen bazı 
Yunan felsefi terimlerine rastlamak mümkündür. Diğer taraftan mo- 
der tarikatların zikirlerinde görülen ritmik hareketler de Hindu- 
izmden sızmış olabilir7. 

Tasavvuf sahasında pek çok tefsirler meydana gelmiştir. bunların 
ilki olarak, Ebü Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (Ö. 283/986) 
nin “Tefsiru'-Kur'âni'-Azim'i dir. Bu sahada meşhür olan diğer Tasav- 
vüfi tefsirlerden, Ebü Abdirrahmân Muhammed b. Musa es-Sülemi (Ö. 
412/1021) nin “Hakâiku'r-Tefsir'ini, Muhammed el-Kuşeyri'nin (Ö. 
465/1072) "Latâifu'(-İşârât bi Tefsiri'-Kur'ân" ını, Ebü Muhammed 
Ruzbehân'ın “Ardisu'-Beyân fi Hakâiki'-Kur'ân"ını, Necmuddin Dâye- 
'nin “Ze'vilâtu'n-Necmiyye" sini, Ni'metullah Nahcivâni'nin el-Fevâti- 
bu'-İlâhiyye ve'l-Mefatihu'l-Gaybiyye" sini, İsmail Hakkı Bursavi'nin 
"Rubu'l-Beyân" ını sayabiliriz. 

Tasavvuf, nazari ve ameli olmak üzere ikiye ayrılır. Her iki kısmın 
görüşlerine uygun olarak iki çeşit Süfi tefsir meydana gelmiştir. 1. 
Nazari Süfi Tefsir 2. İşâri Süfi Tefsir. 

Nazari Süfi müfessirler, Kur'ân'ı, tetkiklerine ve felsefi görüşle- 
rine dayandırıp onu arzu ettikleri şekilde mânâlandırmışlardır. Kur'- 


71. Massignon, Sborter Encyiclopedia of islâm, s. 582; Kezâ, tasavvüf lâfzı ve tasavvüfun gelişmesi 
hakkında geniş bilgi için bkz. Dr. Süleyman Ateş, Sülemi ve Tasavvüfi Tefsiri, İstanbul 1969, s. 
1-13. 


ân'ın gâyesi, insanları irşâd olduğundan, onlar Kur'ân'dan kendi anla- 
yışlarına uyacak mânâları çıkarmakta zorluk çekmişlerdir. Fikir sâhi- 
bi filozof, süfi, fikrinin revaç bulması için, onları Kur'ân'la te'yid et- 
mek lüzümunu hissetmiştir. Tâbiidir ki, bu da Allah kelâmını kendi 
arzu ve tahayyülüne göre te'vil etme ihtiyacını doğurmuştur. Bu şekil- 
deki keyfilik, bir çok noktalardan Kur'ân'ı, asıl gaye ve hedefinden u- 
zaklaştırmıştır. Süfi, görüşlerini geçerli kılabilmek için, Kur'ân'la gö- 
rüşü arasında bir zıtlık olsa dahi, onu kendi görüşü tarafına meylet- 
tirmeye uğraşır. Bir Mü'min her hâlükârda Kur'ân'a teslim ve onun 
hizmetkârı olması icâb ederken, o, Kur'ân'ı kendi görüş ve felsefesi- 
nin hizmetine sokmuş olur. İslâm'a zararı olmayan bazı ihtimali te'vil- 
ler kabul edilebilirse de, Allah'ın kelâmını kendi görüşüne uydurup, 
dinin temeline dinamit koyan nazari tefsirlere itibar edilmez. Zaten 
âyet âyet Kur'ân'ı başından sonuna kadar te'vil eden Nazari Süfi Tefsir 
yoktur. Bu gibi tefsirlere genellikle, tasavvuf nazariyâtı yapan eser- 
lerde münferid olarak rastlanılır. Meselâ, Fütübât-ı Mekkiyye ve Fu- 
süsu'-Hikem gibi eserlerde, Muhyiddin İbnu'l-Arabi'ye âit bazı nazari 
tefsirlerin görülmesi gibi. İbnu'l-Arabi, felsefi nazariyelerin tesiri al- 
unda kalmıştır. Meselâ, Bakara süresinin 98. âyetini tefsir ederken 
"Cebrâil"i faâl akıl ile, "Mikâil"i altıncı feleğin rühu, kulların rızık- 
ları ile vazifeli bütün nebatât için emin akıl, "İsrâfil"i dördüncü fele- 
ğin ruhudur. Hayvanat ile vazifeli bütün hayvanlar için emin akıl; "Az- 
râil"i yedinci feleğin rühu, insan rühlarını ya kendisi veya yardımcı- 
ları vasıtasiyle kabz ve onu Allah'a teslim ile vazifelidir, şeklinde tef- 
sir etmiştir8, O tefsirinde Vahdet-i Vücüd görüşünün tesiri altında 
kalmış ve bu tesirin eseri, tefsirinde görülmüştür. Meselâ, Âli İmrân 
süresinin 191. ",.. Rabbimiz, sen bunu boşuna yaratmadın, sen münez- 
zehsin..." âyetini tefsir ederken "Kendinden başka bir şey yaratma- 
mıştır, eğer hakkın gayrı bir şey yaratmışsa o bâtıldır. Belki onları 
senin isimlerin ve sıfatların ile ortaya koymuştur. Senden gayrı onları 
tenzih ederiz" der. Yani herşeyi senin ferdiliğinde veya ikili olan şe- 
yi senin birliğinle karşılaştırır? 

işâri Süfi Tefsir ise, Zâhir mânâsı ile bağdaştırılabilen, sülük er- 
babının bilebileceği bir takım anlamlara işâretlere göre Kur'ân'ı tefsir 
etmektir. Burada, nezari süfi müfessirin ön fikir ve yargıları yoktur. 
Müfessir bulunduğu makamda içine doğan ilhâm ve işaretlerle âyet- 
leri mânâlandırmaya çalışırl9. Kur'ân'ın Kehf süresinin 65. âyetinde 
öğrenme ile elde edilen bilgiden ayrı olarak, Allah tarafından insana 
lütfedilen ledunni bir ilimden bahsedilir ki, bu ilim Hızır (a.s) a ve- 
rilmiş idi. İşin iç yüzünü gösteren bu ilmi, gizli karakterinden dolayı 
ilk anda, Hz. Musa da anlayamamıştı. İşte süfiler, yaptıkları ibâdetler 
ve riyâzât sonunda böyle bir ilme ulaştıkları görüşündedirler. Kazan- 


8 Bu gibi diğer örnekler için bkz. et-Tefiir ve-Müfessirân, VW. 6-7. 
9 Bu gibi örnekler için bkz. et-Tefiir ve'-Müfessirün, WL. 7-9. 
10 er-Tefir vel-Müfessirün, UL. 18; Menâbtlu'-irfân, 1. 546. 
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dıkları bu gizli bilgiyi herkes hazmedemeyeceğinden, insanları yanlış 
bir anlayışa sevketmekten kaçınmak için süfiler, kalbletine doğan bu 
bilgiyi kapalı bir üslüp ile, remiz ve işâretler, yoluyla ifade ettiler. 
Yaptıkları tefsirlere de tefsir değil, işâret adını verdiler. Bunun için 
tasavvufi tefsire "İşâri Tefsir" adı verilir. Diğer bir ifâde ile, ilk anda 
akla gelmiyen, fakat tefekkürle, âyetin işâretinden kalbe doğan mânâ 
anlamına gelir. 

Yukarıda iki nevi olarak zikrettiğimiz süfi tefsir arasında şu iki 
esaslı farkı görmek mümkündür: İlki, nazari süfi tefsir, süfinin zih- 
ninde beliren bazı ilmi mukâddimelere, ön yargılara. dayanır. Sonra 
Kur'ân âyetleri bunları te'yid etmek için getirilir. İşâri süfi tefsir ise, 
ilmi mukaddimelere dayanmayıp, süfinin rühi riyâzetine dayanır. Rühi 
riyâzetle aydınlanan süfi, kudsi işaretleri alacak dereceye ulaşır ve 
orada âyetlerin taşıdığı ön mânâ ve gaybi şeyler kalbine doğar. Diğeri 
ise, Nazari süfi tefsir sâhibi, ayetin, kendi verdiği mânâdan başka bir 
mânâ taşımadığı kanaatındadır. Halbuki, İşâri süfi tefsir sahibi ise 
kendi verdiği mânânın dışında, zâhir bir mânâ olmadığını iddia etmez, 
nasların zâhirleri üzerine yüklenmiş bulunduğunu fakat bir iç ve öz 
mânânın da âyette mündemiç olduğunu söyler. Onlara göre Kur'ân dış 
mânasından başka bir çok mânâlar taşırl!. 

Burada üzerinde durmak istediğimiz işâri tefsir, mutâsavvıfların 
zuhurundan sonra ortaya çıkmış olan yeni bir tefsir çeşidi değildir. Bu 
ilk devirlerden beri bilinmektedir. Kur'ân'da, sünnette sahâbenin söz- 
lerinde ve davranışlarında, bunun varlığını gösteren deliller vardır!?2. 
Kur'ân,sünnet gibi şer'i deliller ve sahabenin sözleri, Kur'ân'ın bir zâ- 
hir ve bir de bâtını olduğunu göstermektedir. Lokman Süresinin 20. 
"Allah size zâhir ve bâtıni nimetlerini bolca ihsân etti" âyetinin için- 
de zikredilen nimetler arasında Kur'an'ı Kerim de vardır. İnsanoğlu 
için nimetin en büyüğü Kur'ân'dır. Yüce Allah kâfirleri "Söz anlamaz- 
lar" şeklinde zemmederken, onların, âyetin zâhirini anlamadıklarını 
kasdetmiyordu. Çünkü onların Arab olmaları sebebiyle, Kur'ân'ın 
zâhir mânâsını anlamamalarına imkân yoktu. Onların anlayamadıkları 
şey, âyetin kastettiği asıl mânâdır (Bâtın). Yüce Allah bunu 
anlayamadıklarını Ba e 


akl TR ihtilâfa düşüldüğünü a Bu bakımdan 
menkül tefsire itibar etmemişler, sadece lugavi delâletler bakımından 
onların nahvi terkiplerine temessük etmişlerdir. İşâri tefsir erbabı, 
maksada ulaşmak için âyetlere batıni mânâlar vermişlerse de onları 
Bâtıniler dediğimiz grubla karıştırmamak lâzım gelir. Onlarfın tefsir- 
de, Bâtınilerden ayrıldıkları nokta şudur: Mutasavvıflar, bâtıni mânâ- 


11 et-Tefsir ve'/-Müfessirün, Ul. 18. 
12 Bu deliller için bkz. ef-Tefsir ve'T-Müfessirân, II. 18-22; Sülemi ve Tasavvüfi Tefsiri, s. 16-24; 5. 
Ateş, İşart Tefsir Okulu, Ankara, 1974, s. 28. 
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lar veriyorlarsa da, zâhir mânâyı tamamen hükümsüz addetmiyor ve 
şeriat için lüzumlu görüyorlar. Bâtıniler ise, şeriatı bertaraf etmek 
için, tefsirden murad zâhiri olan değil, bâtıni olandır derler. Muta- 
savvıflar çok defa bâtıni mânâyı kullanırken, zâhiri mânâyı nefyede- 
cek şekilde kulanmıyorlar. 

Âyetlerin zâhir ve bâtın mânâları sonradan fırkalar arasında çok 
istismar edilmiştir. Halbuki birbirinden ayrı mânâlar zuhür edecek 
şekilde bu iki kelimeye başka başka anlamlar vermek, İslâm'ın gâyesi 
ile uyuşamaz. eş-Şâtıbi (Ö. 740/1383) ye göre, “Zâhirden maksad onu 
okumak, batın ise, Allah'ın burada ne murad ettiğini anlamaktır.” Zira 
Yüce Allah Nisa süresinin 78. "O kavme ne oluyor ki, hiç bir sözü an- 
lamaya yanaşımıyorlar" âyetiyle, kendi kitablarının ne olduğunu anla- 


mıyorlar, demektedir. Yine kâfirler ( &âşu ) ve ( cssSic) kelimeleri- 
nin mücerred zâhir mânâsını anlamaktadırlar. Fakat Cenab-ı Hakk'ın 
bunlarla kasteddiği esas mânâyı anlamamakta ve o âyetlerle istihzâ 
etmektedirler13. 

Mutasavviflar daha ileri giderek her âyet için zâhir, bâtın, hâd ve 
matla' gibi dört mânâ olduğunu söylemektedirler. Zâhirden maksat ti- 
lavettir. Bâtından maksad anlayıştır. Hâd, helâl ve haram hükümleri- 
dir. Matla'dan maksat da va'd ve Va'idi ve Allah'ın muradını anlamaktır. 
Bu sözler, bir tasavvufi tefsirde bir mutasavvıfın sözü olarak gerçer- 
kenl#, başka bir tasavvufi tefsirde ise bu söz Hz. Ali'ye atfedilmekte- 


dir15. Demek ki, tasavvuf erbabı da kendi hareket ve görüşlerini tas- 


vib için, sahâbeye ve Peygamber'e atıf yapmaktan çekinmemişlerdir. 


İşâri tefsirleri, Kur'ân'ın zâhir mânâsından başka bir mânâ taşıma- 
dığını iddia eden Zahiriler haricindeki İslâm âlimleri kabul etmişler- 
dir. İbn Hazm, “Kur'ân'da bâtın mânâsının olmadığını Peygamber'in şe- 
riatte hiç bir şeyi gizlememiş, olduğunu söylemektedir”16, 

İmâm Gazâli ve İbn Teymiye bâtıni mânâyı tamamen inkâr etmemiş, 
bilhassa İbn Teymiye zâhir ulemanın anlıyamıyacağı bir bâtın mânâyı 
kabul etmiş, fakat, bunun müteberliğini şartlara bağlıyarak "Bâtın ilmi 
iki çeşittir. Zâhire muhalif olan bâtın, zâhire uygun olan bâtın. Zâhi- 
re muhalif olan bâtın, bâtıldır. Kim zâhire muhalif bir bâtın ilim bildi- 
ini iddia ederse o, hatalıdır. O, ya mülhid ya zındık veya câhil veya 
sapıktır. Zâhire uygun olan bâtın, zâhir gibidir. Bu da ikiye ayrılır. 
Biri Kur'ân'ın zâhirine uygundur, Kur'ân ve hadisin lafızları veya de- 
İaletiyle o manaya istidlal edilebilir. Fakat bu lâfızlarla bizzât o mânâ 
kastedilmemiştir. Bunun için buna "İşâret" demişlerdir. "Bu lâfızlarla 
sadece bu mânâ kastedilmiştir" demek, Allah'a iftirâdır. İkincisi, lâf- 
zın delâletiyle değil de kıyâs yoluyla böyle bâtın bir mânâ çıkar- 


13 el-Muvafakât;, UL 382-383. 
et-Tüsteri, Tefsir, Mısır 1329, s. 2-3 (Bu haberin Hasan el-Basri'den mevküf veya mürsel olarak 
nakledildiği zikredilir. Bkz. İbn Teymiye, &fsâle # Ilmi1-Bâtın, Mısır 1349, s. 230; Iikân, TI. 184. 
15 Hakâtku't-Tefsir (İst. Veliy, ef. ktp. No: 148) (yazma) v. 3a. 
16 e-Fasi, 11. 91-92. 
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maktır. Bu da kıyas gibidir. Fakihlerin kıyas dediklerine, süfiler "İşâ- 
ret" demişlerdir. Bu da aynı kıyâs gibi, sahih de olabilir, bâtıl da" 17. 

Zühd ve takvâ açısından yapılan ilk işâri tefsirlerin yerini, 
zamanla çok cüretli nazariyeler taşıyan süfi tefsirler aldı. İbn 
Mes'ud'un "Her harfin bir zâhiri, bir bâtını vardır..." sözüne 
dayanılarak, zamanla Kur'ân'da daha çok manalar aranmaya başlandı ve 
nihayet her ilmin Kur'ân'da mevcüd olduğu kanaatı hâkim oldu. En'âm 
süresinin 59. "...yaş kuru herşey apaçık bir kitaptadır..." âyetindeki 
kitap — apaçık Levhi Mahfuz'a işâret ettiği halde — işâri tefsirlerde 
Kur'ân olarak kabul edilmiş ve her şeyin ilminin onda mevcüd 
olduğuna inanılmıştır. 

İşâri tefsirlerin makbül olabilmesi için, verilen bâtıni mânânın 
sıhhat şartlarının bulunması gereklidir. Bâtın mânânın da şahih olması 
için şu dört şarttan hâli olmaması gerekir. 

1. Bâtın mânânın Kur'ân lâfzının zâhir mânâsına aykırı olmaması, 

2. Başka bir yerde bu mânânın doğruluğunu teyid eden şer'i bir şâ- 
hidin bulunmaması, 

3. Verilen bu mânâya, şer'i veya akli bir muârızın bulunmaması, 

4. Verilen bâtın mânânın tek mânâ olduğu ileri sürülmemesi. 

İşte yukarıdaki şartları ihtiva eden bir işâri tefsir makül addedilir. 
Şunu da söyleyeyim ki, işâri tefsirlerin bir çoğunda yukarıdaki şart- 
ları uygulayabilmek biraz güçtür. Kabul şartlarını hâiz işâri tefsirler 
bulunduğu gibi, insanı ve aklını hayrette bırakacak derecede hayâli 
ve kabulü mümkün olmayan süfi tefsirler de vardır. Meselâ, İbn 
Abbas'a atfedilen hurufu mukatta'alara dâir olan rivâyetler gibi... 

Kezâ, Ankebüt süresinin 69. "Allah şüphesiz iyi davrananlarla bera- 


berdir" âyetindeki * i * fiili mazidir "Aydınlattı" mânâsındadır, 
deyipte "Allah iyilik edenleri ışıklandırdı"!8 şeklindeki bir tefsir ile 
Bakara süresini 255. ( Gil Yi ie gâdu gil b ga) "...O'nun izni ol 
madan katında şefaat edecek kimdir..." âyetindeki oOYiç4 .Ji)den 
gelir. (sö) ise nefse işarettir. ( aââ, ) ise şifâdan gelir, (g ) ise 
(esli ) den emirdir. Yani kim nefsini aşağılarsa şifa bulur, mânâsını 
verenler hakkında Şeyhulislâm Sirâcuddin el-Bulküni'ye soruldu- 
ğunda bu şekilde hareket edenin mülhid olduğuna fetva vermiştir!?. 
İşte mutasavvıfların bu şekildeki rivâyetlerine kat'iyyen inanmak 
mümkün değildir. 

Bu şartlar muvacehesinde işâri tefsirler, makbül ve makbül olma- 


mak üzere iki gruba ayrılırlar. Bu iki husus, bazen aynı tefsirin bir 
sahifesi içerisinde dahi bulunabilir. Bu gibi tefsirlerde genellikle 


17 ibn Teymiye, Resâle fi İlmt'I-Bâtın, s. 231-236; Bâtın manayı kabul eden İslâm âlimlerinin 
görüşleri için bkz. Slemi ve Tasavvüfi Tef.s. 14-15. 

18 Sölemi ve Tasavvüfi Tefsiri, s. 28. 

19 Irkân, 1. 184; et-Tefsir ve'l-Müfessirün, IlL. 43. 
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vicdâniyât hâkimdir. Vicdâna âit hususlarda da delil ve hüccet ortaya 
koymak zordur. Onu yaşayan kendi nefsinde bulur. Kendisi ile Rabbi 
arasında bir sır olarak telâkki eder. Onu yaşayan onu kabul eder ve 
onun muktezası ile amel eder. Fakat diğer insanlardan hiç kimseyi bu 
işi kabullenmeye zorlamaz. 

Biz burada işâri tefsirlerden mühim olan bir ikisini örnek olarak 
vermeye çalışacağız. Müfessirlerin bazısı tefsirin zâhir yönüne e- 
hemmiyet vermişler, işâri yönüne hiç işaret etmemişlerdir. Beydâvi 
ve Zamahşeri gibi bazı müfessirler zâhire ağırlık vermişlerse de, bir 
miktarda işâri tefsir yönünü ele almışlardır, en-Neysâbüri ve Âlüsi 
gibi. Onların bazılarında da işâri tefsir yönü galebe çalmış, fakat bu- 
nunla beraber zâhir tefsir yönünü de sunmuşlardır, Sehl b. Abdillah 
et-Tüsteri gibi bazıları da bütün gayretlerini işâri tefsir yönüne 
vermişler, zâhir mânâya hiç yer vermemişlerdir. Ebü Abdirrahmân es- 
Sülemi de böyledir. Yine süfi müfessirlerden bazıları zâhirden tama- 
men yüz çevirerek, süfi nazari tefsir ile süfi işâri tefsiri adetâ birleş- 
tirmişlerdir. Meselâ, İbnu'l-Arabi'ye nisbet edilen tefsir gibi. 

Şüphesiz İslâm Tasavvufu ne felsefe ne de sözden ibaret değil, bir 
hâl ilmidir. İslâm Tasavvufunda şer'i olmayan keşif ve ilhâmın hiç bir 
değeri yoktur. Onlarda şaşmaz ölçü, kitâb ve sünnet kabul edilmiştir. 


Bâyazıd el-Bestâmi gibi büyük mutasavvıflar "Bir adamın gökte uçtu- 


ğunu, suda yürüdüğünü görseniz, onun amellerini kitab ve sünnet te- 
razisinde tartmadıkça kabul etmeyiniz" demişlerdir. işâri tefsirler bir. 
zevk hâlinin eseri olmaları sebebi ile, onun yazarı ve söyleyeni kim 
olursa olsun, kitâb, sünnet, akıl ve mantığa uymuyorsa kabul etmek 
.zorunda değiliz. Çünkü hakiki olan bütün İslâm mutasavvıfları, şeriat 
için âyetin zâhir mânâsını lüzumlu ve uygun görmüşlerdir. Biz burada 
ibütün bu tefsirlerden bahsedecek değiliz. Ancak İşâri tefsirin ağırlık 
bastığı veya sırf işâri tefsirlerden birer örnek verebilirsek yeterli 
olacağı kanaatındayız. 

a) et-Tüsteri ve Tefsiri : 

Ebü Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tüsteri, Huzistân eyâletinin Eh- 
vâz şehrinin, Tüster kasabasında 200/815 veya 201/816 senelerinde 
doğmuştur. Kendisi ileri gelen âriflerden biri idi. Bu mesleği seçme- 
sinde dayısı olan Muhammed b. Savvâr'ın rolü mühim olmuştur. Allah 
korkusu hususunda benzeri olmayan bir kişi idi. İnsanlarla iyi geçinen 
kerâmet sahibi bir zât olduğu söylenir. İçtihâd ve büyük riyâzet sâ- 
hibi bir zat. Uzun zaman Basra'da ikamet etmiş ve 283/896 senesinde 
orada ölmüştür. 


Küçük yaşta tahsil hayatına başlıyan et-Tüsteri 6-7 yaşlarında Kur'- 
ânı ezberlemiş. bu yaşlardan Mibaren zühd hayale atin ş, bu yaşlardan itibaren zühd hayatına atılmıştır. Bütün 
yaşantısı bu şekilde devam etmiş, sönündâ bütün mallarını dağıtmış ve 
hac kastı ile Hicaza doğru yola çıkmış, Mekke'de Zinnün el-Mısri ile 
tanışmıştır. Tüsteri'nin bazı fikirleri, kendisinin ölümünden sonra ta- 
lebesi İbn Sâlim tarafından kurulan Sâlimiyye tarikatının fikirleri 
arasında zamanımıza kadar gelmiştir. 
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Tüsteri, aşırı olmayan mütedil bir süfidir. Ma'rifet, yakin, rüh ve 
hayat hakkındaki görüşlerini, İslâm'ın imân ışığından hareket ederek 
tarif etmesi, bu görüşümüzü te'yid etmektedir. Ona göre "Allah'a ibâ- 
detin toprağı ma'rifet, çekirdeği yakin, suyu da ilimdir. Hayat ilimdir, 
kimin ilmi yoksa ölüdür." "Edebin en âdisi cehalette kalman, en sonun- 
cusu ise, şüphede durmandır." Tüsteri'ye göre tevbe, namaz, zekât it ve, 
oruç kadar önemlidir. Bu da ancak helâl yy yemek ile, Allah'ın emir. 
lerini yerine getirmekle olabilir. Tüsteri' öre Kur'ân mahlük de- 
ğildir, Kur'ân'ın mahlük olduğunu iddia SER, Allah'ın ilminin de mah- 
İük olduğunu iddia etmiş olur. Bunu söyleyen kâfirdir?0. 

Bibliyografik kaynaklardan anlaşıldığına göre, Tüsteri bugün bir 
çoğu bize ulaşmıyan eserler vermiştir. Dakdiku'l-Muhbibbin, Mevâ- 
izu'l-Ârifin, Cevâbâtu Ebli'l-Yakin, Kısasu'l Enbiya, el-Gâye li ebli'n- 
Nibâye, Risâle ve Tefsiru'l-Kur'âni'-Azim, bunlardandır2!, 

Tefsiri 

Bu gün Mısır'da 1326/1908 de ve 1329 da basıldığı söylenen ve 
elimizde tedâvülde bulunan Tüsteri'nin tefsirinden her ne kadar İbn 
Hallikân bahsediyorsa da, bu eserin başkaları tarafından meydana geti- 
rilmiş ve toplama mahiyetinde bir eser olduğu da söylenmektedir22. 
Sehl'in sözlerinin, talebesi Ebü Yusüf Ahmed b. Muhammed es-Sicizi 
tarafından şifâhi olarak nakledildiği ve bu sözleri daha sonra Ebü 
Bekr Muhammed el-Beledi'nin kaleme aldığı, eserin baş tarafında ve- 
rilen isnaddan anlaşılmaktadır. Zaten, Ebü Bekr el-Beledi, kendi görü- 
şünü belirtirken ( Sasi Jü ) ifadesiyle bunu Sehl'in sözlerinden ayı- 
rır. Brockelmann'a göre bu tefsirin Gotha, Kâhire ve Şam kütüphanele- 
rinde birer nüshası vardır. Biz buradaki tanıtmamızda 1329'da Kâhi- 
re'de basılan nüshayı kullanacağız. 

İbnu'n-Nedim gibi bir kitâbiyatçının tefsirinden bahsetmemesi bazı 
kaynaklarda bu tefsirin zikredilmemesi ve eserin muhtevasında görü- 
len bazı tereddütlerden dolayı, Tefsırin Tüsteri'ye âidiyeti hususunda 
şüpheler ortaya atılmıştır. Sehl b. Abdillah et-Tüsteri'nin geniş olarak 
sözlerini ihtiva eden Hilyetu'l-Evliyâ'daki bazı tefsir örneklerini, 
tefsiriyle karşılaştırdığımızda, bunların bir kısmı mânâ itibariyle uy- 
gun gelselerde, lâfız itibariyle ayrılmakta, diğer bir kısmı ise tefsi- 
rinde yer almamaktadır. Hilyetu'l-Evliyâ'da bazı lâfız ve ibâreler çok 
kısa olarak ifade edildiği halde, tefsirinde ise sözün uzatıldığını mü- 


20 Bkz. Tefsiru't-Tüsteri, s. 46, 116, 121; L. Massignon, Essat sur les Origines du Lexigue 
Tecbnigue de la Mystigue Müsulmane, Paris 1954, p. 295. 

21 Tüsteri'nin hayati ve eserleri hakkında fazla bilgi için bkz. Vefayat 11. 149-150; Ebü Nuaym, 
Hilyetu'l-Evliyâ, Mısır 1351, X. 189-213; Sülemi Tabakâtu's-Sufiyye, Mısır 1372, s. 206; eş- 
Şa'râni, et-Tabakâtu'-Kubra Mısır 1373/1954, 1. 77; Mu'cemu'l-Buldan, 1. 29-31; İbnu'n- 
Nedim, Fihrist, S. 263; el-A'lâm, TE. 210; Mu'cemu'l-Müellifin, IV. 284; Keşfuzzunün, 1193, 
1328; L. Massignon, (et-Tüsteri) Encylopedie de I'İslâm, IV. 65 GAL. 5. 333; et-Tefsir ve'l- 
Müfessirün, TIL. 46; A.S. , Fırat, et-Tüsteri, İslâm Ansiklopedisi, X. 322-324, Mucemu Matbuati'(- 
Arabiyye, 1. 635. 

221. Massignon, Encyclopödie de T'Islâm, (Sehl et-Tüsteri), IV. 65. 
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şahede etmekteyiz. Bütün bunlar bu tefsirin, Sehl'in vefatından sonra 
başkaları tarafından toplandığı görüşünü ortaya çıkarmaktadır. et-Tef- 
sir ve'İ-Müfessirün sâhibi de bu tefsirin Ebü Bekr Muhammed el-Be- 
ledi tarafından toplandığını söylemektedir. 

Buna rağmen, günümüzde tefsire ve Kur'ân ilimlerine dâir yazılan 
eserlerde, tefsirin Tüsteri'ye âit olduğu gösterilmiş ve tefsir hakkın- 
da fazla bir şüphe izhâr edilmemiştir. Hattâ, 1. Goldziher bile bu tef- 
siri, Tasavvuf sahasında meydana gelen tefsirlerin ilki olarak vasıflan- 
dırmakta ve Kâdi İyâd'ın Şifâ şerhinde, bu tefsirden bir çok şeyler al- 
dığını ve ona itimâd ettiğini zikretmektedir?23. 

Biz burada, bu tefsirin Tüsteri'ye âidiyeti üzerinde bazı şüplerin 
varlığını okuyucularımıza ufak bir imâdan sonra, asıl konumuz olan 
işâri tefsirin güzel bir örneğini teşkil eden bu tefsirin muhtevasını 
vermeye çalışalım. 

Bu tefsir, Kur'ân'ın bütün âyetlerini ele almıyan, fakat sürelerden 
bir kaç âyet almak suretiyle meydana getirilmiş küçük bir tefsirdir. 
Baştarafta tefsirin isnadı verilmekte ve Tüsteri 275 senesinde Muham- 
med b. Savvâr'dan işitmektedir. Kur'ân-ı Kerim'i anlamak isteyenlerin 
sıfatlarını belirten bir mukaddimeyi ihtiva etmektedir. Daha evvel 
söylediğimiz gibi bu tefsirde işâri tefsirin yanında zâhire muvafakât 
edilen noktalar da mevcuttur. Dikkatli bir bakışla bu husus, ayırt edi- 
lebilir. Kur'ân âyetlerinin dört mânâsı olduğunu şöyle ifâde etmeye 
çalışır: 


iyalaik. palas cima alay Ai: yada e Yİ İİİ çağ ğa be 
Yİ gele çalili Gİğed : gllakla elçal yay lşbiln : inliy e aşili : alli e EBİSİİ 
yeli Gol dikk aşili < ele ale yali alalli . Yay ye İl a şi lp 
«Ünü çayglds Gyyals Y pili sY3a İlân ekeill 5 yakn ya (VA) UY çü, İlai yö 


Ul öl Yi 
Görüldüğü gibi müellif mukaddimesinde Kur'ân'ın zâhir, bâtın, had 
ve matla mânâlarını açıklamaktadır. O'na göre Zâhir tilâvet; Bâtın, an- 
layış; Had, helâl ve harâmlar; Matla ise, O'nun murâd ettiği şey üzeri- 
ne kalbin aydınlanmasıdır. Zâhir ilim, genel bir ilimdir. Bâtını anla- 
- mak ise onu hususi olarak murad etmektir. Nitekim Cenâb-ı Hak, Nisâ 
süresinin 78. âyetinde "...Bunlara ne oluyor da hiç bir sözü anlamaya 
yanaşmıyorlar" yani, hitabı anlamıyorlar, buyurmaktadır2i. Yine o 
başka bir yerde (iğsi öa Lig yiğmll çar di 5) : şü) Yüce Allah, 
Muhammed ümmetinden bir veli itihaz etmek isterse, ona Kur'ân'ı 
zâhiri veyâ bâtıni olarak muhakkak öğretir. O'na zâhiri biliyoruz, 


23 Mezâbibu(-Tefsiri'-İslâmi, s. 238 ve dipnotu. 
24 Tefsiru'-Tüsteri, s. 3. 
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ama bâtın nedir? denildiğinde, cevaben, Kur'ân'ın anlaşılmasıdır. Onun 
anlaşılması da onun murâdıdır, dedi25. 

Yukarıdaki iki ifadeden anlaşılıyor ki, Sehi b. Abdillah et-Tüsteri, 
zâhirden mücerred lugavi mânâyı, bâtından da Allah'ın kelâmında mu- 
râd ettiği mânânın anlaşılmasını anlamaktadır. Yine o, zâhiri mânâyı, 
Arap dilini bilen herkesin üzerinde durabileceği umumi işler, bâtın 
mânâyı ise, Allah'ın irşâd ve talimi ile Allah ehlinin bileceği hususi 
işler olarak anlamaktadır. 

Sehl, bu tefsirini sadece işâri mânâlara tahsis etmemiştir. Biz bu- 
rada zâhir mânâları da görebiliriz. Onların arkasından, işâri mânâlar 
takib eder. Bazen de sadece işâri mânâlar veya zâhiri mânâlar arzedi- 
lebilir. Eserde bâtın işâri mânâlar açık bir şekilde görülmeyebilir. 
Besmele ve Fâtiha'nın tefsirlerinde, dikkatli bir bakış, bunları seze- 
bilir. Meselâ, Besmele'nin tefsirinde: 


üysaliy Yas ğe Gİ eşe ela Yük avni anil SİN acai çine ğe şa ll 
elaYi (gn (gili akeYl asaYl ya dll Üs e İNİ ipe salla Ün e Gİ sl 
Ye çel Zi ğa yaş çk il rk ğa e çile yn Ga al İYİ ğa İS 


Lis İlel öze İYİ al iye yalla Yİ daş JlY Tün Lİ) dön ya dün 
26 aylar özay 
, Süfilerin, dereceden dereceye geçen makamlarının fikri teselsü- 
lünü görmekteyiz. Yine burada, et-Tüsteri, tasavvuf erbabının harfler- 
den mânâlar çıkarma yoluna gidişinin ilkel bir örneğini vermektedir. 
A'râf süresinin 148. "Musâ'nın ardından milleti, zinet takımlarından 
.canlıymış gibi böğüren bir buzağı heykeli yaparak, onu tanrı edindi- 
ler" âyetini açıklarken, 


ön gali ulaş Yal e İİİ ye & gözeli gile ağ b yle) İS Jae 
ile öneli dıl yali Lal gla İİ ina Vi 
27 yayi AR sas Vİ 


"İnsanı Allah'tan yüz çevirten âile ve evlâd gibi her şey, insanın 
buzağısıdır. İnsan bundan, ancak onu hâsıl eden sebeb ve lezzetleri 
yok edebilirse kurtulur. Nitekim Yahüdiler, o buzağıya tapma ibâde- 
tinde ancak nefislerini katlederek kurtulmuşlardı" der. 

Şuara süresinin 78-82. "Beni yaratan da, doğru yola eriştiren de O'- 
dur. Beni yediren de, içiren de O'dur. Hasta olduğumda, bana O şifâ 
verir, Beni öldürecek, sonra da diriltecek O'dur. Ahiret gününde ya- 


25 Tefsiru'1-Tüsteri, s. 5. 
Tefstru't-Tüsteri, s. 6-7. 
27 Aynı eser, 5. 39-40. 


“7 


nıl-malarımı bana bağışlamasını umduğum O'dur" âyetlerini 
açıklarken, 


34 gülm uyâ Şİİ çiriş Gsayal ÇiRLA çil eg Gözüğa pi çiilA gül » 
Lily Sİ Şİ yi çrlmary lari BU gianlaş £ JE dğrkayy çianleş 
gli öle Bilg e çime öydl ayip ES ai lğİ ça Gİ Gürül gşi mudya 
çim gö gelüyaş gg» YÜ düğüm çi glisaz güllyr . çiz şa Lal ya aşak 
yle NS Çİ ili edil ap lak Çİ la ğİ aki gülle. Silk 


28 öyükkl dale aSay alg elayila âgSlİ öy piYİ kaşya 

"Beni yaratan da, doğru yola eriştiren de O'dur. O beni ubüdiyyeti 
için yarattı ve kendine yaklaştırmak için doğru yola eriştirdi. "Beni 
yediren de, içiren de O'dur" imân lezzeti ile beni doyuran tevekkül 
ve kifâye şarabı ile beni sulayan O'dur. "Hasta olduğumda O bana şifâ 
verir" diğerini başkası için harekete geçirdiğinde beni korudu, dünya 
şehvetine meylettirdiğinde, beni ondan alıkoydu. “Beni öldürecek, 
sonra da diriltecek O'dur" zikir ile beni öldürür ve sonra beni diril- 
tir. "Abiret gününde yanılmalarımı bana bağışlamasını umduğum 
O'dur.” O kelamını korku ve ümit arasında edeb şartları üzerine 
koydu.” Mağ-firetle onun üzerine hükmetmedi, şeklinde işâri olarak 
açıklamalarda bulunmaktadır. 

Saffât süresinin 107. “Ona fidye olarak büyük bir kurbanlık ver- 
dik" âyetini şöyle açıklamaktadır: 


Yü opal getir alişsiye (VW) EYİ çü ila dig ve lüle çiş 
İN öy Shi e ayl grlaş öğ anl U gali EYL dile şalı : Gala 
ÜS Laila e çeşi Yilan dia SİYA S0 al İİ e ayda ayal çin Güanaeş #LAİ 
20 0d yeli yali beli. çi Aliş ay çin a yeli yasli aga 

22 saalke çedraldi e gala önle e 


“İbrâhim (a.s.) oğlunu insanlık icâbı sevmişti. Allah'ın fazlı ve ko- 
ruması ona yetişti ve ona oğlunu kesmesini emretti. Bundan kastedilen 
şey, kesmenin hâsıl olması değildi. Asıl maksad en beliğ sebeblerle 
Allah'ın sevgisinden sırrı kurtarmaktır. İbrahim, (a.s.) sırrı sırf Allah'a 
tahsis edip, insani yaratılışının âdetinden dönünce Allah ona fidye ola- 
rak büyük bir kurbanlık verdi", Kezâ, İbrahim süresinin 24. "Görme- 
din mi Allah nasıl bir benzetme yaptı: Güzel söz, kökü (yerde) sâbit, 
dalları gökte olan güzel bir ağaç gibidir" âyetini tefsir ederken, şöyle 
der: 


28 Tefsiru'1-Tüsteri, s. 69-70. 
29 Aynı eser, s. 79. 
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İşe ziy ceşli gla . İsak yp dk İS Yİ İNİ id İS gi gl) alg 

plug dale ÜN ça çil öl Lağir ÜN çak) yulir öşl ge ya Yü (elli çi 

YEJİİ çi dal deği! elli : Jlğâ dask 5 yedi aa Ss hag ulna çe çe 

öyapali GN eşya Jia lüşü yeğ sakalli Lİ) $ güya Mar çini rasul çi de yü 

30, âlsI| İs 

Bu âyetle ilgili olarak, İbn Abbas'dan şöyle hikâye ediliyor: "Saha- 
biler bir yerde oturmuş, âyette geçen güzel ağaç hakkırıda konuşulur- 
ken, Hz. Peygamber (s.a.s.) çıkageldi. O (ağaç) mü'mindir. Aslı yerde, 
dalı göktedir. Yani ameli göğe yükselmiş olarak kabul edilmiştir. Bu 
bir benzetmedir ki, Allah, mü'min ve kâfirlerin durumunu anlatmak 
için vermiştir" dedi, 

Kezâ En'âm süresinin 54. ",..Rabbınız,sizden kim bilmeyerek fena- 
lık işler de arkasından tövbe eder ve nefsini düzeltirse, ona rahmet 


etmeyi, kendi üzerine almıştır. O, bağışlar ve rahmet eder" âyetini 
tefsir ederken, 


öm in il çi Ülğme İyas ale ak yn Gİ dani edi le SS) 
h adla dale ayla il asi yllar İİ Ğİ Sa düş einy si Gü gal, 
ÜAS gli egale öyaş gla çam ay gas dl) gay hali gli ö aala 
vie JA ehil fl elisi öl eşli ele İN laa ağla JS) isin şaş 
s1. gülle ön ppasli öl 
"Yüce Allah Dâvüd Peygamber'e şöyle vahyeder: "Ey Dâvüd, kim 
beni bilirse, beni murâd eder. Kim beni murâd ederse beni sever. Kim 
beni severse beni taleb eder. Kim beni taleb ederse beni bulur. Kim 
beni bulursa, beni hıfzeder" bunun üzerine Hz. Dâvüd şöyle dedi: “Ya 
Rabbi, seni taleb ettiğimde seni nerede bulurum dedi. Allah da cevap 
olarak, Beni, benden korkanların kırık kalblerinde bulursun dedi." 
Görüldüğü gibi burada ma'rifetin derecelenmesini görmekteyiz. 


Kezâ yine Kıyame süresinin 22-23. "O gün bir takım yüzler, Rabla- 
rına bakıp parlayâcaktır" âyetlerinin tefsirinden sonra, 


JE! ela İLE çi düzü dam ah ya İĞ (6 Bü şa İİ ö ali aya ys) 

Ge GN A) elayal çi ge yaa las de BA İİ Şİİ aşil ela düz 
uly Üçü GN çk, Taah ül el günel eli gss s3kali (ayas lü Gİ 
le yal iel JS eşli şak İY EA ny gi İSİN Lal çan İşi 


309 Tefstru't-Tüsteri,s. 52. 
31 Aynı eser, 8. 35. 
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Yili ayal le gazi Y eşli daa şi Sia Lil, gi çil Sa Y 
52 lin Gİ yil ll 3 Yİ başk) 


Râbia el-Adeviyye'nin münacatını da delil olarak getirmektedir. 

Yukarıda vermeye çalıştığımız Tüsteri tefsirinden bazı örneklerin 
hiç biri şer'i ve akli yönden reddedilecek mahiyette değildir. Kısacası 
verdiği işâri tefsir izahları makbuldür ve Kur'ân'ın lâfzına muhalif 
değildir. Zaten Tüsteri bu eserinde Kur'ân'ın delâleti nisbetinde ve- 
levki işaret yoluyla da olsa, nefisleri tezkiyeye, kalpleri temizle- 
meye Allah ve fazilet ile onu süslemeye gayret göstermektedir. 
Zikrettiği bu şeylere şâhid olarak geçmişteki sâlih kimselerin hikâ- 
yelerini ve haberlerini bize nakletmektedir. Ona göre Kur'ân Allah'ın 
Kelâmı'dır, bu kelâm yaratılmış değildi. Kelâm onun sıfatıdır. Nasıl 
Allah'ın sonu yoksa, Kelâmı'nın da sonu yoktur. Mahlükun aklı ve an- 
layışı onun sonunu bulamaz. Allah velilerin kalblerine ne kadarını aç- 
mışsa o kadarını anlayabilirler33. Süfilere göre kul, Kur'ân'ın her har- 
fine bin mânâ verse, Allah'ın o harfde bulunan ilminin sonuna varmış 
olmaz. Ondaki bu sonsuz mânâları anlayabilmek için herşeyden önce, 
Kur'ân'ın zâhiri ile amel etmek gerekir. Kur'ân kalb huzuru ile dinle- 
.nip, onunla amel edilirse, , kişide anlayış ve istinbat doğar. 

Bu eserde, tasavvufi tefsire âit pek çok örnekler bulmak mümkün- 
dür. Şunu da belirtelim ki, bu tefsirde, daha sonra teşekkül edecek ta- 
savvüfi tesirlerde görülen sözün uzatılması ve fikirlerin karışıklığı 
gibi hususlar pek görülmemektedir. Meselâ, kötülüğün (şakâvetin) üç 
alametini belirtirken, mescidin yakınında ve şehirlerde oturduğu 
halde cemaâtle namaz kılmayan, Mekke'de bulunduğu halde haccı ifa 
etmeyen kimseleri gösterir3$. Kezâ kendisine, nefse en zor gelen şey 
nedir? diye sorulduğunda, ihlâsdır demesi ve nefsin onda payı olmadı- 
ğını söylemesi gibi3>. Bu eser tasavvuf cereyanının ilk devirlerini 
göstermesi bakımından ehemmiyeti hâizdir. 

b) Sülemi ve Tefsiri : 

İslâm tarihinde IV. hicri asır, siyâsi ve fikir hareketleri bakımın- 
dan mühim bir dönüm noktasıdır. Hilâfetin çoğalması, emir ve vâlile- 
rin istiklâl ilân etmeleri, bu dönem içerisindedir. Müellifimiz, Mu- 
hammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Musa el-Ezdi es-Sülemi (325- 
412/936-1021) Horasan bölgesinin en önemli şehirlerinden olan Ney- 
sâbür'da doğdu. Baba tarafından Ezd kabilesine mensüb olduğu için 
"el-Ezdi", anne tarafından da Süleym kabilesine nisbetle "es-Sülemi" 
denilmiştir. Her iki kabile de Arab asıllı olduğundan Sülemi de hem 
baba hem de ana tarafından Araptır. Künyesi Ebü Abdirrahmandır. 
Babası Hüseyin b. Muhammed, zâhid, muttaki, devamlı mücâhede eden, 


32 Tefsiru't-Tüsteri,s. 112-113. 
33 Aynı eser, 59-60. 

34 Tefsiru't-Tüsteri,s. 40. 

35 Aynı eser, 5. 47. 
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muamele ilimlerine vâkıf, fakir, fakat şânı yüce bir süfi idi. Annesi de 
zamanının servet sahibi süfi âlimlerinden Ebü Amr İsmâil b. Nuceyd'in 
kızı idi. Böyle zâhid ve muttaki bir ana ve babadan doğan Sülemi'yi, 
babasının genç yaşta ölmesi üzerine, anne tarafından dedesi olan Ebü 
Amr İsmail b. Nuceyd himayesine aldı. Dedesi, çocuğu olmadığı için 
Sülemi'yi küçük yaştan itibaren yanından ayırmamış, derslerinde ve 
meclislerinde de beraber bulundurmuştur. İlk tahsiline Kur'ân hıfzı 
ile başlamış, sırasıyla edebiyâta ve dile dâir bilgiler elde etmiştir. 
Daha sonra çalışmalarını genellikle hadis araştırmalarına hasretti ve 
tasavvufi bilgilerini artırmaya gayret etti. Re'y, Hemedân, Merv ve Hi- 
câz gibi şehir ve bölgelere seyahat ederek oralardaki şeyh ve âlim- 
lerden faydalandı. İlk hocası, dedesi olan Ebü Amr İsmâil b. Nuceyd, 
kendisinden tarikat hırkasını giydiği Ebü'l-Kâsım en-Nasrâbâzi, Ebü 
Nasr es-Serrâc gibi elliye yakın şeyh sayılabilir. Dedesinin ölümü ile 
kendisine büyük bir servet kalan Sülemi, bu para ile zengin bir kü- 
tüphâne tesis etti. Bir de Neysâbur'da bir hânkâh yaptırdı. 412/1021 
senesinde vefât ettiğinde bu hânkâha gömüldü. Kendisinden ilim alan 
talebelerinden 25 kadarı şöhrete ulaşmışlardır. Abdülkerim el-Ku- 
. şeyri (Ö. 465/1072) bunlardan biridir. 

Velüd bir müellif olan Sülemi'nin eserlerinin sayısı büyük bir ye- 
kün tutmaktadır. Bu eserler genellikle hadis, tefsir, târih ve tasavvuf 
ile ilgilidir. Eserlerinin leh ve aleyhinde bir çok görüşler vardır. 
Onun en fazla ithâm edilen yönü süfiler için hadis uydurmasıdır. İslâm 
bilginleri ahlâkı güzelleştirici hadisler üzerinde fazla titizlik gös- 
termemişler ve daha ziyade ahkâm hadisleri üzerinde durmuşlardır. 
Ahmed b. Ubeyd "Ravzâtu'l-Mubibbin" adlı kitaba yazdığı mukaddime- 
sinde bu hususa işâret etmektedir. "Eğer bu kitabda zayıf hadislere ve 
isrâiliyât hikâyelerine rastlarsan bil ki bu, müellifin ta'n edilmesine 
sebep teşkil etmez. Çünkü onlar ahkâm hadislerinde titiz davranıyor- 
lardı. Fakat hüküm koymayan hadislerde bu titizliği göstermiyor- 
lardı." Ahmed b. Hanbel de şöyle demektedir : "Biz helal ve haram 
hakkında rivâyet ettiğimiz vakit senetlere çok dikkat ederdik. 
Amellerin faziletleri hakkında olan, bir hüküm koyup kaldırmayan ha- 
dislerin senedleri üzerinde fazla durmazdık." 

Bu esastan hareket edecek olursak, Sülemi hakikat ve tasavvuf 
ilimlerine vâkıf bir kimse idi. Bu sahada ünlü eserleri vardır. Zama- 
nına kadar tertib edilmeyen kitabları telif etmiş, kırk seneden fazla 
da imlâen ve kırâeten hadis okutmuştur. Yaptığı ilmi seyahatlerde, 
meşâyih tabakalarını, onların siretlerini ve sözlerini, târihlerini, 
âdâb ve sohbetlerini yazmıştı. 

Sülemi'yi gerek muasırları ve gerekse sonradan gelen pek çok ilim 
adamı medhetmiş, onun tasavvuf mesleğini övmüşlerdir. Abdülgâfir b. 
İsmail el-Fârisi, el-Hâkim Ebü Abdillah İbnu'l-Beyyi, el-Hucviri, İb- 
nu'l-Esir, Dâvüdi, Hatib el-Bağdâdi, Kuşeyri gibi ilim adamları, ondan 
övgü ile bahsederlerken, es-Sübki, ez-Zehebi, İbnu'l-Cevzi, İbn Tey- 
miye, el-Vâhidi'yi ve İbn Salah'ı onu tenkid edenler arasında görürüz. 
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Genellikle yapılan tenkidler iki nokta üzerinde toplanabilir: Birin- 
cisi, Hakâiku't-Tefsiri'ni süfiler için telif etmesi, diğeri ise süfiler 
için hadis uydurmasıdır. 

Sülemi'den evvel tasavvufi tefsirler telif edilmiştir. İlk süfi tefsiri 
Sehl b. Abdillah et-Tüsteri'nin yazdığını söylemiştik. Daha sonra, Ebü 
Bekr el-Vâsıti de bu üslübda bir tefsir yazmıştır. Sülemi'nin tefsiri 
bunlardan sonra gelir. Bu bakımdan süfiler için tefsir yazmakla itham 
edilmesi uygun değildir. Hadis uydurması meselesine gelince, Sülemi- 
yi, hadis uydumakla ithâm eden ilk şahıs muasırı olan Muhammed b. 
Yusuf el-Kattân en-Neysâburi'dir. Bu ithamın, ne gibi bir asla dayanıp 
dayanmadığı iyice araştırılmadan daha sonraki nesillere intikal etmiş 
bir görünüm arzettiği anlaşılmaktadır. 

Bir hadisci olarak, rivâyet edilen hadisleri tetkik edilince, bunla- 
rın hüküm koyma veya hükmü kaldıran cinsinden olmadığı görülmek- 
tedir. O'nun hadisleri, zühde, tevazua, hased, kibir, ucüb ve benzeri 
kötü huylardan sakınmaya dâirdir. Eserlerinin içinde, zayıf hattâ 
mevzu hadisler olabilir. Baş tarafta da zikrettiğimiz gibi, onu ithâma 
vesile olmamalıdır. Zira, Sülemi bunları uydurmamış, itimât ettiği ve 
itirazı küstahlık saydığı şeyhlerinden duyduklarını, tenkide tâbi tut- 
madan almıştır. Onun uydurduğu söylenen hâdislere, daha önce gelen 
zâhid ve süfilerin eserlerinde rastlanmaktadır. Gazâli'nin kitabla- 
rında da mevzü hadislerin bulunduğunu bilmekteyiz. Fakat Gazâli ki- 
tabına bu hadisi aldı diye hadis va'zetmiştir diyebilir miyiz? Bu ba- 
kımdan Sülemi'ye yapılan tenkidler ağırcadır. Ancak onu ithâm eden- 
lerden bir kısmı onu tebriye etmeye çalışmışlardır36, “ 

Tefsiri 

Kaynaklardan elde edilen bilgiye göre Sülemi'nin eserlerinden bü- 
yük bir kısmı bize kadar intikal etmemiştir. Bilhassa üzerinde duraca- 
ğımız tefsiri büyük hacimli bir cild halinde dünyanın çeşitli kütüpha- 
nelerinde, yazma halinde bulunmaktadır37. Bu eser İslâm tasavvufu ile 
uğraşan Massignon, R. Hartman, Arberry ve W. Ebermann gibi Avrupa- 
lıların dikkatini çekmiş ve eserlerinde, onun önemine temas ederek, 
neşredilmesini istemişlerdir38. 

Sülemi bu tefsirinde kendi fikirlerinden ziyâde, kendisinden ev- 
velki süfi te'villerin nâkili durumundadır. Çeşitli süfi te'villerini bir 
araya getirerek toplamış, zamanındaki ve kendinden önceki zamanlar- 
daki süfilerin anlayış, düşünüş ve duyuşlarının kaybolmasına mani ol- 


30 Sülemi'nin hayatı, şahsiyeti ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Tabakâtu'ş-Şâfi'yye, IV. 143- 
147; el-Bidâye, XII. 12-13; Mizânu'l-İ'tidâl, NN. 523-524; Tezkiretu'(-Huffâz 1. 1046-1047 
Lisânu'l-Mizân, V. 140-141 Suyuti, Tabakâtu'-Müfessirin, 5. 31; Dâvüdi, Tabakâtu'l-Müyfessirin, U. 
138; Mu'cemu'i-Müellifin, IX. 258-259, Taribu Bağdat, 11. 248-249, el-Muntazam, VIL. 6; 
.Şezerâtu'z-Zebeb, NI. 196-197; Keşfuzzunün, 42, 46, 53,168, 286, 673, 955, 1006, 1104, 1183, 
1387, 1445, 1784; el-A'lâm, VI. 330; GAL. G.I. 200, 5.1. 361;; et-Tefsir ve'l-Müfessirün, TI. 50; 
Tahsin Yazıcı, Sülemi(İ.E) XI. 94-96; 5. Ateş, Sülemi ve Tasavvufi tefsiri, s. 32-70. 

37 Bu tefsirin yazma nüshaları için bkz. GAL, G.I. 200-201, s. I. 361; S. Ateş, Sülemi ve Tasawüfi 
tefsiri, s. 70-75; Tabakâtu's-Sufiyye (Nureddin Şariba'nın ön sözü) s. 35. 

38 Silemi ve Tasavvüfi tefsiri s. 70. 
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muş ve onları bir tertib altında toplamıştır. Nasıl Taberi, kendinden 
evvelki zâhir ehlinin tefsir kaynaklarını toplamış ve onların kaybol- 
masını engellemiş ise, Sülemi de bâtın tefsir kaynağını toplayan ve 
onların kaybolmasına mâni olan kişidir. Bu tefsir Süfilik târihinin 
özelliklerinin anlaşılmasına yardım edecek önemli bir eserdir. O, ta- 
savvüfi araştırmalar için en önemli ve en zengin hazinelerden biridir. 

Kendisinden önceki süfilerin izahlarına dayanılarak tasavvufi işari 
mâhiyette yazılmış olan bu tefsiri, bir çok müellif tenkid etmiş ve 
hatta ondaki izahlara inananların zındık ve kâfir olacakları görüşüne 
kadar varanlar olmuştur. Bu aşırı ithâmlara rağmen, kendisinden sonra 
gelen, süfi işâri tefsirlere tesir etmesi, matbu olmadığı halde İslâm 
âleminde yüzlerce nüshanın el yazması halinde bulunması, onun değe- 
rini göstermesi bakımından önemlidir. 

Sülemi'nin bu tefsiri, Kur'ân'ın bütün sürelerini ihtiva ethekiedi 
Her süre başına ( özge çi lil si) ibâresini ekleyerek, o süre hak- 
kında söylenen işâri tefsir yönlerini ele alır. Zâhiri yönlerini ortaya 
koymaz. Nitekim zâten kendisi de tefsirinin mukaddimesinde "Zâhir 
ehlinin müstakil kitâblarda yaptığı gibi ben de hakikat ehline tefsiri 
toplamaya muhabbet ettim" demesinden de anlaşılacağına göre, bu tef- 
sirde zâhir tefsir murâd edilmemektedir. Bu yönü âdetâ Taberi ile 
mukayese edilebilir. 

Sülemi'nin tefsirinin kaynaklarını, Hz. Peygamber, Hz. Ali, Abdul- 
lah b. Abbas ve diğer bazı sahabilerle birlikte, Ca'fer b. Muhammed es- 
Sâdık, ibn Atâullah el-İskenderi, Cüneyd, el-Fudeyl b. Iyâd, Sehl b. 
Abdillah et-Tüsteri ve daha pek çok zevâtın tefsirleri teşkil eder3?. 
Görüldüğü gibi bu tefsirde Sülemi'nin şahsi görüşlerinden ziyâde, on- 
da hakim olan başkalarının görüşleridir. Sülemi'nin bu işteki rolü, on- 
ları toplamak ve tertib etmek olmuştur. Bu bakımdan tefsir yönünden 
kendisine yapılan ithâmlar pek tasvib edilmez. Zaten Sülemi de böyle 
bir telife başlayış sebebini şöyle anlatmaktadır. 


< GİĞAN alâ gili çi yünü yalalsli azlallı yasayı Sai, ...) : İİ daa Yİ 
oğseliğ eyenlaş alamaz dâlg oplyelg e alay MS ay e yenldiğ celi ya 
“hi Y) düm! gla çe Gb aşi gemi pen özi Hiledş ol Kö anlaş 
yle dana öp dap ör iii Si oh eler öp ulas al Şİİ eşe İla 
eli paai ği earami eşikmenikel lâgya Gi çi ağla Sasa di BİG, ği yk 
mam yeli ele düyiy celi Şİ Züşünli Yal dale İİİ mazİy caçallün Lİ) 
iş di çi vi ölaeela veli ya ey gran çi ÜN yle e lüllağ çağ 


39 Sülemi'nin kaynakları olarak 74 süfi tesbit edilmiştir. Geniş bilgi için bkz. S. Ateş, Sülemi ve 
Tasavvüfi Tefsiri, s. 76-95. 
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40 (eyakl PA es ŞAŞ sassİ gaz 

"zâhir ilimlere vâkıf olanların, kıraât, tefsir, müşkil, ahkam, i'rab, 
lügat, mücmel, nâsih, mensüh gibi çeşitli Kur'ân ilimlerinde ileri git- 
tiklerini, fakat hiçbirinin Cenâb-ı Hakkın hitâbının hakikat ehlinin 
dilinden mânâsını anlamaya yanaşmadığını, ancak Ebu'l-Abbas b. Atâ'ya 
ve Ca'fer b. Muhammed es-Sâdık'a nisbet edilen dağınık bazı âyetler 
üzerinde durulduğunu gördüm. Ben de onlardan beğendiğim bazı söz- 
ler işitmiştim. Gücüm ve çalışmam nisbetinde bunu da onların sözle- 
rine katmak ve hakikat ehli şeyhlerin sözlerini de ilâve etmek iste- 
dim. Bu husustaki şeyleri toplama işlemi için Allah'a istihare yaptım. 
Bu konuda ve yapacağım bütün işler için ondan yardım istedim, O, bana 
yeter ve ne güzel yardımcıdır O." 

Sülemi'nin tefsirini Rivâyet yönünden ele alırsak, onda şu hususi- 
yetleri görebiliriz: Verdiği haberlerin isnâd zincirlerinde dikkatli 
olmak lazımdır. Zira onda, sahih ve söyleyenin isâbet ettiği nakiller 
olduğu gibi, söyleyenin hatâ ettiği haberler de vardır. Nakledilenden 
zayıf ve şüpheli nakillerin varlığı da unutulmamalıdır. Ca'fer-i Sadık'- 
tan gelen nakiller genellikle böyledir. Ama zamanındaki süfi düşünce- 
yi aksettirmiş olması yönünden önemlidir. 

Yaptığı nakillerde şeyhten nakleden râvi zincirini verirken, çok 


kerre de İl *öğülelsll yönlü” lal yayi" aşa)” şeklin- 
de verir. Söyleyeni belli olmayan yorumlar için de " Jâ " formülünü 


kullanır?2. 

- Bu tefsirlerin her ne kadar süfi görüşleri ve işâri tefsiri aksettir- 
diğini söylemiş isek de, sanıldığı gibi zâhiri tarafı da hiç yok dene- 
mez. Bazı âyetlerde önce zâhir mânâ verilmekte, sonra da bâtıni mâ- 
nâya geçilmektedir. Hattâ bazi âyetlerin sadece zâhir rivâyet tefsi- 
riyle iktifâ edilmiştir. Bu tefsirde, âyetleri asıl mânâsından uzaklaş- 
tıracak veya çıkaracak te'villere çok az rastlanır. Onun tefsirinde te'- 
vilden ziyade, âyetlerin taşıdığı derüni hikmetler üzerinde açıklama- 
lar vardır. Meselâ, Hud Süresinin 117. "Rabbın, kasabaların halkı ıslâh 
olmuş iken, haksız yere onları yok etmez" âyetinin tefsirinde : 

İZ” Ulaş aşakaş che lay yneli yal çi da, © Zâhir tefsirde 
denildiki: "Ehli birbirine insâf edici olduğu takdirde" ibaresiyle 
zâhir tefsire yer vermiştir. Kezâ Fâtiha süresindeki "Hamd" lafzı 
hakkında "Hamd hem genişlik hem darlık zamanında olur. Şükür ise 
ancak nimetler karşılığında olur"ii demekle hamd ile şükrün farkını 
zâhiri olarak belirtmektedir. 


40 et-Tefsir .ve'-Müfessirâün, WI. 51-52. 

İl Hakâiku'r-Tefsir CBâtih ktp. No. 262) v. 12b, 15a, 15b. 
42 Hakâiku 1-Tefsir, v. 2a. 

34 Aynı eser, v. 12da. 

44 Hakâiku't-Tefsir v. Ga. 
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Yine Bakara süresinin 155. "Muhakkak sizi biraz korku, biraz aç- 
lık ve mallardan, canlardan, ürünlerden biraz eksiltmekle deneriz, 
sabredenlere müjdele" âyetini açıklarken, İmâm eş-Şafi'i'nin "Havf, 
düşman korkusudur; Cu', Ramazan ayı açlığı; mallardan eksiltme, ze- 

 kât; nefislerden eksiltme, hastalıklar; meyvelerden eksiltme, sadaka- 

lardır. Bunları edaya sabredenleri müjdele"i5 şeklindeki zahir 
açıklamasına yer vermiştir. Bu izâh şekli, İmâm eş-Şâfi'iye atfedilen 
Ahkâmu'l-Kur'ân adlı eserde de aynen mevcuttur6, Bunlardan ve daha 
pek çok örneklerden anlaşılacağı üzere, Sülemi zâhir mânâ veren 
kaynaklardan da faydalanmış ve onları eserinde göstermiştiri7. 

Sülemi tefsirinde âyetleri ve hadisleri, bir âyeti tefsir etmek için 
delil getirmiş, kısacası Kur'ân'ın Kur'ân ile ve Kur'ân'ın hadis ile tef- 
sirini yapmıştır“8. Âyetlerin açıklanması için Arap şiirinden şâhidler 
getirmeyi ihmal etmemiştir49?. Müellifimiz, âyetlerin açıklanmasına 
yardım edecek tasavvufi hikâyeleri de nakletmeyi ihmal etmez>59. Sü- 
lemi, Âdem'in yaratılışı, Cennet, melekler hakkında İsrâiliyâttan ol- 
duğunu söyleyebileceğimiz bazı haberleri de nakletmekten çekinmez. 
Meselâ, Ra'd süresinin 13. "O'nu, gök gürlemesi, hamd ile, melekler 
de korkularından tesbih ederler..." âyetini tefsir ederken, İbnu'z- 
Zencâ-ni'nin şöyle dediğini nakleder: “Gök gürlemesi meleklerin ba- 

, yıldırım da kalblerinin kükremesi, yağmur ağlamalarıdır”!. 
Bu şekilde izahlar İslâmi bir temele dayanmadığı gibi, genellikle bu 
gibi haberler başka yollarla girmiş İslâm'a âit olmayan haberlerdir. 

Buraya kadar rivâyet yönüne temas ettiğimiz Sülemi'nin tefsiri, ge- 
nellikle re'ye dayandığından, bu tefsiri dirayet tefsiri içerisine müta- 
laâ eder ve o yönden özelliklerini inceleyebiliriz: 

Ebu Abdirrahman es-Sülemi, genellikle hüküm bildiren âyetler ü- 
zerinde durmamış, onları tefsir etmeden geçmiştir. Zaten süfilerle Bâ- 
tınileri ayırdeden en mühim husus da burada belirir. Bildiğimiz gibi 
hakiki süfiler zahir mânâyı kabul ederler. Bâtıniler ise fıkhi hüküm- 
leri te'vil ederek, zâhir hükümleri ortadan kaldırmak isterler. Her ne 
kadar daha sonraları gelen süfilerin tefsirlerinde fıkhi ahkama bâtıni 
mânâlar verilmeye başlanmışsa da, fakat onlarca zâhir inkâr edilme- 
miştir. i 

Müfessirimiz çok az da olsa, usulle ilgili bazı bilgileri vermiştir. 
Meselâ, Lokmân süresinin 17. "İyilikle emret" âyetini tefsir ederken, 
emrin çeşitleri hakkında bilgi vermekte ve Vâsıti'nin bu konuyu şöyle 
anlattığını zikretmektedir: Emir birkaç çeşittir: 


45 Hakâikut-Tefsir, v. 17a. 
46 eş-Şâfii, Abkâmu'Kurün, Mısır 1371/1951, 1. 39. 
47 Diğer örnekler için bkz. Silemi ve Tasavvüfi tefsiri, s. 100-104. 
48 Hakâıiku"r-Tefsir, v. 69a, v. Ida. 
4 Aynı eser, v. 96b-97a. 
o Aynı eser, v. 4b. 
51 Aynı eser, .v.101a, 1632. 
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Farz olan emir; “öyLali gi” (Namazı kıl). 

Tekvini emir: *çs” (OD. 

TTağyiri emir: ” öğüelâ öuyi iss * (Aşağılık birer maymun olun). 

Tehdid emri: * gk L lşlel ” (İstediğinizi yapın). 

İrşad emri * Jaal h öyelyi İsis * (Adaleti yerine getirenler olun). 

Kaziyye emri: ali YI hami Yi el, çasâ, * © (Rabbin ancak kendisine 
ibadet etmenizi emretti). 

İstihza emri: * oya; pşia sablel ğa yili, * (Sesinle gücünün yet- 
tiğini yerinden oynat). 

Sünnet emri: " yili sal iü” (Yeyince dağılın). 

Ma'rüf emri: "üyatl yalg "İyilikle emret). 

İhsan emri: * Sall ei pawii * o (Yer açın ki Allah'ta size yer 
açsın). 

Kifaye emri: * g8 kli hi * (Müşrikleri öldürün) gibi”2. 

Sülemi tefsirini sâde bir Arapça ile yazmasına rağmen, Arap dili 
grameri bakımından bazı açıklamalar yaptığını görürüz. Meselâ, Ba- 
kara süresinin 2. * .&s1/ 43 * (Bu kitab) âyetinde “43 nin “ia * mâ- 
nâsında olduğunu bildirir”3, 

Müellifimiz, süfilere büyük sevgi beslediği ve onlara itimad ettiği 
için, onların sözlerini tenkidsiz kabul etmişse de, bulduğu her haberi 


olduğu gibi almamış ve bazı haberlerde şüphelerini belirtmiştir, bazı- 
larına da itimâd etmediğini söylemiştir. Meselâ, 


gah alir öğeslig ağla elli öl ize sl gleaş dale İİİ ça çil ye çaya» 
ü (ima 


Sülemi "Besmele" deki harfleri izâh ederken, Hz. Peygamber'den, 
eğer doğru ise, şöyle rivâyet edildi: "ba" bahası, "sin" senası, "mim" 
mecdidir5$ demektedir. Kezâ Enbiya süresinin 83. âyetinde, Hz. Ey- 
yüb'un çektiği sıkıntıdan bahsederken, Enes'in Hz. Peygamberden ri- 
vâyet ettiği hadisini naklettikten sonra "Ben bu hadis hakkında emin 
değilim. Bu Hz. Peygamber'in sözüne benzemiyor" demektedir”5. 

Genellikle süfiler, Kur'ân'daki hurüfu mukattaalar hakkında çok 
indi diyebileceğimiz te'villere kalkışmışlar ve haklı olarak da tenkid- 
lere maruz kalmışlardır. Sülemi de bu hurüfu mukattaaları te'vil eder- 
ken, Kur'ân'ın gerçek mânâsından uzaklaştığı yerler olmuştur56, Bu 
harflerin, Allah ile Nebisi arasında bir sır olduğunu söyledikleri 


52 Hakâik, v. 190b; Sülemi ve Tasavvüfi Tefsiri, s. 108-109. 
53 Hakâik, v. 7b; 217a. 
Aynı eser, v. 2b. 
55 Hakâtk, v. 146b. 
56 Bu konuda örnekler için bkz. Sülemi ve Tasavvüfi Tefsiri, s. 113-118. 
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halde, akıl almaz te'viller ileri sürmeleri ve bu konuda gereken 
şâhidi getirememeleri, garib karşılanmaktadır. Bu da süfilerin 
>kendilerini rüsüh sahibi kimseler olarak addetmeleri ve sırların 
sırrına vâkıf olacak kimseler olarak kabul etmelerinden ileri 
gelmektedir. 

Tasavvufi tefsirde genellikle görülen şey, insanın kâinata benze- 
tilmesi (antropomorfizm), kâinattaki olayların insana tatbik edilmesi, 
bu tefsirde de kendini göstermektedir. Meselâ, Bakara süresinin 158. 
"Muhakkak safâ ve merve Allah'ın nişâneleridir" âyetini, Ca'fer'in 
şöyle anladığını rivâyet eder. "Safa, muhalefetlerden arınan rühtur. 
Merve, efendisine hizmette mürüvveti kullanan nefisdir." Şöyle de 
denilmiştir: “Safâ, dünya bulanıklıklarından ve nefis arzusundan te- 
mizlenme, sa'y, Allah'a kaçmadır...".57 

Kezâ, Bakara süresinin 60. "Her cemaat, kendi içeceği kaynağı 
bildi" âyetini "Herkesin meşrebi, kumandanın kendisini götürdüğü 
yerdir. Kumandanı nefis olan kimsenin meşrebi âhirettir. Kumandanı 
ruhu olan kimsenin meşrebi Cennettir. Kumandanı Rabbı olan kimse- 
nin meşrebi Yüce Allah'ı müşahededir" şeklinde te'vil etmişlerdir58. 

Sülemi, ilmin zâhiri ve bâtını olduğunu kabul eder. Ona göre bâtın 
ilminin meydana gelebilmesi, zâhir ilminin âdabına riâyetten geçer. 
Kısacası zâhir ilmini kabul ve onun usülüne riâyet edilmelidir. Bu sü- 
retle, zâhiri reddeden Bâtınıyye ile hiç alâkası olmadığı gibi, bu söz- 
leriyle Bâtıniliği de reddeder. Ona göre zâhir ilmi şeriat ilmi, batın 
ilmi hakikat ilmidir. Biri çalışma ile elde edilir, diğeri Allah'ın hida- 
yetine ve lütfuna bağlıdır, çalışma ile ona erişilemez, Çalışma ile Al- 
lah'ın lütüf ve keremi birleşecektir ki, kulda bu ilim hâsıl olsun. Kul, 
çalışacak fakat bilecektir ki kendisini hidayet ilmine kavuşturan Al- 
lah'tır. Ancak kulun cehdi, Allah'ın hidayetinin alâmetidir”. 

Sülemi'ye göre, zâhiri ve bâtıni ilim, ruh ve beden gibi birbirini 
tamamlarlar. Şeriatın takib etmediği hakikat küfürdür. Zâhire “dayan- 
mayan bâtın, bâtıl olduğu gibi, bâtına dayanmayan zâhir de bâtıldır. 
Te'villere sapıp, dini emirlerde ruhsatlar bulmak süfiyye âdabına ay- 
kırıdır60. 

Şüphesiz, İslâm âleminde tasavvuf hareketi bir vâkıa olarak yayıl- 
mış ve İslâm'ın bir unsuru olmuştu. Fakat bu geniş hareket içerisinde, 
bazı istismarcıların türediğini zikretmek, burada söylenmesi lâzım 


gelen bir görevdir. İnsanları doğru yola sevketmek için çalışan gayret 
sarfeden en büyük Süfi lider Cüneyd-i Bağdâdi olmuştur. Cüneyd ha- 


reketlerini kitâb ve sünnetle karşılaştırmış uyanları kabul etmiş, uy- 
mayanları da reddetmişti. Cüneyd'in bu yolu bir okul haline gelmişti. 
Müfessirimiz Sülemi de bu okulun bir talebesidir. Bunlar İslâm Tasav- 


57 Hakâtk, v. 13b. 
58 Hakâik, v. 11a; Sülemi ve Tasavvüfi Tefsiri, s. 118-141. 
59 Silemi ve Tasavvüfi Tefsiri, s. 142. 

o Aynı eser, s5. 143. 
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vufunun özüne girmeye çalışan her türlü felsefi inhiraf ve şatahâtlar 
ile mücadele etmişler ve bu yolda düşülen tehlikeleri göstermişler, 
tasavvufu Kur'ân'a ve Hadise göre yeniden düzenlemişlerdir. 

Sülemi, süfi tarihi ve usülü hakkındaki geniş bilgisi ve bu alanda 
yazdığı eserlerle, kendinden sonra gelenlere, süfi târihi, âdabı ve ta- 
savvufi tefsirler yönünden tesir etmiştir91. Sülemi'nin tefsiri hak- 
kında hüküm verebilmek için şu örneği de vererek konumuza nihayet 
verelim: 


US! gi açele GS Gİ giye (1) EYİ ça ila al gü üc eli 5 gan çü 
heili ia sama İĞ) ilağs saçla lü Yİ azlağ b Sl ya İsmi gi aSuudil 
da byli yaya ıs 4S la da kal yi» Lala lll, GgSuudi ihiğl» 
daksili Yal pay eççilali çi İS eda çi een Jeli Yİ asla Lap Sağl 
(GsLeli sUYgilg 
Uçak Yaşı YAŞI va gil gay UY dila Ag ür de öğe çiş 
Sli ön hilişi sl Jay AŞI baş gil ya içen Yü) sür agla 
Bir pidalı yayı! Şİ uA pi ölesi! ei) ili elk söle, (ya 8aly 
62 (Li y 
Kısacası, Sülemi'nin bu işâri tefsiri, ilk süfilerin zühd, takva ve ri- 
yâzetlerini, Allah korkusu ve sevgisini aksettiren bir tefsirdir. Onda 
Kur'ân ve sünnetin rühu, hâkim durumdadır. Sık sık hemen her sahife- 
sinde kitâb ve sünnetin emirlerinin yerine getirilmesi belirtilir. Bu 
tefsirde, lâfızları zâhir mânâsının dışına çıkartacak te'villere çok az 
rastlanır. Bu gibi haller her süfi tefsirde görülebilir. Az da olsa bu 
gibi tevillerin bulunması, onları tenkide vesile olmaktadır. Fakat bu 
gibi şeyler onların kötü bir niyete sâhib olduklarına delâlet etmez. 
Lafzın zâhir mânâsının dışına çıkan bazı hareketlerini bilhassa hurüfu 
mukattaâların te'villerinde görmek mümkündür. Tefsirinde müfessi- 
rimiz, Kur'ân ve hadise bağlı bir insan görünümündedir. Süfilerin düş- 
tükleri hataları gerek tefsirinde ve gerekse bu konuda yazdığı eser- 
lerde göstermeye çalışmıştır. Kendisinin iyi bir muhaddis olduğu da 
unutulmamalıdır. Kendisinden sonra yazılan işâri tefsirlerde O'nun te- 
sirini görmemek mümkün değildir. O'nun tesiri sadece sufi tefsir ala- 
nında değil, süfi tarihi ve süfi ilimlerinde de kendini gösterir. Gazâli 


gibi bir mütefekkir onu medhetmiş, bu gün dahi tasavvufla meşgül olan 
müşteşriklerin dikkatini çekmiştir. 


ÖL Sülemi'nin tesirleri konusunda geniş bilgi için bkz. Sülemi ve Tasavvüfi Tefsiri, s. 217-234. 
62 er-Tofsir ve'-Müfessirün, WI. 53-54. 
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Her ne kadar İslâm mutasavvıfları, şeriatın ortaya koyduğu zâhir 
mânâyı reddetmiyor, ayetler arkasında ince dakik mânâlar arayıp, bir 
neşve içerisine girebiliyorsa da, bazen dozu kaçırıp ortaya konan ka- 
yıtları parçalayanlar da olmuştur. Onların bu yoldaki tutumları, aşırı 
fırka cereyanlarına mensüb olanların, Bâtınilerin ve hatta "Kur'ân'ın 
nasları remizler gibidir, onun hakikatını ancak havasdan olanlar anıla- 
yabilir"diyerek, Kur'ân naslarını ellerindeki felsefe nazariyeleri ile 
izâh etmeye çalışan feylesofların tefsirlerinden hiç bir farkı yoktur. 
Bu şekilde yapılan tefsirler, dinin hakikatından, Kur'ân'ın rühundan 
uzak olan çalışmalardır. 
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D. FELSEFİ TEFSİRLER 


İslâm'da felsefe hareke'i Abbasiler devrinde terceme faâliyeti ile 
başlamıştır. Abbasiler bu iş için, Yahüdi, Hristiyan, İranlı, Hindli ve 
Sâbülerden olan kimseleri kullandılar. Bunlar, geçmiş araştırmalarına 


bağlı olarak, Yunan, Hind, Yahüdi, Iran ve diğer felsefi görüşleri, A- 


rap diline neklettiler. Bu eserler, Araplar arasında yayıldı. Şüphe yok 
ki Araplar daha önce böyle birşey görmemişlerdi. Bu yeni görüşlerle, 


dinleri, düşünüş tarzları ve yaşantıları ile olan farklılığı müşahede et- 
meye başladılar. Şunu da ifade etmek gerekir ki, bir asırdan fazla de- 
vam eden terceme faaliyetleri sırasında orijinalitesi ve kendine hâs 
özellikleri olan bir feylesof da yetişmemiştir. Fakat, İslâm'ın ilk as- 
rının sonlarından veya ikinci asırdan itibaren gelişmeye başlamış olan 
kelâm mektebleri, bu terceme hareketleri neticesinde felsefeleşmeye 
yönelmişti. Bu hareket, dağınık ve karışık bir halde bulunan tasavvuf 
hareketinin de sistemleşmesinde mühim bir rol oynayacaktır. 

İslâm'da ilk önce IV. ncü asrın başlarından itibaren "Tabiat felse- 
fesi" adıyle anılan felsefi cereyanları görmekteyiz. Bu hareketler, 
terceme ve tabiat felsefesinin tasavvufla da karışmasından sonra 
ansiklopedik bir mektep haline geldi. Bundan sonra İslâm felsefesinin 
iki mektebe ayrıldığını göreceğiz. Biri, Eflatun ve Aristo 
felsefelerini uzlaştıran ve bunları yeni Eflâtuncu tefsirlerle 
tamamlayan "Meşşâi" mektebi, diğeri ise Yeni Eflatuncu felsefeyi, 
tasavvufla meczederek ona yeni bir tavır veren ve hamle yaptıran 
"İşrâki" mektebidir. Bu iki büyük hareketin hâricinde, İslâm 
şüphecileri, kelâmla mücâdele veya her ikisini telif eden müstakil 
feylesoflara da rastlanır. 

İslâm felsefesi, Yunan felsefesinin terceme ve tenkidi ile başlamış, 
fakat kendi başına hiç bir zaman bir orjinalliğe ulaşmamıştır. Daha 
doğrusu İslâm felsefesi, Yunan felsefesi ile İslâm dini akidesinin 
muhtelif şekillerde te'lifi teşebbüslerinden ibâret kalmış olmasına 
rağmen, Yunan ve İskenderiye felsefelerini inkişaf ettirerek, çeşitli 
yönlerden, onları renklendirmiştir. Din ve felsefedeki muhtelif mez- 
hep ve meslekleri birleştirme gayretini üstlenirken, bazı cihetlerde 
karışık ve içinden çıkılmaz durumlar da meydana geldiği unutulmama- 
lıdır. Bu sebepten dolayı, bu felsefeyi kabul edenlerle ona hücüm 
edenlerin haklı olduğu yönler vardır. İslâm felsefesinin te'lifci ve tam 
bir sistematikten mahrüm oluşu, onun orijinalliğinden şüphe edenlere 
hak verdireceği gibi, bu sahada yazılan eserlerin, tercemeleri yapılıp, 
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Batı Hristiyan dünyasındaki tesirleri derin bir şekilde incelenecek 
olursa, onun değeri kendiliğinden ortaya çıkar. Kısacası, İslâm felse- 
fesi tam bir orjinalliğe sahip değilse de, eski felsefelerin bozulmuş 
bir tekrarı ve basit bir iktitafı da değildir. Şüphesiz onun kendine hâs 


bir özelliği vardır. | 
Terceme hareketlerinden sonra, o güne kadar İslâm dini içerisinde 
teşekkül eden her türlü grub, görüşlerini savunabilmek için, felsefe- 


den yardım istemişlerdir. Onlar, vahiy ile aklın, hikmet ile akidenin 
hakikatte birbirlerine zıt olamıyacağı noktasından hareket ederek, 
yabancı olan felsefeyi din ile uzlaştırmaya gayret sarfettiler. II. asır- 
dan itibaren gelişecek olan fırkalar, terceme hareketleri neticesinde, 
giren felsefi nazariyelerden istifade edeceklerdir. Bilhassa Mutezile 
Yunan hikmetine itimâd etmiş ve bir ara bunların sultası bütün İslâm 
maarifinde kendini göstermişti. Genellikle dini naslar ve şer'i haki- 
katler te'vil edilerek, felsefi görüşlerle uygunluğu sağlanmaya çalışı- 
lıyordu. Bu durumda naslar ve hakikatler, yeni görüşlere boyun eğmiş 
oluyordu. Artık dini naslar ve dini hakikatler, felsefi görüşlerle açık- 
lanıyordu. Bu bir nevi felsefi görüşlerin, din ve nasları hükmü altına 
alması demektir ki, bu durum din için belki de te'vil yolundan daha 
tehlikeli idi. 

Gayelerini tahakkuk ettirmek isteyen gayrı samimi kimseler veya 
fırkalar, âdeta dini ve Kur'ân'ı, felsefi görüşlerine hizmet eder duru- 
ma getirmek istediler. Halbuki İslâm'da aslolan din veya Kur'ân'dır. 
Her şeyin ona yönelmesi gerekir. Gelişen insan akliyatını ve aklın 
dindeki rolünü göz önünde bulunduran Ebü Bekr el-Bâkillâni (Ö. 403 
/1012), İmâmu'l-Haremeyn (O. 478/1085), İmam el-Gazâli (Ö. 505 
/1111) ve daha sonra Fahruddin er-Râzi (Ö. 606/1209) gibi şahsiyet- 
ler, din ile hikmeti birleştirmeye gaytet etmişler, kısacası felsefeyi, 
hikmeti, dine hizmet edecek duruma "getirmişlerdir. Onlar, Kur'ân'- 
daki hikmetleri açık bir şekilde ortaya koymak suretiyle, insanları 
dinin veya Kur'ân'ın menbaına doğru sevketmişlerdir. Onlara göre 
Kur'âni hikmet, diğer hikmetlerin, felsefelerin ve kelâmi yolların en 
sağlamıdır. 

Hareket noktaları ve temâyülleri itibariyle felsefeler çok çeşitli- 
dir. Müslüman âlimler de bu çeşitli felsefi görüşleri tek bir mebdede 
toplayamamışlardır. Onların bazılarını kabul ederken, bazılarını da 
reddetmişlerdir. Tabi bütün kabul ve reddedilen görüşler Kur'ân tef- 
sirinde de kendini göstermiştir. Bazı kimseler kabul edilen görüşleri 
tefsirlerinde kullanmışlar, din ile uygun olan görüşlerle Kur'ân'ı açık- 
lamaya çalışmış, bazıları da felsefi nezariyelerden uzaklaşarak, din ve 
akıl ışığında yürüyerek Kur'ân'ı tefsir etmişlerdi. Fahruddin er-Râzi, 
tefsirini bu yol üzerine yapmıştır. Başka bir grub ise, Kur'ân-ı Keri- 
m'i, doğru ve yanlış olduğuna bakmaksızın felsefi görüş ve nazariye- 
lere göre tefsir ettiler. Kur'ân'a bu görüşler açısından baktılar. Fel- 
sefi tefsirler başlığı altında bizi asıl meşgul edecek olan bu son gru- 
bun tefsirleridir. Onlar Kur'ân-ı Kerim'in belki tümünü tefsir etmedi- 
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ler, ama bazı âyetleri felsefi görüşler açısından tefsir ederek talim ve 
terbiyenin menbaı, dinin aslı olan Kur'ân-ı Kerim'i, bu görüşlerine 
hizmet eder duruma getirdiler. Hâkim olması lâzım gelen Kur'ân'ı 
mahküm durumuna soktular, Kur'ân'ın bazı âyetlerini felsefi görüşler 
açısından tefsir edenlerden Ihvânu' s-Safa'yı, Farabi, ve İbn Sina'yı ör- 
nek verebiliriz, 

—Thvânu's- Safâ, Saflık (safvet) kardeşleri adıyle kurulmuş, doğuşu 


ve gelişmesi biraz mechul kalmış, İslâm'ı yıkmak için çalışan, memnun 


olmayanların teşkil ettiği, fikri ve siyasi bir cemiyettir. Güyâ kendi- 
İeri müslümanları taâssuba düşmekten korumak, tabiât ilimleri zihni- 
yetini hâkim kılmak ve bir münevverler ahlâkı tesis edebilmek mak- 
sadı ile Milâdi X. asırda (hicri 360 senelerinde) Basra'da "İhvânu's- 


Safa" adıyle bir cemiyet e Yine onlara göre, Şeriat bi ir ta- 


karşı mütaassıb olmadıklarından, mevcüd iktidara il olanların top- 
landığı bir karargâh olmuştur. Fakat bunların eserleri ve fikriyatları 
iyi ve derin bir şekilde tetkik edildiğinde müfrid Şii daha doğrusu 
Bâtıni İsmâili temayüllü, dini, felsefi siyasi bir cemiyet olduğu görü- 
lür. 

Karışık ve tumturaklı bir hitabet üslübu ile yazılmış ve tekrarlarla 
dolu olan 52 adedi bulan risalelerinin bütünü, dışarıdan bakıldığında 
bir ilimler ansiklopedisi gibi görülür. Bu risalelerden 14 tanesi riya- 
ziye ve mantık, 17 tanesi tabii ilimler ve ilm-i nefs, 10 tanesi metafi- 
zik ve 11 tanesi de tasavvuf, ilm-i nücüm ve sihirden bahsetmektedir. 
Bu risalelerin muhtevası, tamamen muhtelif fikirler ve neviler içeri- 
sinden, hoşlarına gidenler seçilmiş ve onları bir araya toplamış (ek- 
lektik) bir mecmuadır. Matematikte Pisagor'a, mantıkta Aristo'ya, Me- 
tafizikte Eflatunculara, ahlâkta Sokrat'a, din felsefesinde de Farabi'ye 
bağlı idiler. Mehazları, Kur'ân'dan başka, Yunan ve Hind felsefesi ve 
ilimdi. 

İhvânu's-Safâ, metâfizikte, sudür ve urüç nazariyesine dayanır. Bu 
da dünyanın ilâhi menşei ve rühun Allah'a dönüş akidesini teşkil eder. 
Nasıl kelimeler konuşanın ağzından çıkmakta, ışık güneşten sudür et- 
mekte ise, dünya da Allah'tan feyezân etmektedir. bu feyezânda madde 
her türlü şer ve noksanın esası olarak görülmektedir. Ferdi GERi 


âlemşumül ruhun bir parçasıdır, Nasıl âlemşumül rüh, kıyamet gün 
Allah'a dönecekse, ferdi rühlar da, bedenin fena bulmasıyle, öylece â- 


İemşumül rüha döneceklerdir. Onlara göre dünya kuruldu kurulalı, or- 
taya çıkan bütün dinler, bu hikmete uymak mecburiyetindedirler. Bü- 
tün felsefelerin ve bütün dinlerin gayesi, insanlarca mümkün olduğu 
nisbette, rühun Allah'a müşâbih olmasıdır. Şeriatı manevi Gühi) bir 
şekilde tefsir edebilmek için Kur'ân'ı mecâzi yollarla tefsir etmişler- 
dir. Genellikle usulleri eklektik olduğundan, bilgi nazariyesinde, 
mutasavvıflarla, bâtıni ve tabiiyyunu birleştirirler. Bilginin duyularla 
başladığını söylemekle, tabiiyyun ve bir kısım Mutezile ile beraber 
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olurlar. Hakikatın, ancak nefsi temizleme yoliyle başladığını söyle- 
mekle mutasavvıflarla birleşirler. İnsanın hakikatlara ulaşmak için dâ- 
ima bir "Mürşid" e muhtaç olduğunu söyledikleri için İmâmiliğe ve Bâ- 
tıniliğe meylediyorlardı! 


İhvânu's-Safâ'nın, metafizik ve din felsefesine âit görüşleri hak- 
kın-da birkaç önek verelim: Meselâ, onlar Cenneti, gök tabakaları 
âlemi, Cehennemi de ayın tabakası altında açıklarlar. Bu da dünya âle- 
midir. Mücerred nefsin ve arzularının istediği gökler âlemine 
(Cennete), şu ağır ve kesif cesedle ulaşılması mümkün olmaz derler ve 
bu sözlerine ilâve olarak, nefis şu cüsseden ayrıldığında (yani cesed- 
siz olarak çıkarsa) gök âleminde (Cennette) onun fiillerinin kötülü- 
günden sorulmaz ve göz açıp kapayıncaya kadar kısa bir zaman içinde 
işi bitmiş olur, demektedirler. Cesedle veya cismâni zinetle çıkanlara 
göklerin kapıları açılmaz, onlar Cennete giremezler, ayın gök tabaka- 
sının altında (Cehennemde) kalırlar...2 

Ihvânu's-Safâ, melekleri göklerin yıldızları olarak tefsir ederler. 

Göklerin yıldızları, onlar Allah'ın melekleri ve semaların hükümdar- 
larıdır, derler... Allah onları, âlemlerini imâr ve mahlükâtını gözet- 
mesi ve idare etmesi için yaratmıştır. Yeryüzündeki hükümdarlar na- 
sıl Allah'ın yerdeki halifeleri ise, onların da Allah'ın gökyüzündeki 
halifeleri olduğunu söylerler3 . 
. Onlar "Mümin olan nefis, cesedinden ayrıldıktan sonra, semanın 
melekütuna yükselir ve melekler zümresine dâhil olur. Ruhu'-Kudüs 
ile yaşar, feleklerin fezâsında tesbih eder, göklerin genişliğinde, mü- 
reffeh, sevinçli, nimetlenmiş, lezzetlendirilmiş, ikrâm edilmiş, kendi- 
lerine gıbta olunacak şekilde bir yaşantı içinde olduklarını ve bu mâ- 
nânın, Yüce Allah'ın Fâtır süresinin 10. âyetindeki "...Güzel sözler 
O'na yükselir, o sözleri de yararlı iş yükseltir" sözleriyle teyid etti- 
ğini söylerler? . 

Ihvânu's-Safâ, şeytanları tam bir felsefi görüşler açıklarlar ki, on- 
ların bu izah tarzı, dinin getirdiği ile asla uygun değildir. Meselâ, 
En'âm süresinin 112. "Aldatmak için biribirlerine câzib sözler fısılda- 
yan cin ve insan şeytanlarını her peygambere düşman yaptık..." âye- 
tinde, "Allah nefislere ve onun vesveselerine işaret eder, Cin şeytan- 
ları, hislerin idrakinden gizlenmiş olan, ayrılmış kötü nefislerdir. İn- 
san şeytanları ise, cesedle ünsiyet peyda etmiş, cesedle birleşmiş olan 
nefislerdir..." demektedirler? . Yine onlar devam ederek "Habis olan 


İ Bu konuda daha fazla bilgi için bk. H. Ziya Ülken, İslâm Düşüncesi, İstanbul 1946, s. 218-220; 
İslâm Ansiklopedisi, İhvan-ı Safa mad. 


2 Resdilu Ibvan-ı Safâ, el-Matbaatu'l-Arabiyye 1928, 1. 91-92; et-Tefsir ve'-Müfessirün, 11). 87-88. 
3 et-Tefsir ve'T-Müfessirün, 11. 88; Resâilu İbvân-ı Safâ, 1. 98. 

$ Resâtlu İbvân-ı Safâ, IV. 89; et-Tefsir ve'-Müfessirün, 11. 88-89. 

> Aynı eser, IV. 167; Aynı eser, II. 89. 
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“ 


nefislerin benzerleri kuvvedeki şeytanlardır. Cesedlerden ayrılınca 
fiilde seytân olurlar"© demektedirler. 

Yine Ihvân-ı Safâ, Kur'ân hakkında şöyle bir itikâda sahiptir: On- 
lara göre Kur'ân, avamın zihinlerden uzak olan hakikatler için remiz- 
den başka bir şey değildir. Zira Hz. Peygamber, ümmetinin havassına, 
getirdiği ve itikad ettiği şeyleri gizli ve açık olarak, remizsiz ve giz- 
lemeksizin, haber verir ve sonra onlara işâret eder. Bunları, avama 
müşterek lafızlar ve te'vile ihtimali olan manalarla cumhurun anlaya- 
cağı ve kabul edeceği şekilde remizle ifade eder, derler. Bu görüşle- 
riyle de, aynı Bâtınilerde olduğu gibi, “Kur'ân'ın zahiri murad edilen 
şey değildir”, demek isterler . 

Görüldüğü gibi, mâhiyetleri tam olarak bilinemiyen ve felsefi bir 
kafa yapısına sâhip olan Ihvân-ı Safâ grubunun görüşlerini yansıtan ri- 
salelerinden bir kaç tefsir örneğini vermeye çalıştık. Ancak burada ve 
daha sonra vereceğimiz bazı feylesofların tefsir örneklerinde de gö- 
rüleceği gibi sırf felsefi görüşlerle açıklanmaya çalışılan bazı Kur'ân 
âyetlerinin hiç birisi, hiç bir durumda bu mânâları yüklenecek du- 
rumda değildir. 

İslâm'da Meşşâi felsefesinin en mühim temsilcisi olan Ebü Nasr 
Muhammed b. Muhammed b. Tarhân b. Uzluğ Farâbi 257/870 yılında 
Buhâra'da doğdu. Buhâra ve Bağdat'ta fıkıh tahsil etmiş, kâdi olmuş ise 


de, onun asıl temâyülü felsefe idi. Felsefeye olan sevgisinden dolayı 


Aristo'nun bütün eserlerini okudu. Kadılığı terkederek Bağdat'a geldi. 
Sonra Harran'a geçerek orada, Yuhanna b. Hayyân'dan felsefe tahsil 
etti. Hakkında mubalağalı rivâyetler varsa da, Türkçe'den başka 
Arapça, Farsça ve Süryanice bildiği şüphesizdir. Onun zamanındaki an- 
siklopedik ilim tahsiline göre, felsefe grubuna giren ilimlerin hepsi 
ile de meşgül olmuştu. Felsefenin yanında, nazari hekimlik, riyaziye 
ile meşgül olduğu gibi İslâm — Türk müsikisinin de temellerini atan 
şahsiyettir. Sâmani hükümdarının yanında mühim eserler vermiş, i- 
kinci muallim ünvanını kazanmıştır, Ömrünün sonlarına doğru Ham- 
dâni hükümdarı Seyfu'd-Devle ile Haleb'de bulunmuş, dağınık olarak 
bulunan 120 ye varan eserlerinin büyük bir kısmını burada yazmıştır. 
80 yaşında iken 339/950 de Şam'da vefât etti. 

Farâbi, metafizik konularda, İslâm kelâmcıları ile mücadele etmiş- 


tir. Kelâmcılar, rühun ebedi olduğunu kabul ederler ve öldükten son- 
lâm feylesofları arasında felsefede dinden en uzak olanıdır. Bunun i- 
çindir ki, o, kendine mahsus bir din felsefesi yapmaya mecbur olmuş- 
tur. 

Din felsefesinde, Farabi maddeyi ezeli olarak kabul eder. Ruhun 
bedenden sonra vücüda geldiğini söyler. Ölümden sonra ferdi rühun, 
devamını reddeder. Görüldüğü gibi Farâbi'nin din felsefesi ile dinin 


© Resâilu İhvan-ı Safâ, W. 170. 
7 Resdilu İhvan-ı Safâ, IV. 185; et-Tefsir ve'l-Müfessirün, TI. 89. 
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nasları arasında esaslı ayrılıklar vardır. O, İslâm dünyasında, kelâm 
ilminin oldukça. kuvvetli bir döneminde yaşadığı için bu ayrılıkları 
te'vile mecbür olmuştur. Buradan da, daha sonra gelen kelâmcıların 
şiddetli hücumlarına uğrayan onun din felsefesi meydana çıkmıştır. 
Farabi'ye göre dinin Sembolik bir vasfı vardır. Bütün dinlerde mer- 
kezi bir yer işgal eden "Peygamberlik" aklın "Kutsi Kuvve" derece- 
sine yükselmesinden hâsıl olur ve kazanılmış bir melekedir. Peygam- 
berlerin vazifesi sırf makullere ait olan hakikatları, onları kavraya- 
mıyacak câhil halka bir takım sembollerle anlatmaktır. İşte Kur'ân'- 
daki cennet, cehennem gibi şeyler, bu sembollerden ibârettir. Pey- 


gamber metafizik ve nazari hikmeti. bilmez, fakat sezgi Kuvveti ile 


tündür. Farâbi, Kur'ân'ı SS meiilkek için, orada Seriler arş, 
kürsi levh, kalem gibi birçok tâbirleri kendi sistemine göre te'vil et 
mektedir. Aynı te'villeri, cesetlerin haşri ve âhiret meselelerine tat- 
bik ederS. 

Bu görüşlerini teyid mâhiyetinde Farabi'nin Kitâbu'l-Fusüs'undan 
bazı örnekler verelim: Meselâ, Hadid süresinin 3. âyetindeki "O Ev- 
veldir, Âhirdir, Zâhirdir, Bâtındır..." sözlerini, Eflatun'un felsefesin- 
deki âlemin kıdemine dayandırarak tefsir eder? . 

Farâbi, vahyi "Vasıtasız olarak insani rüh için Melik'in muradından 
bir tablo" olarak vasıflandırır ki, o da gerçek kelâmdır. Kelâmdan mu- 
rad içindeki muhtevayı, kendisi gibi olması için muhataba dikte etme- 
sidir. Yani söyleyen kimsenin gayesini, karşısındaki şeye göre tasvir 
etmesidir. Kendi içerisindeki gayesini karşısındakine de canlandırma- 
sına gerçek kelâm denir... i 


Alaca Ola dilli! ayl GL ya ğa esl sl slgü: çal yanliş 
çi Gb yk Galli b gaye 4 il b Şİİ ölü iç Şİİ ya eli 
yan ll Çisil Öle sa ğe çilli pe lili ea yanl geli öl 
alk Gönyeli ğa haci Gülel öy Lari JLSİ elek ka lak gal pll 
ile gllel Çapll öğe diy elpaY Gla ES bilg ŞİŞİ GS Şİ ayal 
öl Uk ğa Çayi çü GARİ Sİ e lü çöle el le yandi gl 
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8 Farâbi'nin hayatı ve görüşleri hakkında, daha fazla bilgi için bkz. H. Ziyâ Ülken, İslâm Düşüncesi, s. 
226-247, İslâm Ansiklopedisi, Farâbi mad. 


9 Kitâbu'l-Fusüs, 5. 22-23; et-Tefsir ve'-Mülfessirân, UL. 86. 
10 er-Tefsir ve'l-Müfessirân, WI. 87. 
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Yine O, Melekleri, 
elgalgüs isls hela) gs Layalıa cirale yea) il İSİ Gs US 
yanl) Çal Gİ Gülek çay ekli La lşiya ç gülldk çleYİ ÇAYI ka 


ÇA Layla ayi gayi GİRİŞİ şi gal 

"Onlar ilmi şekiller olup, onla .n cevherleri zatları ile kâim olan 
fevkalade (insan gücünün üstünde) ilimlerdir. En yüce emre bakar, o 
baktığı şekliyle onun hüviyetine bürünür. Bu da mutlaktır. Fakat mu- 
kaddes rüh, yakaza (uyanık) halinde iken onunla muhatab olur. Beşeri 
rüh da, uyku halinde iken onunla karışır”, şeklinde felsefi olarak tef- 
sir etmeye çalışır!! . 

Felsefi yönden Kur'ân'ı tefsir etmeye kalkışanlardan, tam bir Kur- 
'ân tefsirinin bize ulaşmış olduğunu söyleyemeyiz. Onlar daha ziyâde 
yazmış oldukları felsefe kitâblarında bazı Kur'ân âyetlerini ele ala- 
rak, onlara felsefi anlayışlar vermeye çalışmışlardır. bu konuda en 
fazla tefsir meselesi üzerinde duranın İbn Sinâ olduğunu görürüz. 

Ebü Ali el-Huseyn b. Abdillah b. el-Hasen b. Ali b. Sinâ 370/980 se- 
nesinde Buhâra civarındaki Harmaysan'ın Afşana kasabasında doğdu. 
Babası aslen Belh'lidir. Küçük yaşta iken âilesi ile birlikte Buhâra'ya 
yerleşmiştir. İlim tahsili için bir çok beldeyi dolaşmış ve bir çok ilim 
ve fenleri öğrenmişti. İlk tahsilini babasının terbiyesinde yapmıştı. 
Babasının bâtıni olma ihtimâli vardır. Çünkü babasının kütüphanesin- 
de pek çok Bâtiniliğe âit eser okuduğunu söyler. Yetişmesinde ve 
kültüründe İhvânu's-Safâ risalelerinin tesiri olduğunda şüphe edil- 
mez. 10 yaşlarında iken Kur'ân'ı hıfzettiği söylenir, edebden ve usülü 
dinden bir şeyler ezberlemiş, hesabı ve cebri de öğrenmişti. Daha 
sonra Ali b. Abdillah en-Nâteli'den mantıkı öğrenmiş ve hocasını geç- 


mişti. Tabii ve ilâhi ilimlerle de meşgül olmaya başladı. Bu arada Tıb 


ilmine rağbet etti. Bu konuda çok eserler okudu ve zamanında ona eri- 


şecek hiç kimse olmadı. Bütün bu bilgileri genç yaşta elde eden İbn 


Sina, delici bir zekâya sahibdi. 100'e yakın tasnifi bulunduğu söylenir. 
İnsanlar onun bu eserlerinden günümüze kadar istifade etmişlerdir. 


İbn Sinâ bu ilmi şöhretine bir de siyâsi şöhret katmıştır. Hemedan'a 
geldikten sonra, orada idare ve siyasi işlere yardımcı olmuş ve vezir; 
lik derecesine yükselmişti. Bazı yazıları ve düzensiz hayatı sebebiyle 
gözden düşmüş, evvela nefy, sonra da hapsedilmişti, Hayatının son kı- 


sımlarında şehirden şehire seyahat etmiş ve bu dönemleri düşkünlük 
içinde geçmişti. Bu sebepten eserlerinin büyük bir kısmını yollarda, 
hapishanelerde müşkil şartlar altında yazdı. 428/1037 senesinde He- 
medan'da vefat etmiş ve oraya gömülmüştür. 

İbn *Sinâ, OrtaÇağ felsefesinin tam bir temsilcisi olarak görünür. 


Batıda Saint Thomas SKolas süği ne derece temsil etmekte ise, Doğuda 


da İbn sina, onu aynı derecede temsil etmektedir. İbn Sina akıl ve tec- 


Vİ Kitâbu'l-Fusüs, s. 9-10; et-Tefstr ve'-Müfessirân, TI. 87. 
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rübe bütünlüğünü, Râzi ve Farâbi felsefesini birleştirmek suretiyle 
meydana getiriyor. Buradan da, İşrâki felsefesine bir zemin hazırlamış 
oluyordu. 

Fikirleri bütün İslâm ve batı lâtin skolastiğine tesir etmiş olan İbn 
Sina'ya göre, rüh manevi bir cevherdir. Rüh bedenin arazı değildir. 
Bedeni kemâle ulaştırdığı için, onu mevcüd kılan şeydir. O, bedeni 
vermektedir. Bundan dolayı da cevherdir. 

İbn Sinâ, din felsefesinde Farâbi ve İhvân-ı Safâ'yı, tamamlamıştır. 
O, imanın, akıl yanında tamamlayıcı bir rolü olduğunu kabul eder ve 
imân ile aklın münasebetlerini araştırır. O bu münasebeti ne Gazali 
gibi "İman ve aklın sahaları tamamiyle ayrı ve onlar birbirinin zıddı- 
dır" ve ne de Muhiddin-i Arabi gibi "İmân aklın kemâli, yani akıl bina- 
sının çatısıdır” şeklinde kabul eder. Ona göre imân, aklı bir fiil ola- 


rak tamamlar. Bundan dolayı İbn Sinâ Peygamberlere feylesoflardan 
daha fazla değer vererek,bu konuda Farâbi'den tamamen ayrılır. Çünkü 
Peygamber aksiyonla nazariyeyi, imanla aklı tamamlamıştır. Buna rağ- 
men İbn Sina vahyi, hiç bir zaman Cebrâil ile konuşma telâkki etmez. 


Onu "Kudsi Kuvve" dediği kazanılmış akla mahsus en yüksek bir sezgi 
olarak görür. Vahiy, ilham, rüyâ, ilâhi hikmetin cüzleridir. İbn Sinâ 


bunları bir nevi parapisikolojik ve metapisişik bir olay kabul eder. 


Son derece hassas olan bazı insanların başkalarının idrak edemiyecek- 
leri çok ince münasebetleri kavradıklarını, hâdiseleri evvelden gör- 
düklerini söyler ve Peygamberleri böyle insanlar telâkki eder. 

İbn Sina'ya göre şeriattan maksat, ya dünyayı islâh etmek veya nefsi 
ilme kâbiliyetli bir hâle getirmek için temizlemektir. Yâni Şeriatın 
politik ve moral (psikolojik) olmak üzere iki rolü vardır. Bu iki rolü 
yerine getirebilmek için, Peygamber halkın anlamasına imkân olmayan 
bir takım hakikatları onlara remizler ve misaller halinde anlatır. İşte 
bütün peygamberlerin va'd ve va'ide taallük eden âhiret delilleri bu 
remizlerden ibarettir. 

Biz burada İbn Sinâ'nın geniş olarak ne hayatını ve ne de felsefe ve 
ilimlerdeki yerini inceleyecek değiliz. Onun metafizik ve din felse- 
fesindeki bazı görüşlerini belirttikten sonra, bunlara göre felsefi 
yönden bazı âyetleri nasıl açıkladığını göstermeye çalışacağız!? . 

İbn sina, felsefeyi çok seven ve felsefi görüşlerin selâmete ulaşma- 
sını isteyen hırslı bir feylesofdur. Din ile felsefenin uzlaşmasını iste- 
yen bir kimsedir. Kur'ân nasları ile felsefi nazariyeler arasında ortaya 
çıkan muarazaları felsefi görüşler ağır basacak şekilde dinin aleyhine 
ve Kur'ân'ın sarih ve sabit hakikatlarını görmemezlikten gelecek şe- 
kilde uygulamaya kalkışır. Meselâ, Nür süresinin 35. "Allah yer ve 
göklerin nurudur" ayetiyle İhlas ve Muavvezeteyn sürelerinin ve di- 
ger bazı âyetlerin tefsirlerinde olduğu gibi. Burada şunu ifade edelim 


12 İbn Sinâ'nın hayatı ve ilmi hakkında geniş bilgi için bkz. H. Ziya Ülken, İslâm Düşüncesi, s. 248- 
284; İslâm Ansiklopedis!, İbn Sinâ mad. 
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ki, felsefi tefsir sahasında en fazla örnek veren veya bu mesele üze- 
rinde en fazla duran, İbn Sina'dır diyebiliriz. 

İbn sina, Kur'ân naslarına felsefi nazariyelerle hükmetmek istemiş 
ve onları mahza felsefi görüşlerle açıklamaya kalkışmıştır. Onun bu. 
yoldaki mesleği, dini hakikatları felsefi görüşlerle açıklamış olması- 
dır. Ona göre Kur'ân remizlerden başka birşey değildir. Hz. Peygam- 
ber, avâmın anlayamayacağı ince hakikatları, anlamalarını söyleyecek 
remizlerle ifade etmiştir. Sadece havassın idrak edebileceği avamın 
anlayamıyacağı şeyleri de avamdan gizlemiştir. Nitekim bu konuda İbn 
Sinâ şöyle söylemektedir: "Nebiye sözlerini remizlendirmesi, lafız- 
larını imâ ile söylemesi şart koşulmuştur. Eflatun'un da "en-Nevâmis" 
(Kânunlar) kitabında dediği gibi "Rasülün remizli mânâlarına vâkıf ol- 
mayan kimse ilâhi meleküta eremez". Böylece, Yunan filozoflarının 
ileri gelenleri ve onların nebileri kitablarında, sırlarını ihtiva eden 
remiz ve işaretlere yer vermişlerdir. Pisagor, Sokrat ve Eflâtun gi- 
bi... Hz. Muhammed'in cahil bir bedeviyi, hele hele — bütün insanlığa 
gönderildiğine göre — herkesi ilme vakıf kılması mümkün değildi". 

İbn Sina'nın Kur'ân'ın naslarına bakışı, hakikatını ancak kendisi gi- 
bi havâssın anlayabileceği rumüzlar olarak görmektedir. O. Kur'ân 
naslarını elinde bulunan felsefi nazariyelerle hükmederek tefsir etti. 
O bu işinde, Kur'ân rühundan ve dinin hakikatından uzaklaştı. İbn Si- 
nâ'nın Kur'ân naslarında giriştiği bu işlemlerden bazı örnekler vere- 
lim: Hâkka süresinin 17. "...O gün rabbının arşını, onlardan başka se- 
kiz tanesi yüklenir" âyetini açıklarken, "Arş" kelimesini dokuzuncu 
felek olarak tefsir etti. O da göklerin göğüdür. Arşı taşıyan sekiz me- 
leği de, dokuzuncu göğün altındaki sekiz gök ile tefsir etmektedir!5 , 

İbn Sinâ, cenneti, nârı ve sıratı, sahih, sâbit me'sür olan rivâyetler- 
den uzak, felsefi olarak tefsir eder, Âlemleri üç kısma ayırır, his âle- 
mi, vehmi hayâl âlemi, akli âlem. İbn Sinâ'nın indinde akli âlem Cen- 
nettir. Hayal âlemi Cehennemdir. His âlemi de kabir âlemidir!i, Kezâ, 
İbn Sinâ, Müdessir süresinin 30. "Üzerinde ondokuz (muhafız melek) 
vardır" âyetini, Kur'ân'ın hedefinden uzak felsefi bir yol ile tefsir 
eder. Hayvani olan nefsin Cehennemde daim bâki olduğuna karar ve- 
rir. Bu hayvani nefis de iki kısma ayrılır: İdrakiyye ve ameliyye; ame- 

Tiyye: şevkiyye ve gadabiyye. İdrakiyye muhayyilenin zâhir hislerle 
(duyu organları ile) hissedilebilen şeylerin tasavvurudur.. Bu hissedi- 
lebilen şeyler de on altıdır... vâcib olmaksızın hükmen bu süretlere 
hâkim olan vehmi kuvvet de birdir. Ameliyyenin kısımları olan iki 
zâti kuvvet, onaltı mahsusat bir de vehmi kuvvet, on dokuz eder... 
sonra devam ederek: "Cehennem bekçilerini yalnız meleklerden kıl- 
mışızdır." âyetini açıklarken, şeriatın âdetindedir ki, mahsüsun gay- 
rındaki latif kuvvetlerin isimlendirilmesi, "Melâike" lafzı ile olmuş- 


13 Rasâilu Ibn Sinâ, Matbaatu'l-Hindiyye, 1908 s. 128-129; er-Tefsir ve'I-Müfessirün, TL. 92. 
14 et-Tefsir ve'-Müfessirün, LU. 93. 
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“tur, derl5. Yine o, sekiz cennet kapısını ve yedi cehennem kapısını 
sırf felsefi bir yol ile tefsir eder ve şöyle der: "Hz. Peygamber'in Rab- 
bından tebliğ etiği şey, Cehennem için yedi ve cennet için sekiz kapı 
vardır.” Malumdur ki idrak edici şeyler, ya zâhiri duyu organları gibi 
cuz'iyâtı idrâk edicidir ki bunlar beş tanedir. Bunların suretleri id- 
rakı madde iledir. Ya da hayal adı verilen hislerin merkezi gibi mad- 
desiz, tasavvur ederek idrâk edicidir. Bunun üzerine gayrı vâcib olan 
hâkim kuvvet vehimdir. Vâcib olarak hâkim olan kuvvet ise akıldır. 
Böylece bunlar sekizdir. Ne zaman ki bu sekiz tane toplanırsa, de- 
vamlı sâadete ulaşmış olur. Lugatlarda bir şeye ulaştıran, şeye bâb adı 
verilir. Dolayısıyle Cehenneme götüren yedi şeye Cehennem kapıları, 
Cennete götüren sekiz şeye de Cennetin kapıları denir!6 

İbn Sinâ, Nür süresinin 35. "Allah göklerin ve yerin nürudur. Onun 
nüru, içinde ışık bulunan bir kandil yuvasına benzer..." âyeti hakkın- 
da şöyle demektedir: "Nür, iki mânâ için müşterek bir isimdir. Zâti ve 
müstear. Zâti Aristo'nun dediği gibi, nür şeffaf olması sebebiyle 
şeffaflığın kemâlini ifade eder. Müstear ise iki vecih üzerindedir: ya 
hayır-dır veya hayra ulaştıran sebeptir. Buradaki nürun mânâsı, her 
iki vec-hesi ile müstear anlamıdır”!7 

Felâk süresinin 4. "Düğümlere nefes eden büyücülerin şerrinden" 
âyetini "Nebâti kuvvete işârettir. Nebâtiyet bedeni geliştirmekle va- 
zifelendirilmiştir. Beden ayrılmaya müstaid bir birine muhasım dört 
anasır arasından meydane gelen düğümlerden biridir. Bu dört unsurun 
bazısının bazısına karşı olan infialının şiddetinden dolayı hayvani be- 
den oluşur.” Âyetteki "Neffasât" nebâti kuvvettir. Zira nefes, bütün 
yönlerden bir şeyin cevherindeki fazlalığı oluşturan sebebdir.. U- 
zunluk, genişlik ve derinlik. Bütün nebâti kuvvetler, zikredilen bü- 
tün cihetlerden, gelişen ve gıdalanan cismin ziyadeleşmesinde etkili 
olmaktadır" şeklinde açıklar!8. Yine aynı sürenin 5. "Hased ettiği za- 
man hasedcilerin şerrinden" âyetinin tefsirinde "Beden ve onun kuv- 
vetleri ile nefis arasında hasıl olan niza e helal) kastolunmaktadır” 
demektedir!? , 

İbn Sinâ, Nâs süresinin 4. "Sinsi vesvese verenin şerrinden" âyeti- 
ni: "Vesveseyi veren bu kuvvet, hayvani nefis için kullanılmış olduğu- 
na göre kuvvet-i mütehayyiledir (İmagination). Sonra, bunun hareketi 
tersine olur. Çünkü nefis onu ayırıcı ilkelere yöneltmiştir. Kuvvet-i 
mutehayyile bu kuvveti maddeye ve kayıtlarına çektiği zaman geri du- 
rur, yani aksine hareket eder ve insani nefsi aksine çeker. Bunun için 


15 Risdili ibn Sinâ, s. 131-132; et-Tefsir ve'-Müfessirün, 1. 94. 
16 et-Tefsir ve'-Müfessirün TL. 94. 
17 et-Tefsir ve'l-Müyfessirün TI. 94. 
18 et-Tefsir ve'-Müfessirân 1. 95-96. 
? Aynı eser, HI. 96. 


39 


ona "Hannas" diye isim verilir" şeklinde açıklamaktadır? . Yine aynı 
sürenin 6. "İnsanlardan ve cinlerden" âyetini "Cin, gizlenmek; ins ise 
yakınlaşmak, ehlileşmektir, Gizli işler bâtıni hislerdir. Yakınlaşma 
(müste'nese) işleri ise zâhiri hislerdir" şeklinde açıklamaktadır?! . 

Yukarıda, İbn Sinâ'dan Kur'ân'ın bazı âyetlerinin açıklanmasına âit 
örnekler verdik. Bu örneklerde, Kur'ân âyetlerini âdeta Bâtınilerin 
usülü gibi açıkladığını görmekteyiz. Bir müslüman, felsefeyi ve filo- 
zofları ne kadar severse sevsin İbn Sinâ ve benzerlerinin şu da'vayı 
güttüklerini teslim eder: "Kur'ân'i hakikatler, halkın zihinlerinin ala- 
mıyacağı ve akıllarının kavrayamıyacağı başka gerçekler için remizler 
ve işâretlerdir. Hz. Peygamber bunları Kur'ân âyetleriyle remizlet- 
dirmiştir." 

Çeşitli fırka mensübları, Bâtıniler, aşırı Süfiler ve Felsefeciler 
aynı usül ve metodları kullanarak, Kur'ân'ın asıl maksat ve manasını ya 
yoketmeye veya onu gizleyip, asıl kendi maksatlarını ortaya koymaya 
çalışmışlardır. Bütün bunlar asırlar boyunca, remiz, işâret ve bâtın adı 
altında müslümanlar arasında kullanılagelmiştir. 


20 et-Tefsir ve'-Müfessirün TL. 96. 
21 Aynı yer. 
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E. FIKHİ TEFSİRLER 


Fıkhi tefsir, Kur'ân-ı Kerim'in amel yani ibâdât ve muamelât yön- 
leri ile meşgül olan, bu konu ile ilgili bulunan âyetleri açıklayan ve 
onlardan hükümler çıkarmaya çalışan bir tefsir koludur. Bu nevi tef- 
sirin gayesi, İslâm'ın ilk temel kaynağı olan Kur'ân'ın ihtiva ettiği a- 
meli hükümleri, kâide ve prensipleri ortaya çıkarıp onları açıklamak 
ve onların nasıl uygulanacaklarını göstererek, insanlara dünya ve âhi- 
ret saadetini temin etmektir. Biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerim'in genel o- 
larak üç yönü vardır. İtikad, ibadet ve ahlak. İtikad ve ahlâk yönü in- 
celenirken, felsefi, kelâmi ve tasavvüfi tefsirler de gelişmiştir. İnan- 
cın ve iyi huyların amellerle takviye edilmesi gerekir. Çünkü inanç 
ve ahlâk, amelle kuvvetlendirilmedikçe, zayıflar, sonunda yok bile o- 
fabilir. Böyle bir duruma düşmemek için, Allah'ın emrettiği hareket- 
İerde bulunmak, ona karşı kulluk vazifelerimizi yapmak, insanlarla o- 
lan her türlü münasebetlerimizi düzenlemek icâb eder. Fıkhi tefsirin 
konusu Kur'ân'ın ahkâm, yani amellerle ilgili yönü olduğuna göre, 
Kur'ân-ı Kerim'de herkesin anlayabileceği şekilde bulunan muhkem 
fıkhi âyeteri, sıralayıp tesbit etmek, müfesirin kendi ilmi kudret ve 
kâbiliyetine bağlıdır. Bu sebepledir ki, bu gibi eserlerde ele alınan 
âyetlerin sayısının birbirini tutmaması, bu işin müfessirlerin kabi- 
liyetine bağlı bir husus olduğuna delâlet eder. Meselâ, el-Cassâs, 
meşhür Ahkâmu'l-Kur'ân'ında 1000 den fazla âyeti incelerken, İbnu'l- 
Arabi 800 küsür âyeti, M. Sıddık Hasan Hân'da 250 ye yakın âyeti e- 
serlerinde incelemişlerdir. Burada şunu da söylemek yerinde olacak- 
tır. Kur'ân'daki ahkâm âyetleri hakkında tâm bir birlik yoktur. Bu ra- 
kam 500-1000 arasında değişmektedir. Daha doğrusu bunları bir sayı 
ile sınırlandırmanın mümkün olamıyacağını söyleyebiliriz. Zira bu â- 
yetlerin sayısı kişinin ilminin genişliğine ve görüşünün derinliğine 
bağlı bir mesele olarak karşımıza çıkmaktadır. İfrât ve tefritlerden 
kaçınılırsa bu sayının, İslâm'ın ilk devirlerinde de denildiği gibi, 500 
civarında olduğunu söyleyebiliriz. 

Kur'ân-ı Kerim'in fıkhi yönü hakkında bir fikir vermesi bakımın- 
dan, Abdulvahhab Hallâfın Ylmu Usüli'l-Fıkh, s. 32-33" ve Ali Şafak'ın 
"İslâm Hukukunun Tedvini s. 12" adlı eserlerinde, ahkâm ayetlerini 
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bu gün kullandığımız modern hukukun sahalarına göre ayırıp yapmış 
olduğu tasnifleri verebiliriz: 

— İbâdet hükümleri: Namaz, oruç, hac, adak, yemin... vs. gibi, in- 
sanın Rabbine karşı olan vazifelerini düzenliyen âyetler, 140 kadar. 

— Âile ve Miras Huküku: 70 kadar. 

— Borçlar Huküku: Alışveriş, kira, rehin, kefâlet, ortaklık, borç- 
lanma ve taahhüt gibi işleri düzenleyen âyetler: 70 kadar. 

— Ceza Huküku: 30 kadar. 

— Usül Huküku: 13 kadar. 

— Anayasa Huküku: 10 kadar. 

— Devletler Huküku: 25 kadar. 

— İktisadi, Mâli Hukük: 10 kadar. 

Görüldüğü gibi 368 sayısını bulan âyetler, bugün kullandığımız 
modern hukukun bütün dalları ile ilgili hükümler getirmiştir. 

Kısacası, Kur'ân'ın, amel ve hareketle ilgili yönünden, İslâm'da fı- 
kıh ilmi doğmuş, onun sırf bu cephesini ele alan fikhi tefsir hareketi, 
İslâm'ın muhtelif bölgelerinde çeşitli isimler altında, isimleri çeşitli, 
müsemmaları bir hareket halinde ortaya çıkmıştır. Fıkhi tefsirleri 
'Abkâmu'-Kur'ân", 'Fıkbu'l-Kur'ân", "Tefsiru Âyâti'-Abkâm" adları al- 
tında görmemiz mümkündür. Bütün bunlar, isimleri değişik olsalar da 
Kur'ân âyetlerinin fıkhi yönden yapılmış tefsirleridir. 

Zaman ve mekanla değişiklik arzeden tefsir ilmi, insan tefekkürü 
geliştikçe ve hâdiseler çoğaldıkça bütün bunları bünyesine almaya ça- 
lışacak, tabiatiyle hacmi de genişleyecektir. Her görüş erbabı ve mes- 
lek sâhibi, Kur'ân'ı kendi yönünden ele alacak ve inceleyecektir. Kül- 
li emir ve prensipleri ihtiva eden ahkâm âyetlerinin, hayata hemen 
tatbik edilmesi icâb ettiğinden, Kur'ân, Hz. Peygamber'e indirildiği 
günlerden itibaren, tefsiri üzerinde durulması gerekmiştir. Kısacası, 
fıkhi tefsir hareketinin, Kur'ân'ın nüzülü ile başladığını söyleyebili- 
riz. 

Ahkâmu'i-Kur'ân veya Fıkhi tefsirlere âit müstakil eserler mey- 
dana gelinceye kadar geçen Hz. Peygamber, sahabe ve tâbiiler dev- 
rine âit fıkhi tefsir malzemesine bol miktarda rastlamak mümkündür. 
Kur'ân'da mücmel, kapalı olan ayetlerden bir çoğu onları açıklayıcı 
mahiyette (mübeyyen) olan âyetlerle tefsir edilmiştir. Onun içindir 


ki, Kur'ân'ın en iyi ve en sağlam tefsiri yine Kur'ân ile olan tefsiridir. 
Bundan sonra makbül olan tefsir ise şüphesiz kendisine vahiy gelen 
zâtın yani Hz. Peygamber'in bazı âyetler hakkındaki yaptığı açıklama- 


lar olacaktır. Çünkü o, Kur'ân'ı en iyi bilendir Fıkhi tefsirde,Kur'ân'ın 
Kur'ân ile veya Hz. Peygamber'in sözleriyle olan açıklamaları çok 
önemlidir. Ahkâm âyetleri genellikle külldir. Bu konuda kanun ko- 


yucunun veya seçtiği elçisinin açıklaması olmadan, Yaradanımıza ve 
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hemcinslerimize karşı günlük kulluk görevlerimizi yerine getirmek 
mümkün olmayabilir. Kur'ân bizzat kendinin tefsir edilmesini istemiş, 
Hz. peygamber'i tebliğ ve tebyin vazifesi ile görevlendirmişti. Zaten 
Hz. Peygamber'den gelen tefsir haberleri daha ziyâde ameli hüküm- 
lere ve ibâdetlere dâir olan mücmel ve külli âyetler üzerindedir. 
Ahkâma dâir olan bu emir ve nehiyler her ne kadar Kur'ân'da açık bir 
şekilde gelmiş ise de, bunların nasıl ve ne şekilde yerine getirile- 
cekleri açık olarak bildirilmemiştir. Bundan dolayı bu nevi mücmel 
âyetlerin, ya mübeyyen âyetlerle veya Hz. Peygamber'in sünneti ile 
tefsir edilmeleri gerekli idi. 

Bu konuya âit bazı örnekler vermemiz yerinde oleik. Daha 
önce de söylediğimiz gibi, bütün tefsir medreselerinde olduğu gibi, 
fıkhi tefsirlerde de en sağlam tefsir Kur'ân'ın Kur'ân ile olan tefsiri- 
.dir. Bazen mücmel olan bir ahkâm âyeti ya aynı süredeki veya başka 
bir süredeki mübeyyen bir âyetle açıklanmıştır. Meselâ, Mâide 
Süresi'nin 1. "... Haram kılınanlar müstesna olmak üzere davarlar size 
helâl kılınmıştır..." âyetinde, haram kılınanların neler olduğu zikre- 
dilmemektedir. İki âyet sonra "Kendiliğinden ölen hayvan, kan, do- 
muz eti, Allah'tan başkasının adı ile kesilen, boğularak, vurularak, 
veya sürüklenerek ölen, canavar tarafından parçalanan hayvan haram 
edilmiştir." denilmek suretiyle, ilk âyette zikredilmemiş olan haram 
şeyler, Kur'ân'da açıklığa kavuşmuştur. Kezâ, Târık Süresi'nin 2. 
"Geceleyin gelenin ne olduğunu bilir misin?" âyetindeki bilinmeyen 
hususu 3. âyetteki "O parıl parıl parlayan bir yıldızdır" ifadesi açık- 
lığı kavuştturmaktadır. 

ş Kur'ân'da mücmel olup,sünnetle izâh edilmiş olan kelimeler de 
açıklayıcı mahiyettedir. Meselâ, Kur'ân'da bir çok yerde "Namaz kilı- 
nız" buyrulmaktadır. Bu âyetlerle namaz kılmamız açık bir şekilde 
emredilmektedir. Arap dilinde "Dua etmek, uyluk kemiklerini hare- 
ket ettirmek" mânâlarına gelen "Salât" kelimesinden, namaz ibâde- 
tinin nasıl ifa edileceği Hz. Peygamber'in anlatması ve tatbikatı ile 
açıklığa kavuşmuştur. Aynı husus "Zekât", "Oruç", "Hac" ibadetleri 
için de bahis konusudur. Sahabenin Hz. Peygamberden on âyetin mâ- 
nâsını ve tatbikatını öğrenmedikçe diğerlerine geçmediklerine dâir 
haberler bize kadar ulaşmıştır!. Zaten Kur'ân'da ahkâm âyetleri nâzil 
oldukça, arap dili selikasına sahip olan sahabe, bu fıkhi âyetlerin bir 
çoğunu anlayabiliyordu. Anlayamadıkları hususları da Hz. Peygamber'e 
soruyorlardı. Açıklanması gereken Kur'ân âyetlerini, Hz. Peygam- 
ber'in tefsir ve izâhı genellikle, umümu tahsis,müphemi tayin, mutlakı 


1 Tefsiru'1-Taberi (yeni) 1. 80; Mukaddime fi Usüli1-Tefsir, s. 5. 
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takyid, mücmeli beyân, müşkili tavzih-nâsih ve mensühu tesbit... vs, 
suretiyle oluyordu. 

Meselâ, Mâide Süresi'nin 3. "...Ölü, kan... üzerinize haram kılın- 
mıştır" âyetiyle bütün ölü eti ve kan, hepsi birden haram kılındı” an- 
laşılmaktadır. Fakat, Hz. Peygamber bu âyeti açıklarken, ölü etierin- 
den balık ve çekirgeyi, kanlardan da ciğer ve dalağı istisna ederek, 
bunların yenilebileceğini söylemiş ve âyeti tahsis etmiştir. Kezâ 
Müzzemmil Süresi'nin 20. "Kur'ândan size kolay geleni okuyun" âye- 
tiyle mutlak olarak Kur'ân'dan her hangi bir âyetin okunması namazda 
kâfi geleceği ifade edildiği halde, Hz. Peygamber "Fâtiha Süresi'ni 
okumayanın namazı yoktur" buyurarak, yukarıdaki âyeti takyid etmiş 
ve namazların her rekatında Fâtihanın okunması kaydını koymuştur. 

Hz. Peygamber'in her nekadar, gaybi haberlere, bir takım uhrevi 
ahvale, ahbâr ve kıssalara âit tefsir ve izâhları varsa da, fıkıh mevzu- 
larına göre tertib edilmiş hadis mecmuaları ile, ahkâm hadislerini top- 
layan eserler, genellikle onun, fıkhi tefsir açıklamaları ile doludur. 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra, sahâbenin bir mesele hakkında 
müracaat edecekleri yegane merci Kur'ân ve sünnet idi. Aradıklarını 
Kitab ve sünnette bulamazlarsa içtihad ediyorlar, kitab ve sünnete uy- 
gun kâidelerin ışığında amelde bulunuyorlardı. Onlar Hz. Peygam- 
ber'den sonra, Kur'ân'ın tatbikatı ile alâkalı amel yönü ile daha fazla 
ilgilenmişlerdi. Kur'ân'ın tatbiki hükümlari ile ilgili olmayan, kelâm 
ve edebiyât yönleriyle meşgül olmaktan uzak durmuşlardır. Bu ba- 
kımdan Kur'ân'ın fıkhi yönü, diğer tefsir yönlerine nazaran daha fazla 
işlenmiştir. 

Sahâbe ahkâm âyetleri üzerinde bazen ittifak ediyor ve bazen de 
âyetin anlaşılmasında ihtilâf ediyorlardı. Meselâ, Hz. Ömer ile Hz. 
Ali, kocası ölen hâmile bir kadının iddeti hususunda ihtilaf etmişler- 
di. Hz. Ömer bu kadının iddetinin, çocuğunu doğurması ile tamam ola- 
cağını söylerken Hz. Ali ise, hamilelik iddeti ile vefat iddetinden 
hangisi uzunsa, onu bekleyeceğini söylemiştir... Böyle bir ihtilâfın 
sebebi, Kur'ân'daki umümi iki nassın birbirine karşı gelişidir. Yüce 
Allah, hâmile olan mutallakanın iddetini, çocuğun doğması ile tamam 
kıldı. Vefat iddetini de tafsil etmeksizin 4 ay 10 gün kıldı. Hz. Ali bu 
âyetlerin ikisi ile birlikte amel etme yolunu tercih ederek, şu iki â- 
yetten her biri, diğerinin umumunu tahsis etmektedir, diyor. Hz. 
Ömer'se talâk âyetinin vefât âyetini tahsis ettiği kanaatına varmıştır. 
Burada Hz. Ömer'in görüşü uygun görüldü. Zira, Sebia bintü'l-Hâris'in, 


.hâmile iken kocası ölmüş ve ölümünden 25 gün sonra doğum yapmıştı. 


“Hz. Peygamber, onun çocuğunu doğurmasından sonra tekrar evlenme; 
sini uygun görmüştü. Bu örnek de Hz. Ömer'in görüşünü teyid etmek- 


tedir. 
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Burada, yine İbn Abbas ile Zeyd b. Sâbit arasnda, geriye kocası ile 
ana ve babasını bırakan bir kadının ölümü ile mirasını taksim etme hu- 
susunda meydana gelen ihtilâfı da örnek verebiliriz. İbn Abbas bu ko- 
nuda şöyle fetva verdi: Koca için 1/2, ana için 1/3, baba da geriye ka- 
lanı alacaktır. Böyle bir hükme Nisâ Süresi'nin 11. "...Ölenin çocuğu 
yoksa, anası babası ona vâris olur, anasına 1/3 düşer..." âyetinin zâhi- 
rine bakarak ulaşmıştır. Zeyd b. Sabit ve onunla aynı görüşte olan sa- 
hâbe, koca için farz hakkını verdikten sonra, ana ve babayı, erkek ve 
kadın gibi telâkki ederek "Erkeğe iki dişinin hissesi" âyetinin ışığı 
altına fetva vermişlerdir. Sahâbe arasında, Kur'ân naslarını ihata eden 
hârici delilleri anlayıştan doğan bu tür ihtilâflar olmuştur. Böyle bir 
ihtilafa rağmen taraflardan her biri sadece hakkı taleb -eder. Eğer hak 
karşı tarafta zâhir olursa, karşı tarafın görüşünü alır ve onu kabulle- 
nirdi. Bazı âyetlerin tefsiri hususunda re'y ve içtihâda başvuran sa- 
hâbe arasında farklı içtihadlar olması tabiidir. Şunu da söyleyelim ki, 
sahâbenin arasındaki bu ihtilâflar, sonraki devirlere nisbetle çok az 
sayılır. Böyle bir şey de onların re'y ve içtihâdlarında istişâreye baş- 
vurmalarının mühim bir tesiri olmuştur. Çok defa sahâbe ayrı ayrı 
vermiş oldukları kararları, biraraya geldikleri zaman müzâkere e- 
derler, hataları varsa düzeltirlerdi. Böyle bir yol, daha sonraları ter- 
kedilmiş ve ihtilâflar da çoğalmıştır. 

Meselâ, Hz. Ömer, teşriindeki illetin ortadan kalktığını ileri sü- 
rerek, Tevbe Süresi'nin 60. âyetindeki zekâtın sarf mahallerinden 
biri sayılan "el-Müellefetu Kulübühüm" e, zekât verilmesini terket- 
miştir. Yine Mâide Süresi'nin 38. âyetinde "Hırsızın elinin kesilmesi 
emredildiği halde, O açlık ve kıtlık zamanlarında cezânın uygulanma- 
sını uygun görmemiştir"2. İbn Abbâs ile İbn Ömer, Bakara Süresi'nin 
184. âyetinde farz olan Ramazan orucunu tutmayacak kimseler husu- 
sundaki anlayışı izâh bakımından ihtilâf etmiş gibi görünürlerse de, 
gayede birleşmektedirler3. Keza baş tarafta verdiğimiz, Hz. Ömer ile 
Hz. Ali arasındaki, kocası ölen hâmile kadının iddet müddeti hakkında 
ihtilâfları gibi. Ayrıca âyetin iniş sebebini bilmeyenlerin farklı dü- 
şünceden olabilecekleri hatırdan uzak tutulmamalıdır. Meselâ, Saha- 
beden Osman b. Maz'ün ve Amr b. Ma'di Kerib, Mâide Süresi'nin 93. "İ- 
mân edip, güzel amel işleyenlere, taddıklarından dolayı hiçbir suç 
yoktur" âyetine dayanarak,şarabın mubah olduğunu söylemeğe kalkış- 
mışlardı$. Halbuki bu âyet, Mâide Süresi'nin 90. âyeti ile kesin olarak 
haram kılınınca, evvelce şarap içip ölenlerin âhiretteki durumlarının 


2 H. Karaman, İslâm Hukukunda İçtibad, Ankara 1974, s. 77. 
3 Kurân Tefsirinin Doğuşu, s. 76-78. 
İ Tefsiru'I-Kâsımi, 1. 22-23. 
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ne olacağı yolunda Hz. Peygamber'e sorulan bir soru? üzerine nâzil 
olmuştu. Bu misâlden ahkam âyetlerinin tefsirinde âyetlerin nüzül 
sebeplerinin bilinmesinin ne kadar lüzümlu olduğu anlaşılıyor, aksi 
takdirde sahâbe bile hataya düşebiliyordu€. 

Sahabe dediğimiz bu muhterem zevat, şeriatın ruhunu ve esasını 
göz önünde bulundurarak ahkâm âyetleri üzerinde bir takım içtihadi 
tefsirlerde bulunmuşlardır. Hukuku ve meşru nizamı korumak için ba- 
zı âyetleri tahsis, tamim etmeyi uygun bulmuşlar, âyetlerdeki hüküm- 
lere mesnet teşkil eden illetlerin zamanla değişmesi sebebiyle hü- 
kümleri de değiştirme yoluna gitmişler, bir fesâd ve fenalığa sebep 
olmamak için, bazı âyeterin hükmünü uygulamamayı tercih etmişler; â- 
yetlerin sebebi nüzüllerinden, nâsih, mensüh oluşlarından, dil durum- 
larından ve genellikle Hz. Peygamber'in sünnetinden faydalanmışlar- 
dır. Onun içindir ki, Kur'ân ve sünnette bulamadığımız bir hususun 
sahabe sözlerinde aranması, İslâm'da bir usül olarak ittihâz edilmiştir. 

Zamanla hayatın tabii akışı içerisinde nesiller birbiri ardınca gel- 
miştir. Sahâbeden ilim alan kimseler olan Tâbiileri, Emeviler devrin- 
deki faaliyetlerin sebebi olarak görebiliriz. Birbirini takip eden bu 
devirlerde devletin başında bulunan halifeler arasında farklılıklar 
göze çarpar. Çünkü ilk dört halife ilmi faâliyetlerle meşgül olmuş, 
idâri ve kazâi faâliyetlerini de Kur'ân hükümlerine uygun olarak is- 
tişâreye dayanarak yürütmüşlerdi. Daha sonra gelen Emevi Halifeleri, 


Ömer b. Abdilaziz' (99-101/717-720) devri istisna edilirse, şahsi ha- 
yatlarını ve devlet idâresi ile ilgili hususları Kur'ân ve dini hüküm-. 
lere bağlamayı lüzumlu görmeyerek daha fazla Arap örf ve âdetlerine 


bağlı kalarak ırkçı bir siyâset tâkip etmişlerdi. Daha ziyâde idâreci- 


İik sanaâtı ile uğraşmayı benimsemişler ve ilimle uğraşmayı kendileri 
için hakir görmüşlerdir?. 

Fetihlerle çok genişlemiş olan İslâm âlemine dağılmış bulunan ilim 
sâhibi olan sahâbenin büyük bir ekseriyeti, o günün devlet merkezi 
olan Şam'dan uzaklaşarak, Mekke, Medine, Küfe, Basra gibi ilim mer- 
kezlerinde toplanmış, Emevilerin o günkü siyasetine bir tepki olarak, 
kendi kendilerine irşâd ve ta'lim faâliyetine koyulmuşlardı. Dikka- 


timizi çeken diğer bir husus, sahâbeden ilim ve feyz almak için onla- 


5 Sabibu'l-Bubârt, VL. 68; Sunenu't-Tirmizt (şerh) XI. 178-179, Tefsiru't-Taberi, VİL. 36-38; Tefsfru 
İbn Kesir, 11. 95-97; Keşşâf, 1. 527. 

“ Kurün Tefstrinin Doğuşu, s. 48; Tefsir Usülü, s. 117. 

7 İbn Haldun, Mukaddime (Türkçe tercemesi), İstanbul 1954-1957, IIL, 179; Kurân Tefstrinin 
Doğuşu, 5. 106. 
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Müseyyeb istisna edilirse, Sa'id b. Cubeyr, Ikrime, Mücâhid, Atâ b. 
Ebi Rabâh, Tâvüs, Yahya b. Ebi Kesir, Hasan el-Basri, İbrâhim en- 
Naha'i, Menkül, Atâ el-Horasâni gibi gayrı Arap unsurların elinde bu- 
lunduğunu görmekteyiz ve bunların hepsine birden genel olarak "Me- 
vâli" adını vermekteyiz8. 

Sahabe devrinden farklı olarak bu devirde bazı ilim merkezlerini 
içine alan, gruplaşmalar, merkezleşmeler meydana gelmiştir ve med- 
reseler teşekkül etmeye başlamıştır. Bu medreseler ve gruplaşmala- 
rın, değişik bir üstâda, içtimâi ve kültürel yapıya ve muhtelif coğrafi 
çevreye sâhip olmaktan, ortaya çıktığı şüphesizdir. Onun için Tâbii- 
ler arasındaki görüş ayrılıkları içtihad prensiplerinden neş'et eden 
bir gruplaşmadan ziyade, yukarıda zikrettiğimiz farklılıklardan doğ- 
muştur. Bu bölgesel gruplaşmanın neticesinde daha sonraları; Hicaz 
medresesinin "Ehl-i Eser", Irak medresesinin ise "Ehl-i Re'y" medre- 
sesi adını aldığını göreceğiz. 

Tâbiilerin bazı ahkam âyetlerini re'y ve içtihadları ile nasıl tefsir 
ettiklerine bir kaç örnek verelim: Bakara Süresi'nin 237. "Eğer on- 
lara mehir tayin eder de, el sürmeden onları boşarsanız... o halde ta- 
yin ettiğiniz mehrin yarısı onlarındır..." âyetinde geçen el sürmekten 
murad edilenin ne olduğu hakkında sahabe ve tâbiilerden farklı gö- 
rüşler ortaya konulmuştur. Onların bazısı cima için gerekli şartlar 
meydana gelince, cimâ fiilen olsun veya olmasın, cima hükmündedir, 
demişlerdir. Yani cimâ hükmü için "Kapıların kapanıp perdelerin indi- 
rilmesi" yeterlidir. Sahâbeden bir grup ile, tâbiilerden Ali b. el- 
Huseyn ve İbrahim bu görüştedir. Diğer bir grub ise, teşebbüs vâki 
olsa bile, fiili el sürme vuku bulmadıkça, bu teşebbüsün cimâ sayılma- 
yacağını söylemişlerdir. Kısacası onlara göre buradaki "El sürme" den 
maksat "Cimâ" dır. Tabiidir ki, âyette geçen "El sürme" kelimesine ve- 
rilecek mânâ ve anlama göre âyetin tefsiri değişecektir. 

Keza yine Bakara Süresi'nin 185. "... Sizden bu ayı idrak eden, 
onda oruç tutsun; hasta veya yolculukta olan, tutamadığı günlerin sayı- 
sınca diğer günlerde tutsun. Allah size kolaylık ister, zorluk istemez" 
âyetinde geçen "Kolaylık" ve "Zorluk" kelimeleri, âlimler tarafından 
farklı şekilde tefsir edilmiştir. Katâde, ed-Dahhâk ve Mücâhide göre 
âyetteki "Zorluk" tan maksat, seferde oruç tutmak; "Kolaylık" ise, se- 
ferde oruç tutmamaktır. Tâbiilerden olup, âlim bir zât olan halife 
Ömer b. Abdilaziz ise yukarıdaki gibi bir kayıd koymayıp, yolculukta 
bunlardan hangisi kolay gelirse o "Kolaylık" hangisi de güç gelirse o 
da "Zorluk" tur, demiştir?. Bu iki görüşten birincisine göre, seferde 


8 Mu'cemu'(-Buldân, 1. 354; İbnu'i-Kayyım, Mâmu'l-Muvakktin, Mısır 1955, 1. 22. 
2 İbnu'i-Cevzi, Zâdu'/-Mesir, Dımaşk 1964, 1. 188. 
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oruç tutmak Allah'ın dilemediği zor bir iş olarak kabul edilirken; 
ikinci görüşe göre ise, yolculukta oruç tutmak veya tutmamak hangisi 
zor gelirse o, Allah'ın dilemediği güç bir iş olarak kabul edilmekte- 
dir. Böyle bir durum da, şahsa vasıtaya, yol ve mevsime göre değişe- 
cektir. 

Yukarıda sahabe devrinde Hz. Ömer'in, teşriindeki illet ve maksat 
ortadan kalktığı için, zekâtın sarf yerlerinden biri olarak gösterilen 
"el-Müellefetu Kulübuhum" e zekâttan hisse vermediğini söylemiş- 
tik. Tâbiiler devrinde ise Ömer b. Abdilaziz illet ve maksadın tekar 
doğduğuna kanaât getirerek, bunlara zekâtan hisse vermiştir!9. 

Görüldüğü gibi tâbiiler, âyetlerin tefsir ve izâhında re'y ve içti- 
hadlarını da kullanmışlar, bunu yaparken de genellikle âyetlerin se- 
bebi nüzullerini, teşri hikmet ve maksatlarını, müfred lafızların lügat, 
iştikak ve sarfını, terkiblerin i'rab belâgat durumlarıyla, mecâz ve 
hakikât oluşlarını göz önünde tutmuşlardır!1. Sünnet ve sahâbe tefsi- 
rinin bulunmadığı yerlerde, tâbiilerin tefsiri dâlma ön planda yer al- 
mıştır. 

Emevi Devletinin sonları ve Abbâsilerin kuruluş devrelerinde 
tâbiileri takip eden yeni bir nesil türemeye başlamıştı. Emeviler 


devrinde devletin desteğinden mahrüm kalan ilmi faâliyetler, ferdi 


gayretlerle devam ederken, Abbasilerin "Hulefa-i Râşidin" şidin" devrini 
ihyâ gayreti ile | başa geçmeleri neticesinde neticesinde, ilme ve âlime saygı gös- 


— terilmeye başlamış, yani ilme bir nevi ilme bir nevi devlet desi desteği sağlanmıştı. 


Bunun neticesi olarak ilim adamları her sahada yoğun bir tedvin faali- 
yetine girişmişlerdi. Bu arada dirayet tefsirinin de gelişmeye başla- 
masıyle, hadisten müstakil olarak tefsir eserleri ortaya çıkmaktaydı. 
Yine bu devrede, Abbâsi halifelerinin devlet idâresini ve şahsi du- 
rumlarını dini hükümlere dayandırma arzuları bir taraftan, diğer ta- 
raftan da İslâm'a giren yeni yeni milletlerin ve kültürlerin çeşitliliği 
sebebiyle fıkhi hükümleri çıkarmak ve içtihadda bulunmak yoğunlaş- 
mış ve fakihler arasındaki ihtilaflar da o nisbette artmıştır. Tâbiiler 
devrinde genellikle muhit, üstad ve malzeme farkına dayanan grup- 
laşma, artık bu yeni devirde ictihad usül ve metodlarına dayanan bir 
grublaşmaya dönüşmüş, eser ve re'y fıkıh medreseleri doğmuştur. Bu 
devreden itibaren fıkıh mezhebleri teşekkül etmeye başlayacaktır. 
Fakat bu mezhebleşme, daha sonraları ve günümüzde olduğu gibi, bü- 
tün hüküm ve fetvalara mecburi olarak bağlanma mânâsında değildir. 
Zira bu devirde ictihâd yetkisine sâhip olan her âlim serbestçe içti- 
hâd edebiliyordu. Bu ehliyete sâhip olmayanlar ise beldelerindeki 


19 ibn Sa'd, er-Tabakâtu'-Kubrâ, Beyrut 1960, V. 350. 
LI Kurân Tefsirinin Doğuşu, s. 109. 
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müctehidlerden dilediklerine başvurabiliyor ve onlardan herhangi bi- 
rine devamlı bağlı kalma zorunluluğunu duymuyorlardı. O devrin ka- 
dılık ve müftülük mevkiinde bulunanlar, belirli bir mezhebe bağlı 
kalmayıp, meseleleri ve davaları kendi ictihadları ile çözerlerdi. 
Müctehidler de fırsat buldukça karşılıklı ilim alışverişinde bulunur- 
lar, yanıldıkları noktalarda biribirlerini ikâz ederlerdi. Hatasını an- 
layan hakkı teslim ederek doğru olanı kabullenirdi. Bu devirden iti- 
baren bütün faâliyetler Kur'ân tefsirine yansımış, her hareket, kendi 
öz, muhteva ve meşruiyetini Kur'ân'a dayama ve O'na söyletme ihtiya- 
cını duyarak, hareketlerin rengini yansıtan tefsirler zuhür etmiş, bu 
arada, Kur'ân'ın hayata tatbiki icâb eden ibâdet ve muamelât yönlerini 
ortaya koyan Fıkhi tefsirler de ortaya çıkmaya başlamıştı. 

Genellikle Kur'ân-ı Kerim tefsirinde az veya çok olarak, Kur'ânın 
ahkamına taalluk eden âyetlere temâs edilir. Fakat onun sırf bu yö- 
nüne temas eden müstakil Fıkhi Tefsirler de yazılmıştır. Acaba fıkhi 
tefsir sahasında tedvin edilmiş ilk eser hangisidir? Kaynaklar umumi- 
yetle eş-Şâfi'nin (Ö. 204/819) “Abkâmu'l-Kur'ân" adlı eserini bu sa- 
hada yazılan ilk eser olarak kabul ederlerse de, Şâfi'iden yarım asır- 
dan daha fazla bir önceliğe sâhip olan, Mukâtil b. Süleymân (Ö. 
150/767) ın ”Tefsiru'l-Hamsi mie Âye Mine'l-Kurân" adlı eserini, bu- 
günkü bilgilerimize göre, ilk tedvin edilmiş Fıkhi Tefsir olarak kabul 

edebiliriz!2. 

Bu gün elimizde Şâfi'i'nin “Abkâmu'(-Kur'ân"3 ı olarak bilinen bir 
eser mevcuttur. Fakat bu kitap İmam eş-Şâfi'inin bizzat kaleme aldığı 
bir eser olmayıp, Şâfi'iden iki buçuk asır sonra yaşamış olan el- 
Beyhaki (Ö. 458/1066) nin, çeşitli isnadlarla Şâfi'iden derlediği bir e- 
- serdir. Öyle sanılır ki, Beyhaki eserin aslının kaybolması üzerine, 
ahkâm âyetlerinin tefsiri ile ilgili olarak, İmâm eş-Şâfi'iden gelen 
nassları derleyip toplamak suretiyle onu yeniden inşa etmiştir. 

Kaynakların beyanına göre, fıkhi tefsirlerin adedi pek çoktur!4, 
Onlardan mühim gördüğümüz bazılarını burada zikredip yine onlardan 
bir kaçı hakkında tafsilatlı bilgi vermeye çalışacağız. 

— Mukâti b. Süleymân (Ö. 150/767) nın ”Teffru'l-Hamsi Mie Âye" si. 


İZ Mukâtilin bu eseri dünyada tek bir nüsha halinde British Museum'da yazma olarak 
bulunmaktadır. Catalogue Oriental: o 6333, order: o5180, Bu yazma 792/1390 tarihinde - 
Muhammed b. Harün tarafından istinsah edilmiştir. Eser 103 varaktır. Her varakta 17 satır 
bulunmaktadır. 

13 Abkâmu'-Kurân, Beyrut'ta 1395/1975 de basılmıştır. 

İĞ Fıkhi tefsir ve fıkhi tefsirler konusunda fazla bilgi için bkz. Dr. Mevlüt Güngür, ”Cassâs ve Fıkbi 
Tefsiri” (doktora tezi) giriş, 1-91. 


49 


<> Yahyab. Âdem b. Süleymân el-Emevi, Ebü Zekeriyya (Ö. 203/818) 
nın “Abkâmu'l-Kur'ân"15. 

— eş-Şâfii (Ö. 204/819) nin “Abkâmu'l-Kurân"ı. 

— Yahya b. Eksem (Ö. 242/857) in “İcâbu't-Temessük bi Abkâmi'i- 
Kur'ân'ı. 

— Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem, Ebü Abdillah el-Mısri (Ö. 
268/882) nin “Abkâmu'l-Kur'ân"'ı. 

— ez-Zâhiri, Dâvüd b. Ali, Ebü Süleymân (Ö. 270/884)nın YAbkâmu'i- 
Kur'ân'ı. 

— el-Kâdi, İsmâil b. Ishâk el-Ezdi (Ö. 282/896) nin YAbkâmu'l- 
Kur'ân". 

— et-Tahâvi, Ebü Ca'fer, Ahmed b. Muhammed (Ö. 321/933) in 
"Abkâmu'-Kur'ân"ı. 

— el-Cassâs, Ebü Bekr Ahmed b. Ali (Ö. 370/981)nin YAbkâmu'l- 
Kur'ân'ı. 

—Ebü Ya'la el-Kebir, Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef 
İbnu'l-Ferrâ (Ö. 458/1066) nın “Abkâmu'l-Kur'ân" 1. 

— İlkiya el-Herrâsi, Ebu'l-Hasen, Ali b. Muhammed b. Ali et-Taberi 
(Ö. 504/1110) nın YAbkâmu'l-Kur'ân"'ı, 

— İbnu'l-Arabi, Ebü Bekr, Muhammed b. Abdullah el-Endelüsi (Ö, 
543/1148) nin “Abkâmu'-Kur'ân'ı. 

— el-Kurtubi, Ebü Abdillah muhammed b. Ahmed (Ö. 671/1272) in 'el- 
Câmi'u li Abkâmi'-Kur'ân"ı, 

— es-Suyüti Celâluddin (Ö. 911/1505) nin /el-iklil fi İstinbâti't- 
Tenzil"i. 

— Muhammed Sıdık Hasan Hân (Ö. 1307/1889) ın ”Neylu'l-Meram 
min Tefsiri Âyâti'-Abkâm" 1. 

— Muhammed b. Abdillah Draz (Ö. 1377/1958)ın ”Tefsiru a 
Abkâm"ı. 

— Muhammed Ali Sayis'in "Tefiru Âyâti'-Abkâm"ı. 

— es-Sâbüni, Muhammed Ali'nin ”Revâiu'(-Beyân, Tefsiru Âyâti'l- 
Ahkâm Mine'i-Kur'ân"ı16 
Yukarıda sadece müelliflerini verdiğimiz bazı "Abkâmu'l-Kur'ân" 

sâhiplerinden, bugün şöhrete ulaşmış olanlardan bir kaçının eserle- 

rini biraz daha detaylı olarak tanıtmaya çalışalım. 


15 el-Pihrisi, s. 38; ed-Dâvüdi, Tabakânı'l-Müfessirin, 11. 361. 
16 Ahkâmu'l-Kur'ân hakkında eser yazanlar hakkında daha fazlı bilgi için bkz. Cassâs ve Fıkbf 
Tefsiri, s. 77-91. 


1. Mukâtil b. Süleyman'ın 17 Tefsiru'i-Hamsi Mie Âyet Mine'i 
Kur'ân, adlı eseri: 18 

İsminden de anlaşılacağı üzere, emir, nehiy, haram, helâl hususun- 
daki beşyüz âyeti ele alarak onların otefsir ve izâhını, Kur'ân'daki sı- 
rıya göre değil de, aynı konuya âit olanları bir araya getirip, ayrı ayrı 
bablar altında incelemiştir. Bu babların adedi sekizdir ve yazmadaki 
durum aşağıdaki gibidir: 

İsale ili Bb; 

2— kayi gep gül den lg 15b. 

3— phi Lılgil 21b. 

4— pall ilyl  3da. 

6— zslilulgl 60a. 

7. lgilslar 72b; 


8— ilşall ulai  93b. 


Ayrıca bu bablar içerisinde ”76/5fru'-Teyemmüm", "Tefsfru'nVudu" 
diye başlayan, tâli bölümler bulunmaktadır. Bu bölümlerden bazıları- 
nın bulundukları babın konusu ile hiç ilgisi olmadığı da müşahede edi- 
lir. Meselâ, Oruç babında, hacc bölümü (25b); Miras bâbında, ribâ 
(45a) ve içki (45b) yasağı; zina babında nezr(79b) ve zebiha (87a) bö- 
lümleri bulunmaktadır!?. Bu bakımdan eserdeki bâbları sekiz değil 
de, daha da çoğaltmak mümkündür. Eserde görülen böyle bir düzensiz- 
lik, Mukâtil'in bu eserinin, fıkhi tefsir eserlerinin ilk nev'i olduğu 
kanââtını kuvvetlendirmektedir. Daha sonraki devrelerde bu nev'i 
tefsirlerde fıkhi konuların, gelişmelere paralel olarak, düzenli bir 
şekil alacağını ve mükemmelleşeceğini göreceğiz. 

Eser, besmele ve duâdan sonra, eserin Mukâtil'e kadar olan şu is- 
nadını verir: 


inle çü yala gal öela ye iy pan anil İİİ kaş 
Özil öz BİLİN aye Usa İĞ gla) ği gele ğa dama İN se gi alli ak 


17 Mukâtil b. Süleymân ve Tefsirdeki Yeri hakkında bilgi daha önce verilmiştir. 

18 British Museum'da tek nüsha halinde bulunan bu eser, Isaiah Goldfeld tarafından Chafaram'da 
1980 de, 325 sahife olarak neşredilmiştir. 

19 Eserin babları ve tâli bölümleri hakkında fazla bilgi için ”Tef#irde Mukâtil b. Süleyman" adlı 
makalemize bakınız. (A.Ü. İlâhiyat Fak, Der. XXI 1-35). / 
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ölarlr ği Jile ğe çişim elele e del ge eli e Glide lin YG 

20 din Gİ LA, 
Sonra, Mukâtil, Cehennem köprülerini geçebilmek için insanoğlu- 
nun 7 yerde durdurulacağını ve onlara önce imândan sonra namazdan, 


daha sonra da zekât, oruç hacdan, ömründen ve zulüm yapıp yapmadı- 
ğından sorulacağını, bu suallere cevap verebilirse, Cennete gireceğini 


anlatır. Fecr Süresi'nin 14. * sLAjUl e, gi © âyetini zikrederek, 


melekler insanları yedi yerde gözetler der ve amellerin imânsız ka- 
bul edilemiyeceğini söyler?!. İslâm'ın esas rüknünün imân olduğunu 
ifade ettikten sonra, İmânı açıklamaya çalışır: 


ye ÜN yah Li gsaşı gal dü YİYAİİ çi yal ya ile JE ül» yedi 
a3 alin ççllağş dileğin Alâ EYİ çak Sia il Biyeli çi gli Sik Jİ eş 
öl Yü çi el daş ge İN ya Gl eki, Ye İl İda gla ep 
Oyladı pilin dial Gallş Dp çin Gükülali» ABLA ya la çi saa» 
play dile Gİ ça dana yle il İİ ga ği di GAM çiş gina el 
OİİN çö gili zlar ali öy ös vi Leş ğaşlarış dalya sayaya Ala rslaş 
AYI asln İİ yayi dila ğa çine İİ yal ya yin lay Gila dlgâ 
SU gazay ççisş GSM» gal di yayi ela dü gil Bal gaş 
Bakara 17Dağiİle» ga Gİ Jay ye ÜN Yy ŞE JS Basaş çini Gİ ğa açil 


2 les heal da liği 5 pp pp $ ül aras çiş 

Yukarıdaki ibarede, imânın bu beş esasını göz önünde bulundura- 

rak imânın aslı budur şeklinde nihayetlendirince, imânın altıncı rük- 

nünü kabul etmiyor mu? diye bir sual akla gelebilir. Mukâtil bu hu- 
susu, eserinin başka bir yerinde şöyle izah etmektedir: 


dö ibuml| ği Si gl 8 gal çü ağa Gay 6 yy ayn YA yas 
yaslly wbil| ilây yili bni çi çin YAŞI iç laa ya Lal Lr Glam 


20 Tefiru'-Hamst Mte Âye, 1b. 
21 Tofirul-Hamsi Mie Âye, 1b. 
22 Aynı eser, Ib-2a. 
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Şiar OE çi Vb lü yağ lşale günl! Zalü|y Edl öya «3Sunâüİ ça Yap 
vi ME e e Di 
23 yaza di ye eliğ üs Şi «ellâ öb 


Bu ibarelerden de anlaşılıyor ki, hayır ve şerrin, yani kaderin 

Levhi Mahfüz'da yazılmış olduğuna işâret ederek, onun da imân esas- 
larından biri olduğunu ifâde etmektedir. 
“©Mukâtl genel olarak bu eserini sekiz baba ayırmışsa da, her bâb 
içerisinde, o bâba âit ahkâma taâlluk eden çeşitli meseleleri ele al- 
mıştır. Bu husustaki âyetlerin delâlet ettiği hükümleri ortaya koy- 
muş, bu hükümeri teyid edici mâhiyette, Hz. Peygember, sahâbe ve 
tâbiilere ulaşan insadlar vermiştir. ez-Zehebi, bu eserim Mansür b. 
Abdulhamit el-Bâverdi tarafından rivâyet edildiğini, içerisinde çeşitli 
hadislerin bulunduğunu, zayıflığına rağmen hadislerin yazılabilece- 
ğini, söyler2i. Bazen isnadlardan sonra, Mukâtil'in şahsi görüşleriyle 
meseleleri izâh ettiği görülür. Bazen de kıraât hususlarına temas et- 
mektedir. Çünkü kıraât değişiklikleri, ahkam âyetlerinin anlaşılma- 
sında mühim rol oynar. Mesela, 


Ora Agamın yal Gel yü Çya as CNur 32) «Sular 0s üslLaliş» lane yü 
> apSilal aSksır öya AŞİ (yaa) çini Same 

İbn Mes'ud'un bu kıraâtı ile ayet daha açık bir şekilde anlaşılma- 
tadır. 

Mukâtil'in bu eserinde Mücessime veya Müşebbiheyi teyid eden 
bir husus görülmediği gibi, ilk devir Ehl-i Sünnet âlimlerinin yolunda 
olduğunu da müşâhede etmekteyiz. Meselâ Mut'a nikâhı hakkındaki 
görüşü, bunu teyid etmektedir. 


Lai” dilme alyü said Siz SİN 3 yali çi dili çl$i ğa azalea ynai 

İİİ Çi aş pdy Jsi gi VİA GİS İĞ «ayaş aşili üçün e güzlallel 
çi 0S didi, yü iii ÜNÜ play ele İN pla İN şa, çisi S 
(3S 1S Laya lig İS ee günleri gs SİYİİ Çİ) Jay iki 3LeYİ İğ 
Lala) Lağisi YS gili Yav! li ela Ni çan Mala öle hi Yl ğe 


23 Tefiru'l-Hamsi Mie Âye, 99a-b. 
24 Mizân3, W. 175, Muntabab fLKâmil, 399b. 
25 Tefiru'I-Hamsi Mie Âye, 53a. 
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gisi İRİ İİ azall ia çini Gür Ge güzüdine) Lady alan. yi sşilayl 

le yk e şi laleel lili dky şi müsase gil la Ayaş gaşilün 
ayi yaş ğe 4 çiralği b Sile çin İn es e Ji alya Si 
Gi yü ilki gil hac! in gi gili Yari slil ŞE öleli, 
Ya» lan, dg dus ulli Yağ SİL eli lâ YI çi dağa ayl çi Şi) 
Si gli işli YI 3 Ni dayi daa e çinli LiçSik cla 
Lİ Güm Üyenin dil) çi la ya Yaöün Yy Yİ daiaineli 
gai basi ekol Gl iasösne BY ZALİM Jamâ Gl yakl Zsig Bally öleli 
2 alaşg ale Gİ ça Ayana Yas ge ÜN ya alym gi ayal dağ 

Mukâtil, Mut'a nikahının İslâm'ın ilk günlerinde kullanıldığını, fa- 


kat sonrada talak ve iddet âyetleriyle neshedildiğini, bu gün bu işi iş- 
İeyenin Allah'ın ve Resulünün haram kıldığı bir işi işlemiş olacağını 


söylemektedir. 
Fıkhi tefsirin ilk örneği olarak çok kısa bir şekilde sunmaya çalış- 


tığımız, Mukâtil'in bu eseri ahkâm âyetlerini mezhep taassuplarından 
uzak olarak ele almakta ve İslâm'ın ilk günlerindeki fıkhi tefsir anla- 
yışını bize aksettirmektedir. Ahkam âyetlerini açıklarken, âyeti â- 
yetle Hz. Peygamber'in sünneti ile, Sahâbe ve Tâbii kavilleriyle açık- 
lamakta, âyet aralarına girerek yapmış olduğu kısa izahlardan başka, 
ahkam âyetlerini, ihtiva ettiği hükümle ilgili olarak ihtilaflara temas 
etmeden kendi şahsi görüşünü belirtmektedir. Kıraât değişiklik- 
lerinin ahkam âyetlerinin anlaşılmasında mühim rol oynadığını belirt- 
mekte, yine ayetlerin açıklanmasında sebebi nüzül ve nesh meselele- 
rinden faydalanmak suretiyle açıklamalar yapmaktadır?7. 

Mukâtil'den kısa bir zaman sonra meydana getirilen tefsirlerde, ar- 
tuk yavaş yavaş mezhep taassübu ortaya çıkmakta ve bu tefsirler be- 
lirli bir mezhebi teyid ve müdafaa etmektedir. Her mezhebden ortaya 
çıkan bir çok fakih “Abkâmu'i-Kur'ân" adlı altında eserler telif etmiş- 
lerdir. , 


26 Tefiru'Hamsi Mte Âye, 51b. 
27 Bu örnekler için bkz. 7e8irw-Hamsi Me Âye, v. 3a, 13a, 13b, 14a, 72b, 73a, 79a-b, 81a, 85a-b, 
99b, 100a. 
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2. İmâm eş-Şâfi'T'nin Ahkâmu'lKur'ân'ı2 

Bu eser, yukarıda da söylediğimiz gibi Şâfi'i'nin bizzat kaleme al- 
dığı bir eser değildir. el-Beyhâki'nin çeşitli isnadlarla Şâfi'i'den ge- 
len âhkâm âyetleri hakkıdaki görüşleri toplayan bir eserdir. Kitab 
1395/1975 de "Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye" müessesesi tarafından basıl- 
mıştır. Meşhür âlim Muhammed Zâhid el-Kevseri eserin baş tarafında 
"Abkâmu'l-Kur'ân" hakkında bilgi vermekten ve ilk devirlerde cild- 
leri yüzleri bulan Ahkâmu'l-Kur'ân sahiplerini zikretmektedir??. 

Bu eser, Ahkâmu'l-Kur'ân'ı öğrenmenin teşviki ile başlamakta "U- 
mum ve husus", "Sünnetin delil oluşu", "Haber-i vâhidin delil oluşu", 
"Nesh meselesi", "İstihsânı kabul etmeyişi" gibi usül rneseleleri, Al- 
lah'ın görülmesi, meşiyyeti ve mürcieyi red, hakkında vâhiy bulunma- 
yan hususlarda lüzumsuz sualler sorulmasının kerâheti üzerine Şâfi'- 
nin görüşlerini verdikten sonra, sular, abdest, namaz, zekât, muame- 
lat gibi gerek ibâdetlere ve gerekse muâmelata taâlluk eden mesele- 
leri esas alarak bunlarla ilgili olan âyetleri delil getirip, onlârı açık- 
lamaya çalışmaktadır. Her konunun veya yeni bir sözün başlangıcında 
genellikle 


Ğİ saga di gyülünli gaf Gi ekle SİN sar çi sana İİİ ye gif yl 
SİN dam çaki Gazi eğylarlı öy gil 
isnadını kullanmaktadır. Eser iyice gözden geçirilince başka isnad- 


ların bulunduğu da göze çarpmaktadır. Bu hususlara âit bir kaç örnek 
verelim: 


yayaslly ayasll dyan çi buai' 
sAN dan çilli Yü Yü eğe! bl yalar! gi Gİ kâle İİ aye ge (Gİ) 
(VA İS pg İS ele yaş aysal çak YS GE) lis dl İN Yö» 
gili Yü (YE go —YA Ya Yy lgasall ŞİR) ila Yl; 
ai yali Yple bişi (AVN Sİ güz, İİ le Yİ ŞAYİ çala yalağ) 
ANE İİ — lü yak yaş ça ga İŞ lama ğa ege YSA 


Şafi'i'ye varan isnadla, imamın misal olarak verdiği üç ayette sadece 
ammın bulunduğunu, daha sonra vereceği ayetler içerisinde, hem 


28 el-Fibrisi, s. 38; ed-Dâvüdi, Tabakâtu'-Müyfessirin3, 11. 98-100; el-A'lâm, VI. 249-251; GAS,I. 
489. 
29 Abkâmu-Kurün, L 12-17. 
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“umumun, hem de hususun mevcudiyetini, diğer bir grub olarak da sa- 
dece hâs âyetleri anlatmaktadır59. 

Kezâ yine nesh meselesini incelerken, aynı isnad Şâfi'i'ye kadar 
uzanır: 


ği gi ani 
sl dam çiğli Yü lü egll Gİ yalar gel Gi) sila İİ ae gal (Gİ) 
gay GS) üne V ) aşa pellke ali Lea dale çi ğü UÜ elli giz İİİ öp» 
Tan ys (58Aş sd İSİ bü) (eşle) ÇESU Yö (8X— VE : gil ayan 
egim göig elisi yasli Çil yayi (el (AA: öyalemeli 5 yy 
edam işa da plus Lai Silüş dale İakesillağ caçie bânâkiL GAZİ dani; 
Li dan) eşini .lir ya ölü diz iaşik all İİ eyl le api 
ESNİ ya deil ei bal Gİ aşi ÜN iy sami çe anl dü eği ei 
Üy b iş ÇUSU gü ça Lal SU kV) li iy elisi, 
esli Göhi aşale çi bül) iller ÜNYE az dia İİ Yi a ça & yaka 
da dari Gİ çel asa b Yü ala gi İSA yk iye ei) Bell aya Y öp yü 
iple ayçlir çiy emme öl ALİ İİ gil yan Yİ gülü) çel elik 
dlazı ala call ayi gli gü le yayi Gİ aş ye) İİİ yazl (V0— 1. 
b öle Çepni e lâ a dai ği gl aş) iğil çiş eni eli ya dh 
YU gg sail gali YS US GS Yİ İİ ES Yİ ya inle; 
İN yaaa) Yü li İZ ya Yi a Ya Çarli Ja) Gerli eli 
aş feliş yöyi eyler yayi amd (YAAY siyelile 
3 elek dil ağ b dada 
âfiiye göre âyetin neshi yine âyetle olabilir. O'na göre sünnet 


kitâbı neshedici değildi, Allah Taâla, nebisine inzâl ettiği vahye tâbi | 
olmasını farz kılmıştır. O, kendiliğinden onu değiştiremez. Bu ba- 


30 Abkâmu'LKurün, 1. 23-27. 
31 Aynı eser, 1. 33. 
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kımdan Allah'ın kitâbı yine ancak onun kitâbı ile değişebilir, "Sünnet 
de anc inneti ne: ey a 


sünneti nesheder" “demektedir32. 
İmâm eş- -Şâfı'i, abdest âyetini incelerken: 


(Sl) Lay önün iyailkli Ylü ÇöpasSll yi ça e) iells  gş 
esi pls 3lü a Sağ İsmaala Talaş Sally aSazmy İşlkil içinn çe 
— isi ylaSli —e yaşli çi İş ge İİİ Sİ ğa öya$ll İçi lll 
gil Li çak GİS ilikli Laşale İz — asili lll ağn gana Laz 
ça Lil Sila » Selay oda yz çi İlüş scüyasSi İşli yin eSlayi Las) 
AS eğen ğa gzizkl e çekili Yü düğü Lay dini Lar dakaya çi Aşil Las 

as İZA Vİ) gla a8 dag Tagi dai dagli dyan 


li Gİ iade al inan çil ğe Gülay çi — a dan, çailali YU 

(EV — & Aylak ia) JE gü İG İY dak sig elk 4S Şal 
alda Jia Yİ —aylağll eleği li az dan Yü dl pla öl Yuka Jüşü 

'aSisyis” kelimesini “4Sayag” VE "aSwi” lafızlarına atfetmektedir. 


Ayrıca " öaws " lafzının ayak ile baldırı birleştiren şişkince olan 


ayak bileği olduğunu söyledikten sonra, her iki ayağın bilekler dâhil 
olduğu halde yıkanmasına muhalif bir görüş işitmediğini de beyân 
etmektedir33. 

Beyhaki çeşitli eserlerden topladığı İmâm eş-Şâfi'i'nin kıblenin 
tahvili hakkındaki görüşünü, İbrâhim el-Müzeni'nin rivâyeti ile ver- 
mektedir. Âdeta burada kıblenin tahvilini intâc eden sebebi nüzül an- 
latılmakta, âyetin anlaşılmasında sebebi nuzülün ehemmiyeti gözler 
önüne serilmektedir. 


daş) gailili ğe e çiğ asal yal sel alay Li 6 yaSİl aciz US çiviyi 
AS aş Ül yayi (alay dile İN ça) ya, işle İş Şe İN yi yi ( 
il ela bali eyes aşşa) özal şa bk dali çi ea yi 


32 Ahkâmul-Kurün, 1. 33-36. 
> Aynı eser, 1. 44. 
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yaşi İzgi yle e Salyeli öl ye Lila emil öy el Gali 
ihar Lazalg seraya) dei gla di Gİ pall öy Ye gi) İNİ kğ gi aş 
eğpiSlaliy söle yeni Gİ: asal gaz ill dala eg lili Ğİ yay 
aye göl UÜ play dee İN ça İİ ga, ZAN ge sayma GS 
gölü telayığ gi) aeçll ili ge liye çi Öİ Süağ » sağla dale hiyaşl JlRü 
ina (le —N all dayali ala aöl çykla öykli dlg) lay e 


la) çil öleli dale Yizaş Ji Gİ) İN Sy eşi all ç (alel İlla) 
Yani Aİ Yani yak ella Y clka yale sin Gİ anal » (alay gele Gİ 
gile) dayim ami Splyall sanli Şİİ dem Gİ diy Çakay ele İİ ça) çü 
ve amall çil düze çi Çala dile İİİ ka) çil Yazi ileal Şİİ (adli 

çelik çi 48) aş ze İl ğü Yele (eli le) in diği ele, 

ll ( giyali aşak yad lay dg Hala Tü elli alli çi ele 
34 (No —X i çiykzilğ gagkzi Yü) dağ 

Beyhâki çeşitli eserlerden, Şâfi'i'nin Kur'ân'ın ahkâm âyetleri hak- 
kındaki görüşlerini topladıktan sonra eserin sonunda "Müteferrik â- 
yetlerin tefsiri hakkında Şâfi'i'den nakledilen görüşleri" bir başlık 
altında ele almaktadır3>. 

İmâm eş-Şâfi'i, şöyle demektedir: Mushafı baştan sona kadar tetkik 
ettim, iki kelime müstesna, Yüce Allah'ın onda neyi murad ettiğini an- 
ladım. Ravi diyor ki : Birini unuttum, diğeri ise Şems Süresi'nin 10. 
"Ulu ge vi si, "deki "Dessahâ" kelimesidir. Onu Arap kelâmında bula- 
madım. Onu Mukâtil b. Süleyman'a okudum, O da Südan dili olduğunu 
söyledi "LL.s; lalsği " mânâsınadır. Şâfi'i Kur'ân'da, yabancılardan garib 
kelimelerin bulunduğunu kabul etmek istememektedir. Ona göre bu 


kelime Arapçadır. Südan ehli bu kelimeyi onlardan almış ve ara- 
larında yayılarak şöhret bulmuştur, demektedir. 


34 Abkâmu'l-Kur'an, 1. 64. 
35 Aynı eser, IL. 173-197. 
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LG Çalaiyi) Bâlall yaz ös ele in lü çal! any! se (Gİ) 
gah yulanli yi sama öp SN ie (öş dama) öy dani e dama öp İİ e 
Şili sans Yü lama öy SİN ve (ğe sama) ii yim iyi ya açil sa 
Y) ed b gaz çi (aş ge) İN ilya ya inal dö eyi la 
LAÜ ya ÇE iü) illa ala Yi lan cnaily elaa Sİ) ip 
Ül iii ilerle öp İİ Sİ spa 3S çk eüeleli (AN 


36 ula gei (Las) öle hasa! 

İmam eş-Şâfi'i'nin, muhtelif eserlerinden toplanan. görüşleri, 
Beyhaki tarafından tertibe konulmuştur. Abdulgani Abdilhâlik tara- 
fından eserin sonuna konulan hitâm yazısının bir yerinde İmâm eş— 
Şafi'i'nin “Abkâmu'i-Kur'ân" adlı başka bir kitâbı bulunduğunu ve Ebü 
İbrâhim el-Müzeni'nin “Muhbtasarında”", Ebü'l-Abbas el-Esam'ın da 
"Sunen" inde, bu eserden bol bol naklettiklerini kaydeder37. Bu eser 
her ne kadar, Şâfi'i'nin ilk ve son devir görüşlerini göstermesi ve 
Şâfi'i fıkhının mebdeini teşkil etmesi bakımından mühim bir kaynak- 
tır. 

Fıkhi mezheblerin çıkışından sonra, meydana getirilen fıkhi tefsir- 
lerde genellikle, asıl gâye, belirli bir mezhebi mudafaa ve onun üs- 
tünlüğünü isbât etmek olmuştur. Bundan sonra, fıkhi tefsir ekolünden 
mezheblere göre tefsirler yazılmaya başlanmıştır. Hanefi mezhebinde, 
bu alanda yazılmış ilk mühim eser Cassâs'ın “Abkâmu'/-Kur'ân"ı dır. 

3. Cassâs'ın "Ahkâmu'l-Kur'ân"ı 

Hanefi mezhebinin meşhür fakihlerinden Ahmed b. Ali, Ebü Bekr 
er-Râzi el-Cassâs el-Hanefi 305/917 de Rey şehrinde doğmuş, zamanın 
siyâsi ve ilmi merkezi olan Bağdat'a gidip İslâmi ilimleri öğrenmiş ve 
sonunda Bağdat'taki Hanefi âlimlerinin başkanlığına kadar yükselmiş- 
tir. Bu vazifesine ölümü olan 370/981 tarihine kadar devam etmiştir. 

Cassâs, zamanında fıkıh, hadis ve dil sahasında şöhrete ulaşmış olan 
âlimlerden ders almış, kendisini İslâmi ilimler alanında yetiştirmiş- 
tir. O, her şeyden önce dirâyetli bir fakihdir. Müfessir ve muhaddis 
olan yönü de eksik değildir. Bazı kaynaklar onu, fakihlerin tabakala- 
rından "Ashab-ı Tahriç" den daha üst mertebede 'olan "el-Müctehidu 


36 Abkâmu'LKurân, 1. 190-191. 
37 Aynı eser, 11. 198. 
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fi'-Mes'ele" mertebesinde görmektedirler33. Müellifimiz, dinden inhi- 
râf, zulüm ve haksızlık karşısında feverân eden ve sözünü esirgeme- 
yen bir karakter yapısına sahiptir. Halifenin başkadılık teklifini ka- 

“bul etmemiştir. Ona yapılan Mutezililik ithâmının kabule şayan yönü 
yoktur. Zira onun bu fırka ile ilgisinin olmadığı ”Cassâs ve Fıkhi Tef- 
siri" adlı eserde delilleriyle ortaya konulmuştur3? Bağdat'taki Hane- 
filerin başı olması sebebiyle Cassâs'tan istifâde etmek için, çeşitli İs- 
lâm memleketlerinden kendisine akın akın talebeler gelmiş, pek çok 
talebe yetiştirmiş ve aralarından tanınmış fakihler çıkmıştır. 
—Cassâs'ın telif ettiği eserler, onun keskin zekâsının, kuvvetli mu- 
hakemesinin ve meselelere olan vuküfunun meyveleridir. Tefsiri ve 
diğer bir iki telifi dışındaki eserleri, Hanefi mezhebinin ileri gelen 
müçtehidlerinden İmam-ı Muhammed, et-Tahâvi, el-Hassâf, el-Kerhi 
gibilerin muhtasar olan eserlerinin şerhi mâhiyetindedir. Böyle mubh- 
tasar eserleri şerhedebilmek, ancak mezhebin derinliklerine ve ince- 
liklerine vâkıf olan kimseler tarafından mümkün olabilir. Kaynak- 
larda Cassâs'ın on iki eseri zikredilmektedir?9. 

Onun son telif ettiği, tüm ilmini, tercübesini ve maharetini kullan- 
dığı ve diğer eserlerinin bir muhassalası olan “Abkâmu'l-Kur'ân"ının 
değeri ve yeri büyüktür. Cassâs bu tefsirinde, Kur'ân âyetlerini sıra 
ile ele alır. Ayetler, süre içindeki sıralarına göre takip edilmekle be- 
raber, sadece ahkamla ilgili olanlarına temas eder. Bu bakımdan tefsi- 
rinde ele aldığı âyetlerin sayısı 1050 kadardır. 

Ahkâmu'l-Kur'ân'da kaynak olarak kullanılan eserleri, tefsir, hadis, 
fıkıh, lugât ve târih olmaküzere başlıca beş grubda incelemek müm- 
kündür. Müellifimiz Şâfi'i'nin ve Tahâvi'nin Ahkâmu'l-Kur'ân'larının 
bizzat adını vermek suretiyle onlardan istifâde etmişse de; 

Ka yandi ye li gay» &yadlİİ ççâ çay» 41 &yamğlİİ Jai Jö» 
«Gİİ! alSai çi dike ian İSİN yası İl» 

... gibi genel ifadelerden de analşılacağı üzere, bir çok tefsirler- 
den istifade etmiş olduğu anlaşılmaktadır? Yine bu tefsirde, mevcüd 
olan hadislerin büyük bir kısmı, Abdulbâki b. Kân'i'den (Ö. 351/962) 


rivâyet edilmektedir. Bundan başka et-Taberâni (Ö. 360/971), Da'lec 
b. Ahmed b. Da'lec (Ö. 351/962) ve el-Hâkim en-Neysâbüri (Ö. 


38 Cassâsın hayatı, ilmi ve eserleri hakkındaki geniş bilgi için bkz. Dr. Mevlüt Güngör ”Cassâs ve 
Fıkbi Tefsiri" s. 100-178. 


39 Aynı eser, 5. 138-148. 

” Aynı eser, s5. 152-178. 

İL Abkamu'-Kurân, 111.269, 131. 

İZ Aynı eser, 1. 164, 52, 370, 470; 11. 358; IML. 47, 372, 374, 453-454. 
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405/1014) gibi meşhür hadiscilerden faydalanmıştır. Fıkhi yönde, 
kendinden önce gelmiş olan bütün fıkhi mezheb imâmlarından istifâde 
etmiştiri3. 

Cassâs'ın lügât ve nahiv kaynakları el-Kisâi, Ali b. Hamza, el-Es- 
ma'i, el-Ferrâ, Yahya b. Ziyâd, Ebü Ubeyde, el-Müberred,el-Ahfeş, ez- 
Zeccâc, Sa'leb gibi Arab dili ve edebiyatındaki şöhretlerdirii. 

Tefsirinde zaman zaman tarihi kaynaklara temas eden Cassâs, kitab- 
ların ismini vermeksizin * oylali sasi 4S)” diyerek genel atıflarda 
bulunmaktadır. Yine de tarih kitaplarının ismini vermiyorsa da, isti- 
fâde ettiği Muhammed b. İshâk (Ö. 151/768); el-Vâkıdi, Muhammed b. 
Ömer (Ö. 207/823) gibi tarihçilerin ismini zikretmektediri5, 

Her müfessir gibi, Cassâs'ın da “Abkâmu'l-Kur'ân” ın bir rivâyet ve 
bir de dirâyet yönü olduğu unutulmamalıdır. Rivâyet yönünü göz Öö- 
nünde bulunduracak olursak, Cassâs âyetleri tefsir ederken herşey- 
den önce Kur'ân'ın kendisine, daha sonra da Hz. Peygamber'den gelen 
hadislere, sahabe ve tâbiilerin sözlerine müracâat etmiş, âyetlerin se- 
bebi nüzüllerini, nâsih ve mensüh oluşlarını ve kıraât farklılıklarını 
nazarı dikkate almıştır. Yalnız onun diğer müfessirlerden farkı, Kur- 
'ân'ın ahkama dâir olan âyetlerin üzerinde durmasıdır. O, böylece 
Kur'ân'ın âmeli ve hakiki cephesini ortaya çıkarmaya çalışmıştır. Kur'- 
ân'ın mânâsı kapalı olan âyetlerinin, başka bir âyetle açıklaması yo- 
luna, bu ahkâm tefsirinde sık sık rastlamak mümkündür6 

Kur'ân'ın ahkam âyetleri genellikle külli ve mücmel olduklarından, 
onlar Hz. Peygamber'in tefsirine en fazla muhtaçtı. Cassâs, Hz. Pey- 
gamber'in izah, tefsir ve açıklamalarından geniş bir şeklide istifâde 
etmiş, hemen her âyetin tefsirinde hadislere başvurmuştur. Müel- 
lifimiz, hadisler için umumiyetle "ül işa çe ; “ gibi ayrı bir başlık 
kullanarak, konu ile ilgili bulabildiği bütün hadisleri bu başlık altın- 
da toplamıştır. Cassâs, Hz. Peyygamber'in tefsirinin Kur'ân karşısın- 
daki değeri üzerinde durmuş ve bu tefsiri, Kur'ân'ın kendisinden sâ- 
dır olmuş gibi kabul ederek, şöyle demiştir: 


ğa ögg İSİ ii alel diy 4 çin (e çek İSİ Ga ŞESİİ elle Giy) 

dayi Sa şak İl Yİ Za Ya lal Gala ya li Yİ el pall ayal 
ÇUSİİ ğe yük balli alay le İİİ la kil dün Lak ulu gi Lai GESİ ça 
43 Cassâs ve Fıkhi Tefsiri, s. 183-196. 

İÂ Abkâmu'-Rurüân, 1. 365; TL. 218, 345, 57, 360; TL. 29. 


45 Aynı eser, 1. 449, TL. 6, 38, 40, 43, 264, 399. 
46 Abkömul-Kurün, UL. 114. 


61 


ga all) ila düş (lgili Ge Sli lay ayki Ugeayili Sö Las) gile alg; 
Uyesi Gay Lak (<İİ g Uh ğü yil gla öya) alay (İİ bl yaa alma bilya gl) 
yel g bilg ürlaş iL İİİ yeY SİN öle ğa şaş Yaş ye ÜN ge geçi 
Bu ifâdeden anlaşılıyor ki, Cassâs'a göre "Hz. Peygamber'in açıkla- 
maları, Allah'ın vahiyleridir. Onun sözleri, Kur'ân'da geçen Allah'ın e- 
mirlerinin açıklanmasından ibarettir. Bu bakımdan bize, ancak O'na 
itaat etmek ve emirlerine tâbi olmak düşer.” Sünnet ile tefsire önem 


veren Cassâs'ın bu yöne, Erkeğin karısı üzerindeki haklarını sayar- 
ken vermiş olduğu hadisleri örnek verelim: 


DİZİM eya üye Gİ yili gele giy yali inim Yİ yal çek YG 

Öğle çil dadli ğa GİS gl ön çenli gili lale dün alir ya çağ vpn 

pil el Ve Gia gaya din S0) Ü Gal gi valla gilin i ee, 

il Gİzal Yazi! Lea Vi) alay gele İNN ça İN Uye, YE YE Ea ri e 

Ü) Ün Eda çiğ Geicli çin İSİ ğa İğale yla öl veli lâ 

Sel gaz EMİ JĞâ akay dile yla çilli öl il dece ğaane 

Öl gollü YÜ vie sğae le Yİ eşli b lü Sa il lü Jİ pal li 

ve gel ğe aliyi! sl öz alien (5333 eyi gi ein ya Lal ela ei 

salık çağ basa BİYİİ ayni | Yü gay gile İİ ça il öy gl 

Ş0A3İİ daa gil ve gla çel e hal Say ik Y) a, yi da 

öşeleği dll Yİ gazas ği eledi alay dile İN ça İN Yy şi Yü 

çi Sİ) ge geğil dll çeşi ŞESİ Ya liga EYİ si 

8. 7lSili öc çü, çil ğü! 
"İnsan oğlunun yine kendi cinsine secde etmesi doğru değildir. 
Eğer böyle birşey doğru olsaydı, üzerlerindeki hakkın büyük ve ağır- 
lığından dolayı, kadının kocasına secde etmesini emrederdim. Nefsimi 


yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki, bir kadın, başından 
ayağına kadar cerahatlı ve irinli yaralar içinde olan kocasının bu 


47 Abkâmu'-Kurân, TL 189. 
48 Abkâmu'LKurün, 1. 376. 
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yararlarını yalasa yine de onun hakkını ödemiş olamaz", "Bir adam 
hanımını yatağa davet eder de, kadın kabul etmezse ve bu sebeple 
kocası ona kırgın olarak gecelerse, melekler sabaha kadar o kadına 
lanet eder", "... Ey kadınlar dikkat edin, kocanla aranın nasıl olduğuna 
bak, muhakkak ki o senin Cennet (e) veya Cehennem (e) girmenin 
(sebebi) dir", "Bir kadın kocası yanında olduğu vakit, ramazan 
hâricinde, bir gün dahi nâfile oruç tutamaz. Ancak onun izni olursa o 
başka". 

Bu haberleri verdikten sonra Cassâs, "İşte bu haberler ve aynı 
mânâya delalet eden âyetler, nikâh akdinin, gerektirdiği hususlarda 
(haklarda) erkeğin, kadına öncelikleri olmasını vâcib kılar" demekte- 
dir. i 

Cassâs, Ahkâmu'l-Kur'ân'ında, âyetleri tefsir ederken, genellikle 
şöyle bir yol takip eder: 

— Cassâs âyetleri Kur'ândaki sırasına göre fıkhi başlıklar altına 
ele alıp inceler. Bu bakımdan eser ilk bakışta bir fıkıh kitabının andı- 
rır. 

— Her âyetten sonra onun kısa bir izâhını yapar veya delâlet etmiş 
olduğu mânâları bir iki cümle ile ifâde eder. 

— Bazen, âyeti verdikten sonra hemen onunla ilgili olan veya ona 
açıklık getiren âyetleri sıralar. 

— Bazen de, âyette açıklanması gereken garib bir kelime varsa, 
onun hakkındaki görüşleri verir; sonra da şiirle istişhâd ederek 
kendi tercihini ortaya koyar, ayrıca, kıraât, sarf, nahiv veya belâğatla 
ilgili bir durum varsa onu da açıklar. 

— Bazen de, âyetten hemen sonra, eğer varsa sebebi nüzülüyle il- 
gili rivâyetleri sıralar. 

— Eğer âyette nesh sözkonusu ise bu husustaki görüşleri de önce- 
likle verip kendi tercihini belirtir. 

— Bazen de âyetten hemen sonra konu ile ilgili olarak Hz. 
Peygamber'den gelen hadisleri sıralar. 

Bundan sonra da, eğer ihtiyaç duyarsa bazen "Mi çâ âli) sâhzl gö," 
gibi bir başlık kullanarak, bazen de böyle bir başlık kullanmaksızın 
âyetle ilgili olarak, sahâbe, tâbiin ve daha sonrakilerden gelen görüş- 
leri zikreder. 

— Sonrada" & wi jü " diyerek, ileri sürülen görüşlerin içinden 
kendi tercihini veya şahsi re'yini delillere dayandırarak, ortaya ko- 
yar; veya seleften gelen bu görüş ve kanaâtler arasında aslında bir ih- 
tilâf söz konusu olmadığını savunarak onları uzlaştırıp birleştirme 
yoluna gider. 
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— Eğer ele alınan âyetin ihtiva ettiği hükümler hakkında, mezhep- 
ler arasında bir ihtilâf varsa, onlara da uzun uzun yer verir. 

"di çâ ŞLaaYI elşüi sini, © başlığını kullanarak önce "Whal Jü * 
diyerek kendi mezhebinin, daha sonra da diğer mezheblerin görüşle- 
rini zikreder. 

— Kendi mezhebinin görüşlerini diğer mezhebler karşısında mü- 
dafa edip, onların görüşlerini çürütmeye çalışır. Bunun için de 
“all işa yaş” başlığı altında nakli delillerini, O“ ,kall işa ça, * başlığı 
altında da akli delillerini sıralar. 

— Eğer muhâlifler tarafında ileri sürülen veya ileri sürülmesi mu- 
kadder sorular veya itirazlar varsa onları " Jâ g6" başlığıyla zikre- 
dip "dh" diyerek, cevaplandırmaya ve onları çürütmeye çalışır. 

— Cassâs'ın bir de “Öİ çe ÜYS UY çüş veya 
ğe ia ilan Yİ da eya ii gibi başlıklar altında ele aldığı âyetin 
ihtiva ettiği hükümleri veya delâlet ettiği mânâları sıralaması vardır 
ki, buralarda, onun bir âyetten bir çok hüküm ve muhtelif mânâları 
bulup çıkardığı görülür. Bu hüküm ve mânâların çokluğu yanında her- 
kesin aklına gelmeyecek enteresan görüşler dikkati çeker. 

— Cassâs, yeri geldikçe kendisi ve okuyucuları için duâ eder. Ba- 
zen de uzun uzun anlattıklarını, sonunda hulâsa edip, kısaca bir özet 
vermesi de, onun tefsirinin özelliklerinden biridir. 

Bu sayılan hususlar her zaman aynı sıra halinde takip edilmediği gi- 
bi, hepsine de yer verilmemekte, bazen de biri veya bir kaçı ile yeti- 
nilmektedir?9. 

Cassâs, Hz. Peygamber'in bir kelimeyi kullanışından istifade ede- 
rek onunla âyeti açıklamaya çalışmıştır. 


(güya çi ela hiğielü çöl ya Ji yaral ge dil) yla dişi 

İLE yöğmil gaya di çaki O 25003 daki yörmli Lil ği ii yanl, 
Öİ yele daş be BANİ ya çi GS ğini geaşaş Üylkil gaya ga elli 
Tüv iy (63 ga alyş ys aşil GY göreli ya peşi İ3a gi görele ll 
etale aş lay Gla ge ağ aa Gül gg gaya Val yad 
Kiya alna (ls, Tall eşler deşili dap Gks li gü 


İ9 Cassâs ve Fıkbt Tefsiri, s. 275-277. 
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p>usy! çi bla yalar yi hgslyli pzli ik çi Oğmüllaa 3 gla yag sail) 
3ö ollliş dl dâkagı yllg api Gİ çi (esi ga) bindi, İİ aşili 
b ğikiâ skulşili çüizi aazk eli has öle lps ppi? glüzl avi KEY 
İsi wLelşili çe als maal EM Gİ ele İdiz dimi yal dia İglir Usal 
Yuasa YAY Lçmamasli (gil aSanli Jai OLS lif alay ge İİ ka çü 
50 gil dali çan yaş şi GG şasi 
"Sana kadınların ay halini sorarlar. (ey Peygamber)-onlara de ki: O 
bir ezâdır (pisliktir). Onun için hayız zamanında kadınlardan (cinsi 
münasebet yapmaktan) ayrılın" (Bakara 222) âyetinde geçen "Ezâ" ke- 
limesinin mânâsını, Hz. Peygamber'in "Birinizin ayakkabısına ezâ 
(pislik) bulaşınca, onu yere sürtsün ve namazını kılsın. Çünkü toprak 
onun temizleyicisidir" haberinde geçen "Ezâ" kelimesinin kullanılı- 
şından istifâde ederek tefsir etmiş ve âyette geçen ezânın, pislik, ne- 
câset mânâsına geldiğini söylemiştir. 
Cassâs'ın âyetlerin iniş sebeplerinden de geniş şekilde istifâde et- 


il ill Siz Sİ day çe 0 Sİ pü yle ga Lal (yal ii) algâş 
İĞ zall ya özüm ör GİS Gİ Bağ çan Si b yaş İSİN şar çk 
pla yal a dsl Yili Gİ Yİ geai Y halli Yİ Je İk laa Y YS, 
alk yali hill! çâ yelail| asık. Li ) dl İzi alla İİ ya üYlş 
ulali le syallnili yayi pale hsSğaş ayal yi Le iliş Sağa azal, yalla 
s9) b yçüsn sağ elli ye İİİ kali İİ yak öyle İgilS gi ok üs 

“1 anil dile die 

Bakara Süresi'nin 178. "Maktüller hakkında size kısas farz kılındı; 

hür ile hür, köle ile köle..." âyetinin iniş sebebi ile ilgili olarak 


Şâ'bi ve Katade'den şu haberi nakleder, "İki Arap kabilesi arasında ça- 
tışma çıkmıştı. Onlardan biri ötekinden daha üstün ve zengin idi. Bu 


59 Abkâmu'Kurân, 1. 336. 
51 Ahkâmu'Kurün, 1. 134. 
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sebeple (üstün olanlar diğerlerine) biz ancak bizim bir kölemiz karşı- 
lığında sizden bir hür ve bizden bir kadın karşılığında sizden bir 
adam öldürülmesine râzı oluruz" dediler. Bunun üzerine Yüce Allah 
bu âyeti inzal buyurdu. 

Cassâs, Kur'ân-ı Kerim ile kurulmaya başlamış olan yeni İslâm ce- 
miyetinin gelişmesinin bir icâbı olarak, emir ve nehiyleri ihtiva eden 
bazı âyetlerin, Allah tarafından yürürlükten kaldırıp yerine yenile- 
rinin konulması yani neshedilmesi meselesine de ehemmiyet vermiş- 
tir. Neshin tarifindeki ihtilaflar, bu konuda gelen rivâyetlerdeki 
farklılıklar, sünnetin Kur'ân'ı neshedip, edemiyeceği gibi hususlar, 
nesh konusunu ihtilafllı ve karmaşık bir hâle getirmiştir. Nesh ko- 
nusu sadece hüküm ifade eden âyetlerde bahis konusu olduğundan, bu 
konu fıkhi tefsirde önemli bir yer işgâl eder. Cassâs, neshi kabul et- 


vella düş UY (gale (Sil aşil e gağg Le yeli ya elli süsen) 
(enüe gele call; yan gey güz ğa pla Yİ) şal 0S çal lll ila aş) 
YE &UYİ süşü (Lala yi dhğ eli yili olaki) çi elm ali yi vi) ila gü, 
alya li daş İaaSll ak Şİİ çağ İS iü alaş ile İN ka çil ği le ila 
S2 egale Ya eli gili dağ yi çi yel sür Ge sü İlm İdaş Uça 
"... Bütün bu âyetler Hz. Peygamber'in önceleri Ka'beden başka bir 
yere doğru namaz kıldığına ve daha sonra Ona (Ka'beye) doğru namaz 
kılmaya başladığına delalet eder" Bu da, "Hz. Peygamber'in şeriatında 
ne mâsih vardır, ne de mensüh vardır" diyenlerin sözünü bâtıl kılar" 
demektedir. 


Cassâs, sünnetin de bir vahiy mahsülu olduğunu hatırlatarak, onun 
Kur'ân'ı neshedebileceğini söyler. 


dell YİYâİ gSa enik (yasi sil sa Öl vasi! öz öski Las) Uşs ie İl Ji 


53 alan dale SİN ça çil ağ ğa YİN çay önü ya Li) 

"Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: O, kendiliğinden konuşmaz, o 

kendine vahyedilen vahiyden başka bir şey değildir." Bu sebeple, 

Kur'ân'ın hükmünün sünnetle neshi, Allah'ın vahyi ile nesihtir, Hz. 
Peygamber'in kendi tarafından değil..." 


52 Abkâmu'-Kur'an, 1. 85. 
53 Abkâmu'-Kur'an, TI. 163. 
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Müellifimize göre, mütevâtir derecesine ulaşmayan haberi vâhidle 
Kur'ân âyetinin neshi câiz değildir54. 

Cassâs, bu fıkhi tefsirinde, yeri geldiçe kıraât farklılıklarına da 
temas etmiş; gerek hüküm istinbatında ve gerekse âyetlerin mânâla- 
rının açıklanmasında bu farklılıklardan istifâde etmiştir. O, çeşitli 
okuyuşları sadece vermekle kalmamış, onlar arısanda tahlil ve tercih- 
lerde bulunmuş, her okuyuşa göre âyetin aldığı mânâyı vermeye ça- 
lışmıştır. Bu hususta Cassâs'ın eksik bıraktığı taraf, kıraât sâhiple- 
rine ve senedlerine yer vermemiş olmasıdır. 


(ösazl hili) dsl 5 a Yk çap ge Yİ a çi all caba, 
SAS ağ pl la ral ös vali gale iY Yİ ği gas yle pall 
le göülli Çöz hili) dai Yü öas ği; ll yele öl çini 
ayan Öl İsi saz gayi çl öle Giy Cialek lü) dali ale Jp ayl 
öl! Si ÖV öaaş öalkel le ği a Yad aşan Ylüş di öl 
pilli ga İğ ği dayi Yü (lal Sili ya) ayi öşl peki 
Lâ) (Slayl Sili ye) dö Y kl lia yaly yel lik sasi 
ilan! zlei sl) gay ayık Yİ Sa Si ANLA diy ÇİN Gk çiya 
Yilda öğali Zünliş gülü olalan GSİM oyali ölü eyle Sİ 
öâi! delaşiiy ağam Gilg yaz alg U öğle ye old İS giy üni dali 
Çİ payi ya az Ol aYl öi ğİ gar yrly dele aşa 3 
55 Lağale Yİ âli) Yağliş başi duy bâlll öpül ya 


Nisâ Süresi'nin 25. "...Onlar evlendikten sonra bir fuhüş irtikâb 
ederlerse, o vakit üzerlerine hür kadınların cezâsının yarısı verilir" 


âyetini tefsir ederken, Ebü Bekr, " çuaal li" elifin fethası ve zamma- 

sı ile okundu. İbn Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Katâde'den ri- 
vâyet edildiğine göre " iuaal " zamma ile okunur ve "Evlendikleri za- 
man" mânâsını ifade eder. Ömer, İbn Mes'ud, eş-Şa'bi ve İbrâhim'den 
rivâyet edildiğine göre " çuaal" elifin fethası ile okunur ve mânâsı da 


54 Abkâmu-Kuran, 1.22. 
55 Abkâmu'l-Kurân, 11. 168-169. 
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"Müslüman oldukları zaman" demektir, el-Hasen de "Cariyeyi hem ev- 
lilik hem de İslâm muhsan kılar demiştir." diyor. 

Cassâs, bu görüşlerden sonra, kendi re'yini şöyle belirtir: "Söz ko- 
NUSU " çuaa! "lafzının her iki mânâya da ihtimali ve selefin onu her 
iki mânâya da bizzat te'vil etmiş olmaları sebebiyle, onunla "İslâm" * 
veya "Nikâh veya evlilikten" her ikisinin birden murad edilmiş 
olması mümteni değildir. 

Şu ana kadar Cassâs'ın tefsirinin rivâyet yönünü ele aldık. Halbuki 
onun tefsirinin dirâyet yönü daha ağır basmaktadır. Kendisi muhtelif 
vesilelerle re'yin ve ictihadın lüzümuna işâret etmekte ve nasların 
sadece zâhirine saplanıp kalanları tenkid etmektedir. Bununla bera- 
ber, Onun aşırı bir re'y taraftarı olduğu anlaşılmamalıdır. Usül-ü fıkıh, 
fıkıh, kelâm, lügât, sarf nahiv ve belâgât gibi ilimlerden istifade et- 
miş ve bunların ışığında kendi görüş ve tercihlerini yapmıştır. 

Ahkâmu'i-Kur'ân'ında bol bol hadislere müracaat eden Cassâs, onla- 
rın sahih ve sahih olmayanlarını ayırabilmek için dirayete dayanan 
Hadis usülü yollarından istifade eder, bazı hadislerin tenkidine giri- 
şir. Birbirine zıt gibi görünen bazı hadisleri uzlaştırmaya çalışır ve 
onlardan birini tercih etme yoluna girer. Ahâd haberler dinde hüccet 
olarak kullanılmakla beraber kesin bir ilim ifade etmezler59, Fakat 
sonradan bir çok kimse tarafından hüsnü kabül görmüş olan bazı âhâd 
haberler mütevâtir haber hükmündedir57. 

Kur'ân, hadislerden ve bunların dışında, başka hangi kaynaklardan 
nasıl hüküm çıkarılabileceğine dâir metod ve kâideleri belirlemeye 
çalışan fıkıh usülü ilminden, tefsirinde, Kur'ân'ın sadece ahkâm yö- 
nünü konu alan ve âyetlerden ahkâm çıkarmaya çalışan Cassâs'ın dirâ- 
yete dayanan bu ilimden istifade ettiği şüphesizdir. O, sadece istifade 
etmekle kalmamış, tefsirine mukaddime olarak, bir de usülü fıkıh 
yazmıştır. Cassâs bunun sebebini Ahkâmu'l-Kur'ân'ına başlarken şöyle 
izah eder: "... Bu kitabın başında bir mukaddime takdim ettik. Bu mu- 
kaddime, mutlaka bilinmesi gereken bir takım bilgileri ihtiva edi- 
yordu: bunlar, tevhid esasları ile, bilinmesine ihtiyaç duyulan ön bil- 
gilerdi. Bunlar da, Kur'ân'dan ana istinbatı ve onun delâletleriyle, la- 
fızlarındaki ahkâm çıkarılmasının yolları ve arabın deyişleriyle lu- 
gâvi isimlerin ve şer'i ibarelerin muhtelif kullanışlardaki durumları- 
dır58, 

Müellifimiz tefsirinde usül konularına, fırsat buldukça temas et- 
miş, âyetlerden ahkâm çıkarırken, usülünde koymuş olduğu prensib- 


56 Abkamu'LKurün, WI. 399. 
57 Aynı eser, 1, 386. 
58 Aynı eser; (Mukaddime), 6. 
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lere sâdık kalmış ve tefsirinde, usül kitabının tatbikatını gerçekleş- 
tirmiş ve ona sık sık atıflarda bulunmuştur”?. Fıkıh usülü açısından | 
Cassâs'ın bu tefsiri iki yönden incelenebilir. Biri, mezhebinin kabul 
etmiş olduğu, Kur'ân ve hadis dışındaki, diğer hüküm kaynaklarının 
meşrüiyetini her fırsatta isbata çalışması... Cassâs, tefsirinde, 
Kur'ân'da ve hadisde hükmü bulunmayan hususlarda mezhebince mute- 
ber olan, icmâ, kıyas, istihsân, şer'u men kablena gibi ikinci derece- 
deki şer'i hüküm kaynaklarının meşruluğuna lüzumuna ve önemine 
her fırsatta temas eder. İkincisi ise, usülünde ortaya koyup geniş bir 
şekilde ele aldığı çeşitli usül kâidelerine dayanarak âyetlerden ah- 
kâm çıkarması... 

Şüphe yoktur ki, Cassâs, bir fakih olması ve tefsirinde sadece ah- 
kâm âyetlerini ele alması sebebiyle, fıkıh usülü kâidelerinden geniş 
bir şekilde faydalanmıştır. Meselâ, Nisâ Süresi'nin 43. "Ey imân eden- 
ler, siz sarhoşken, ne söyleyeceğinizi bilinceye kadar, ve cünüb iken 
de-yolcu olmanız müstesna-güsledinceye kadar, namaza yaklaşmayın" 


âyetinin tefsirinde, âyette geçen " &.J| “ kelimesinin şarap sarhoş- 
luğu mu yoksa uyku sarhoşluğu mu olduğu hakkında, ihtilâfları belirt- 
tikten sonra, kendi görüşünü şöyle ifade eder: 


ğa Sall Gİ Kal ina çi Yy! ğa gamalı Sş gel Yü 
Olea pain Y aşili die b öyaz alli öİ bain öiçns Da il yedili 


“UY aş V) şk İİ çöz diya aza Yag 

"Burada, sarhoşluğun mânâsı hakkında yapılan tevillerin doğrusu, 
onun, iki sebeple şaraptan olma bir sarhoşluk olduğudur. Birincisi, 
uyuyan veya uykudan gözleri kapanan bir kimse sarhoş diye isimlen- 
dirilemez. Şaraptan sarhoş olan kimse hakikatten sarhoş diye isimlen- 
dirilir. O halde, lafzın aslına hamledilmesi gerekir. Bundan dolayı, 
onun aslından vaz geçilip mecâza hamledilmesi ancak bir işâretle câiz 
olabilir" O halde müellifimiz herhangi bir lafız mecâza ancak bir de- 
laletle hamledilebilir diya Y) Siki çe kal Yasa ği asa Ye kâidesini yu- 
karıdaki misalde olduğu gibi, yeri geldikçe uygulamaktadır. 

Âyetin bir sebeb üzerine nâzil olmuş olması, lafzın umuma şâmil 
olmasına mani değildir". "Tahsis ancak bir delâlete dayanılarak yapıla- 
bilir", "Bir şey kendisine atfedilemez", "Her hangi bir nassa ancak 


59 Ahkâmu'-Kurân, 1. 19, 161, 429, TI. 87, 381, TL. 4. 
60 Abkâmu'-Kurân, TI. 201. 
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onun gibi bir nasla ilâve yapılabilir. Çünkü nassa yapılan her hangi bir 
ilâve onun neshini gerektirir". Cassâs yukarıda zikrettiğimiz bu fı- 
kıh usülü kâidelerini tefsirinde bir çok defa kullanmıştır6!. 

Cassâs'ın Ahkâmu'i-Kur'ân'ının en ağır basan tarafı, şüphesiz fikhi 
yönüdür. Kur'ân'dan hükümler çıkartabilmek iyi bir ilim, sağlam bir 
içtihad melekesi ve tercübesi ile mümkündür. Kur'ân ahkâmının bir 
kısmı herkesin anlayıp kavrayabileceği şekilde açık olmakla beraber, 
onun büyük bir kısmı ancak, müctehidlik vasfına ulaşmış âlimler tara- 
fından anlaşılabilecek şekildedir. Cassâs da bu durumu tefsirinde şöy- 
le hülasa eder: 


Eyl pi SYİ ela Si ila İN Y üni çize Y $ gl SİN İlay Sa gi JS 
Jain bil öylüy Ge yaly yasiyki çinli le YAL öylüş yayi 
çün, dha çilaa İlik Min bül & lig İğ day Bİ ma çi gag çal 


©2 yi çi 4S li ay diy ayak ya dile İY YL Sİ)İİ İİ İgsagll çö 

",, Çünkü, Yüce Allah yapılmasını istediği hükümleri Kur'ân'da şu 
yollardan biri ile zikreder: Bazen naslarla (açıkça); bazen açıkca değil 
de, istenilen mânâya delâlet etme yoliyle; bazen muhtelif mânâlara 
ihtimali olan bir lafızla ki, bu mânâlardan bazıları daha açık ve daha 
evladır; bazen de muhtelif mânâları içine alan müşterek bir lafızla ki, 
bu durumda murad edilen mânâya ulaşabilmek için başka bir delile da- 
yanmaya ihtiyaç vardır. İşte bu şekillerin hepsi de Kur'ân'da bulun- 
maktadır" 


Müfessirimiz zikrettiği bu yollardan biri ile veya bir kaçı ile ele 
aldığı her âyetten az veya çok hükümler çıkarmış ve ilmi şahsiyetini 
göstermiştir. Cassâs'ın âyetlerden çıkarmış olduğu hükümler, ekse- 
riya birden fazla, bazen de tahmin edilenin üstündedir. Meselâ, 
Mâide Süresi'nin 6. abdest âyetinden tam 71 tane hüküm çıkarılmakta- 
dır. O, bu hükümleri evvela tafsilatıyle anlatmakta ve sonrada bunları 
özetlemektedir63. 

Cassâs, mezhebine taasüb derecesinde bağlı bir kişidir. Nitekim bu 
eserini de, kendi mezhebini diğer mezheblere karşı müdafaa etmek 
ve Hanefi fıkhının üstünlüğünü isbatlamak gayesi ile yazdığı anlaşıl- 
maktadır. Müellifimiz, mezheb imâmı Ebü Hanifeye son derece saygılı 
ve hürmetkârdır. Mezhebi içindeki diğer imamların delilleri ne kadar 
kuvvetli olursa olsun, Ebü Hanife'ninkini tercih eder. Bu bakımdan, 


cı Bu kullanılış şekilleri için bkz. Cassâs ve Fıkbf tefsiri, s. 320-325. 
62 Abkâmu'-Kurân, 1. 441. 
63 Aynı eser, IL. 328-396. 
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zaman zaman güç durumlarda kaldığı ve zorlamalar yaptığı görülür. 
Mezhebinin içindeki diğer imâmları rahatça tenkid edebildiği halde, 
Ebü Hanife'yi bir iki yer hâriç, hiç tenkid etmez. O'nu tenkide mecbür 
kaldığı bir kaç yerde de, gayet yumuşak ve üstü kapalı bir ifâde kul- 
landığı dikkati çeker. Cassâs'ın her şeye rağmen Ebü Hanife'yi müda- 
faa etmeye çalıştığı meselelerden bazıları da şunlardır: "Bir kızın, ve- 
lisinin izni olmadan, kendisini evlendirip evlendiremiyeceği mesele- 
sinde, Ebü Hanifenin evlendirebileceği yolundaki ictihâdı"€i, 

"Kesilen bir hayvanın karnınından çıkan yavrunun da kesilmesinin 
şart olup olmadığı meselesinde, Ebü Hanife'nin onun da kesilmesini 
şart koşması"6©, Onu tenkid etmeye çalıştığı yerlerde iğe "O, böyle 
değil şöyle demek istemiştir” veya "Onun bu görüşü, o gün için ge- 
çerli idi. Oda bu güne erişmiş olsaydı böyle düşünmezdi" gibi yumu- 
şak ve kapalı ifadeler kullanmaktadır“6. 

Cassâs, eserinde geçen fıkhi meselelerde, sadece kendi mezhebi- 

nin görüşleri ile yetinmemekte, diğer mezheplerin, fakihlerin görüş- 
lerine ve delillerine de yer vermektedir. Bu bakımdan, Cassâs'ın 
Ahkâmu'l-Kur'ân'ının bir "“Hilâfiyât" görünümü arzettiğini söyleye- 
biliriz. 
- Müellifimiz, diğer mezheplerin ve fakihlerin görüşlerine yer ve- 
rirken, onları tenkid edip bazen de küçük düşürerek, kendi mezhebi- 
nin üstünlüğünü ortaya koymaya çalışmaktadır. Bu tutumu, muhtabları- 
nın görüşleri ve delilleri ne kadar kuvvetli olursa olsun, hiç değiş- 
memekte,bazen de güç durumlarda kalarak delillerinde zorlamalar 
yapmaktadır. Diğer bazı fakih ve müfessirlerde gördüğümüz gibi, 
Cassâs'ın kendi mezhebi dışındaki görüşlerden herhangi birini be- 
nimsediğine rastlanmamaktadır. O, diğer mezheplere karşı aşırı bir 
taassuba bürünmüştür. Mezheplerin imâm ve fakihlerini "câhil, gâfil, 
ahmak..." gibi kötü vasıflarla ithâm ettiğini görmekteyiz67. 

Genellikle Şâfi'i mezhebi üzerinde fazla durur ve imâm eş-Şâfi'i'ye 
tenkidlerinde daha fazla yer verir. Meselâ, Mâide Süresi'nin 6. âye- 
tini tefsir ederken, yüzden önce kolların, kollardan önce ayakların 
yıkanmasının câiz olmadığını ileri sürer Şâfi'i'nin bu görüşünü kabul 
etmediği gibi "Bu görüş, Şâfi'i'nin , onunla selefin ve bütün fukahanın 
icmâmın dışına çıktığı bir görüştür" diyerek, ağır bir dille onu ithâm 
eder68. Bu şekilde örnekleri çoğaltmak mümkündür. O, haklı ve hak- 


64 AbkâmulKurân, 1. 401-402. 

65 Aynı eser, 1. 111. 

66 Bu konuda daha fazla bilgi için bkz, Cassâs ve Fıhki Tefsiri, s. 339-350. 
67 Ahkâmu'LKurün, 1. 65, 161, 299, 333, 362, TIL. 378. 

68 Ahkâmu'l-Kurân, 1. 260. 
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sız her fırsatta Şâfi'i'yi, Mâliki, Dâvüd ez-Zâhiri'yi Tâbiinden ve 
Tebeu't-Tâbiinden pek çok zevâtı tenkid etmiş, bazen onlar hakkında 
ağır ifâdeler kullanmıştır. Cassâs gibi bir âlimden bu şekildeki ağır 
.ithâmların zuhür etmesi, onun değerini düşüren en mühim âmillerden 
, biri olmuştur. 

Başkalarını ağır bir şekilde ithâm eden bir şahsın, kendisinin de 
sert bir şekilde itham olunması tabiidir. Mutaassıb bir Şâfi'i fakihi 
olan el-Kiye'l-Herâsi (Ö. 504/1110) Ahkâmu'l-Kur'ân'ında "Bir kadınla 
zina eden kimseye o kadının usül ve furu'u haram olur mu? olmaz mı? 
Şeklindeki bir meselede, Hanefi mezhebinin görüşünün haram olacağı, 
Şâfi'ilere göre haram olmıyacağını belirterek, Cassâs'ın İmâm eş- 
Şâfi'i'ye yönelttiği tenkidleri cevaplandırdıktan sonra netice olarak 
görüldüğü üzere Cassâs, Şâfi'i'nin sözünü anlayamamış, bir mahalli di- 
ger mahalden ayırt edememiştir. Her makam için uygun bir söz vardır. 
Allah'ın kitabını anlayabilen insanlar vardır. Fakat O (Cassâs) ise, on- 
lardan değildir" demek suretiyle, onu câhillikle ithâm etmektedir?9. 

Cassâs'ı tenkid edenlerden biri de, eserlerini kaynak olarak kul- 
lanmış olan Ebü Bekr b. el-Arabi (Ö. 543/1148) dir. "O'nun bir sözünü 
kitbında naklettikten sonra: bu söz,şeriatın usülünü bilmeyen bir câ- 
hilin sözüdür... O ya bir inatçı veya bir câhildir...7l gibi ağır ifâdeler 
kullanır." 

Fahruddun er-Râzi, meşhür tefsirinde, Hanefi fıkhının hükümlerini 
ortaya koyarken, Cassâs'ın, Ahkâmu'l-Kur'ân'ından bol bol istifade 
ederse de, bir çok yerde, onunla fıkhi münâkaşalara girişir ve bazan 
onu çok sert bir şekilde tenkid eder ve şöyle der: “Başkalarını ayıp- 
layıp kusur bulma ve ithâm etmek, ancak fazla ahmaklıktan ve bilgi 
azlığından ileri gelir??. 

Câssâs'ın tefsirinde, kendi mezhebinin dışındaki mezheblere ağır 
tenkidler yapıldığına rastlandığı gibi, bazı ilmi hakikatlere aykırı 
görüş ve rivâyetlere de tesâdüf edilmektedir/3. 

Cassâs, tefsirinde kelâm ilmi ile ilgili bazı meselelere temas et- 
miş, Allah'ın varlığına ve birliğine, Hz. Peygamberin peygamberliği- 
nin sıhhatına deliller getirmiş ve çeşitli vesilelerle pek çok bâtıl 
mezhebe temas ederek onların saptıkları noktaları göstermiştir?74. 


69 Çeşitli imâmları ve fakihleri ithâm edişine âit örnekler için bkz. Cassds ve Fikbf Tefsiri, s. 352- 
359. 

70 Bkz. et-Tefsir ve'-Müfessirün, UL. 111-112. 

71 Cassâs ve Fıkhi tefsiri, s. 362; Ebü Bekr b. el-Arabi, Abkâmu'-Kurân, 1. 394. 

72 Cassâs ve Fıkbt tefsiri, s. 364; Tefsiru'r-Râzi, IX. 177. 

73 Bu husustaki örnekler için bkz. Cassâs ve Fıkhü tefsiri, s. 360-370. 

7İ Bkz. Cassâs ve Fıkbt Tefsiri, 5. 371-385. 
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Müellifimiz,bazı kaynaklarca, Mutezile mezhebine mütemâyil ol- 
makla ithâm edilmiştir. Cassâs'ın sihrin bir hakikatı olmadığını ve te- 
sirinin olamıyacağını ileri sürmesi ve Allah'ın âhirette görülemeyece- 
ğini iddia etmesi gibi iki görüşü onu âdeta Mutezileye mensüb bir 
kişi olarak göstermiş ve bazı Mutezile tabakât kitablarında zikri 
geçmeside bunu teyid eder bir hâle getirmiştir. Biliyoruz ki, Mute- 
zile ile taban tabana zıt olan fırkaların veya şahısların bazı görüşleri 
aynı olabilmektedir. Buna rağmen bu fırkaları ve şahısları Mutezi- 
leden addetmemekteyiz. Zira bir kişinin falanca fırkadan olduğunu 
söyleyebilmek için, o fırkanın usülünü benimsemesi gerekir. Bir iki 
görüşte mutabakat oluşu, onu falanca fırkadan saymayı gerektirmez. 
Biliyoruz ki, Mutezile genellikle mezheblerinin değerini artırmak, 
mensublarını çok göstermek için kendi görüşlerinden birine benzer 
bir fikri benimseyen kimseye, hemen mutezile damgasını vurup, onu 
kendi tabakât kitablarına yerleştirmişlerdir?5. 

Meselâ, müellifimiz, Hâc Süresi'nin 39-41. âyetlerinden çıkarıla- 
cak hükümler ile meşgül olurken, şu ibare ile, 
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velâlleii ia ga be özele öy Taylan yila gazla ön 
4 halifenin vasıflarına işaret ettiğini söylemekte, Muâviye'nin 
bunlara dâhil edilemiyeceğini, Muâviye'nin muhâcirlerden olmayıp, 

onun İslâm'a kerhen giren kimselerden olduğunu beyân emektedir76. 
Kezâ, Nür Süresi'nin 55. "Allah, içinizden inanıp yararlı iş işleyen- 


lere, onlardan öncekileri halef kıldığı gibi, onları da yeryüzüne halef 
kılacağına, onlar için beğendiği dini, temelli yerleştireceğine, kor- 


75 Cassâs'ın mutezili olmadığı ve görüşlerinin tahlili içinbkz. Cassâs ve Fıkhi Tefsiri, s. 138-148. 
76 Abkâmu'-Kurân, 1L 246. | 
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kularını güvene çevireceğine dâir söz vermiştir..." âyetini tefsir 
ederken, 


Gü (GAŞYİ çi pilini lala |slars asia sini öpüll İH es) 
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Dört halifenin imamlığının sıhhatına delalet olduğunu belirtmekte- 
dir. Va'di mucibince, arzda onları halife tayin etti. Muâviye bunlar ara- 
sına girmez, Zira O, o zamanda mü'min değildi, demektedir77. Yine O, 
Hucurât suresinin 9. "Eğer mü'minlerden iki topluluk birbirleriyle 
savaşırlarsa, aralarını düzeltiniz..." âyetini izah ederken, çeşitli ha- 
berleri zikrettikten sonra, Hz. Ali ile Muâviyenin çarpışması mesele- 
sinde, Ali'yi haklı, Muâviye ve onunla beraber olanları, Ali'ye karşı 
gelenlerin tümünü bâgi, âsi olarak vasıflandırır78. Cassâs'ın bu şe- 
kilde, Hz. Ali'ye olan sempatisi ve Hz.Muaviye'ye karşı olan tutumu 
göz önünde tutularak, ona, Şiâ'ya mensub bir kimse diyebilir miyiz? 

O, tefsirinde Yüce Allah'ın varlığına ve birliğine, Hz. Peygamberin 
nübüvvetinin sıhhatına âit deliller getirmiş ve muhtelif vesilelerle 
bir çok batıl mezhebe değinerek onların sapıttıkları noktaları gös- 
termiştir. Bu arada kendinin de gerek mezheb taassubunda ve gerekse 
şahsi tutumunda tasvib edilmeyen bazı aşırılıkları olmuşsa da o, ehi-i 
sünnet ve'l-cemaat'dan biridir. Onun, diğer fırkalarla bir ilgisi yoktur. 

Cassâs, âyetlerin tefsirinde bazı kelimelerin müfred manaları üze- 
rinde durmuş, onlardan hüküm istinbât ederken, kelimelerin sarf ve 
nahiv kâidelerinden istifâde etmiş, belegatla ilgili Kur'ân'ın icâzı, 
mecâz, kinâye, istiâre, teşbih gibi konulara da temas etmiştir. Hiç bir 
zaman tazeliğini kaybetmiyecek olan Kur'ân'ın hukuk sistemi, Cas- 
sâs'ın devrinde de lâyık olduğu mevkii kazanmış, müellifimizin Ahkâ- 
mü'l-Kur'ân'ı, Hanefi mezhebi için başvurulan muteber mühim kaynak- 
lardan biri olmuştur. 

4. Ebü Bekr İbnu'l-Arabi ve Ahkâmu'i-Kur'ân'ı. 

Ebü Bekr İbnu'l-Arabi (468-543/1076-1148) nin yaşadığı devir, 
İslâm âliminin doğuda ve batıda karışıklıklar ve sarsıntılar içinde bu- 


77 Abkâmu'l-Kurân, WI. 329. 
8 Aynı eser, II. 400; Bkz. Kezâ, e?-Tefsir ve'l-Müfessirün, 11. 108-109. 
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lunduğu bir devredir. İçte münakaşalar, mücadeleler ve siyasi buhran- 
lar devam ederken, Hristiyan âleminde toparlanma başlamış, Haçlı ru- 
hunun uyanması ile, doğuda ve batıdaki İslâm ülkelerine karşı dini 
savaşlar açılmıştır. Bu kötü şartlar altında dahi İslâm âleminde, İslâmi 
ilimlerin çeşitli sahalarında kıymetli âlimler yetişmiş ve bunlar kıy- 
metli eserleri verebilmişlerdir. Bu devirdeki buhranlara rağmen, 
İslâm ilimlerindeki gelişme devam etmiştir. Bu gelişmeden payını 
alanlardan biri de İbnu'l-Arabi'dir. 

el-Kâdi Ebü Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah 
İbnu'l-Arabi el-Mağfiri el-Endelusi el-İşbili el-Mâliki, 22 Şabân 
468/31 Mart 1076 da İşbiliye'de doğdu. Bu şehirde yetişti ve ilk tahsi- 
lini burada tamamladı Babası Ebü Muhammed Abdullah b. Muhammed b. 
Abdillah İbnu'l-Arabi (Ö. 493/1099) İşbiliye'nin ileri gelem âlimlerin- 
den ve gözde vezirlerindendi. Tevâif-i Mülük devrindeki İşbiliye 
hâkimi Benü Abbâd Hemedâni nezdinde iyi bir mevkii vardı. Bu dev- 
let yıkılınca, oğlu ile birlikte Endelüs'ten ayrılmış (485/1092), oğlu 
ile birlikte haccetmiş, oğlunun tahsili sırasında yanında bulunmuş, dö- 
nüşünde de İskenderiye'de (493/1099) yılında vefat etmiştir7?. İbnu'l- 
Arabi annesi cihetinden de Endülüs'ün âlim ve muhaddisleri arasında 
sayılan Ebü Hafs Ömer b. Hasen el-Hevzeni (Ö. 460/1067) nin torunu- 
dur. Benü Abbad hanedanına karşı olduğu için, öldürülmüştür. İbnu'l 
Arabi'nin dayısı ve yetişmesinde ilk hocası olan Ebü'l-Kâsım Hasan b. 
Ebi Hafs el-Hevzeni, Murâbıtlar emiri Yusüf b. Tafşin ile işbirliği ya- 
parak, İşbiliye şehir devletinin çöküşüne sebep olmuştur. Görüldüğü 
gibi müellifimiz İbnu'l-Arabi, baba ve ana cihetinden ilim ve siyasetle 
meşgül olan bir âilenin çocuğudur. Ve âileleri de siyasetlerinde bir- 
birlerine karşı görüştedirler. Aile çevresi ve imkânları, onun ilim ba- 
kımından yetişmesini kolayca sağlıyacak durumda idi. 

İlk öğrenimini babası ile yapmış, bu devrede dayısının kıraât ders- 
lerine büyük yardımı olmuştu. Babası devlet işlerinden fazla vakit 
ayıramadığından, oğlunun yetişmesi için hususi üç hoca tutmuş, onlar- 
dan kıraât-ı seb'a Arapça ve riyâziye derslerini okutmuştu89. Kay- 
naklar onun 9 yaşında Kur'ân'ı hıfzettiğini, 16 yaşında kıraât-ı aşereyi 
tamamladığını ve tecvid kâidelerini öğrendiğini, garibu'l-Kur'ân ve 
lügâtte ileri gittiğini ve Sibeveyhin meşhur ”e/-Kitab” ını okuduğunu 
zikretmektedirler8!. Kendisi bizzat, Zebidi'nin ”e/-Vâdıb”" ını, 


79 İbn Beşkuval, Kitâbu5-Sıla, Mısır 1955, TI. 590; Şezerâtu'z-Zebeb, IV. 141, Tezkiretu'-Huffâz, 
II. 1295; Vefayâtu'-A'yan, III. 422; Dâvüdi Tabakâtu'l-Müfesstrin, TI. 163; Mu'cemu'/-Müellifin, 
X. 342; el-A'lâm, VW. 106. 

80 Ebü Bekr b.el-Arabi, Kiâbu'-Kânün (Yazma) İst, Selim Ağa Kip. No. 499, v. 137a. Dr. Ahmet 
Baltacı, Ebü Bekr İbnu'(-Arabi ve Tefstrdeki Metodu (basılmamış tez) 5. 5. 


81 Kitâbul-Kanun, v. 137a; Nefbu't-Tıyb, 1. 343; el-Avâsım, 5. 11. 
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Zeccâcın ”el-Cümel" ini, Nahhâs'ın ”el-Kâfi" sini, İbnu's-Sarrâç'ın ”el- 
Usül" ünü, Müberred'in ”es-Semân” adlı eserini, Ebü Temmâm ve 
Mütenebbi gibi şâirlerin divanlarını, lügâtten es-Sa'lebi'nin ”e/-Fasib” 
ini, İbnu's-Sikkit'in ”s/2hu'/-Mantık'ını okuduğunu, hesabdan mu- 
amele ve denklemleri, ameli ferâizi, hendesenden şekilleri, Ökli- 
desin kitabını, üçgenlerin kenar eşitliklerini, usturlaba bakmayı öğ- 
rendiğini bildirmektedir5?2. 

Müellifimiz, huzür ve süküna kavuşabilmek için, en hayırlı işin, 
memleketten ayrılarak siyâsetten uzaklaşmak olduğuna karar vere- 
rek, 17 yaşında iken babası ile birlikte Malâka, Gırnâta ve Murci- 
ye'ye yönelerek İşbiliye'den ayrıldılar. Bu beldelerde yüksek sevi- 
yede aradıkları ilim adamlarını bulamadıklarından, Tunus'un Mehdiyye 
ve Kayravân şehirlerine geldiler. Usülcü ve Kelâmcı Ebü Abdillah 
Muhammed b. Ali el-Mâzeri (Ö. 536/114) den ilim aldı. Ondan, Ebü'l- 
Hasen Ali b. Muhammed el-Haddâd el-Havlâni'nin ”e/-İşâre" adlı nahiv 
kitabını dinledi ve hadisler rivâyet etti. Müellifimiz, burada ufkunun 
genişlediğini ve dünyayı başka görmeye başladığını itiraf eder83. 

Tehlikeli bir deniz yolculuğu yaparak babası ile birlikte Mısır'a 
gelirler. Fâtımilerin hâkim olduğu bu devirde, uzlete çekilmiş, ke- 
narda köşede kalmış bazı ilim adamları ile görüşmüş, ilm-i kelâm ve 
cedel konusunda bazı meseleler öğrenmiş, hattâ Şia ve Kaderiyye ile 
münakaşalar yapmış ve onlar hakkında “İçinde bulundukları fesâd, se- 
bebiyle kendilerini ye'is istila etmiş, sadece inât sütü ile beslenen 
bozuk itikatlı bir cemaât..." demiştir8$, Mısırda Kurrâ meclislerine 
katılmış ve onların okuyuşlarını çok beğenmişti. Daha sonra İbnu'l- 
Arabi 485 yılı sonlarında Şam yolu ile Kudüs'e gelir. Kendi ifadesine 
göre Kudüs'te Şâfi'i ve Hanefi mezheblerinin tedris edildiği iki med- 
rese bulunduğunu söyler85. 

Müellifimiz, Endülüs'teki siyasi havanın bozukluğundan, Mısır'- 
daki Fâtımilerin şii baskılarından bunaldığı için, Kudüs'teki hürriyet 
havasından istifâde ederek, orada üç yıl kalır. O sırada Kudüs, 
Selçukluların idaresi altındadır. Yerli ve yabancı pek çok ilirm adamı, 
mevcüd, olan hürriyetten dolayı orada toplanmış ve idâre de onları 
himaye edip korumayı üstlenmişti. Bu husus, o devirdeki, Fâtımiler 
ile Selçuklular arasında fikir hürriyeti ve ilim anlayışı konusunda iyi 
bir mukayese yapmayı da bize temin eder. 


82 Kütâbul-Kanun, v. 137a,; Ebü Bekr İbnu'l-Arabi ve Tofsirdeki Metodu, s. 5. 
83 Kitâbul-Kanun, v.138b; Ebü Bekr, b. el-Arabi ve Tef. Metodu. s. 8. 

84 Kitdâbul-Kanun, v. 139a-139b; Aynı tez, aynı yer. 

85 Ibnu'l-Arabi, el-Avasim mine'l-Kavasım, s. 61. 
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İbnu'l-Arabi, Kudüs'teki, Şâfi'i ve Hanefi medreselerindeki ders- 
leri ve münâkaşaları tâkip etmiş, fikir adamlarının ve mezhep taraf- 
tarlarının toplantılarını ve münazaralarını kaçırmamıştır. Şâfi'i med- 
resesinde takip ettiği ilk münâzara, "Harem, bir zâlimi kısastan kur- 
tarır mı?" idi. Genç İbnu'l-Arabi bu münakaşalardan hiç bir şey anlama- 
dığını itirâf eder ve kendisinde bulunan ilim hırsı tazelenir, tahsil ve 
talim için azim ve gayretinin bir kat daha arttığını söyler. Bu durumda, 
hacca gitmek üzere olan babasına şöyle söyler: "Sen hacca gitmeye ni- 
yetli isen, niyetini gerçekleştir. Ben buradakilerin ilmini öğrenme- 
den hiç bir yere ayrılmayacağım, dedim. Bunu ilim için bir düstür, 
yükselmek için bir merdiven olarak kabul ettim. Babam da bana soh- 
betleriyle bu gayretimde yardımcı oluyordu"86. 

Genellikle bazı İslâm dünyası, bütün ilimler alanında, Boğu İslâm 
dünyasının talebeliğini yapmış ve pek çok Endülüslü ve Kuzey Afri- 
kalı talebe, doğuya gelmek suretiyle, doğunun fikriyâtını batıya gö- 
türmüştür. İbnu'l-Arabi, Kudüs'de yerleşmiş yine Endülüslü bir zât 
olan Ebü Bekr et-Turtüşi'den istifâde etmiş ve onun derslerine devam 
ederek, o zamanlarda Endülüs'te pek bilinmeyen cedel, kelâm ve Hi- 
lâfiyât ilimlerini öğrenmişti87. İbnu'l-Arabi Kudüs'teki Şâfi'i ve Ha- 
nefi medreselerine devam ederek, diğer mezhebler hakkında bilgi- 
sini genişletmekteydi. Ayrıca Horasan'daki şiddetli ve sıkı idâreden 
dolayı, memleketlerinden ayrılıp Kudüse yerleşmiş bulunan Ebü Sa'd 
Ahmed b. Muhammed ez-Zevzeni (Ö. 536/1141) es-Sagâni, Ebü Sa'id 
ez-Zencâni, İbnu'l-Kâzerüni gibi zevatla da görüşmüş ve bunları üst 
seviyede birer âlim olarak tanıtmıştır. Bunlar arasında es-Sagâni'yi 
çok beğenir88. Ve eş-Şeyhu'l-Ekber ünvânı ile tanınan Ebü Abdillah 
Muhammed b. el-Kâzerüni'den üç yıl boyunca istifâde ettiğini kayde- 
der. 

Askalan'da da altı ay kadar kalmış, orada edebiyât, şiir hoş nükteler 
anlatan sohbetlerde bulunmuş, dost ve ahbabları ile geçirdiği bu altı 
ayı İşbiliye'deki çocukluk günlerinin bir benzeri telakki etmişti. O 
devirde Lübnan sahillerinin Bâtiniyye ve İmâmiyye mezhebine bağlı 
topluluklarla dolu olduğunu, beş ay müddetle dini gayelerle onlar ara- 
sında dolaştığını söyler. Akka şehrine uğrar. İmamiyye'nin reisi olan 
Ebu'l-Feth el-Akki ile münâzaraya girişir. İsmâili liderlerle fikri mü- 
cadelede bulunur8?. Akka'dan deniz yolu ile Taberiyye'ye Oradan da 


86 Kitâbul-Kanun, v.139b; İbnu'l-Arabi ve Tefsirindeki Metodu, s. 9. 

87 kttâbu's-Sıla, TL. 575; Fehrese, s. 59; Mu'cemu'-Buldan, , 1. 42; Şeceretu'n-Nuri'z-Zekiyye, |. 
124-125. 

88 KirâbulKanun, v.Ildla; Jbnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 11. 

89 el-Avâsım, s. 61-63. 
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Havran'a uğrayarak Şam'a doğru hareket eder?*. 489/1095 yılında Şam'a 
ulaşır. Şam 486/1093 senesinde Selçuklular tarafından alınmış ve bir 
ilim ve edebiyât merkezi hâline gelmişti. Ebu'l-Feth Nasr b. İbrâhim 
el-Makdisi (O. 490/1096) den, Buhâri'yi dinledi. Ebü Muhammed Hi- 
betullah b. Ahmet el-Ekfâni (Ö. 524/1129), Ebu'l-Fazl Ahmed b. Ali b. 
el-Furât (Ö. 494/1100), Ebü Sa'id er-Ruhavi, Ebu'l-Kâsım b. Ebi'l-Ha- 
sen el-Makdisi, Ebü Sa'id ez-Zencâni, Şeyh Ebü Muhammed Abdurraz- 
zâk b. Fudayl ed-Dımaşki ve edip, şâir Ebu'l-Muzaffer el-Ebiverdi 
gibi zataları dinlemiş ve onlardan istifâde etmiştir?! 

Şâm'ın imân ve güzelliklerini beğenmiş olmasına rağmen, ilim ve 
öğretim sistemlerini Kudüs'ünkinden farklı bulmadığı için bu şehirde 
fazla kalmıyarak Irak'a doğru yola çıktı. Bağdat bu devirlerde pek 
önemli bir ilim merkezi idi. Nizâmiye medreselerinde ders vermek 
için ülkenin her tarafından kıymetli ilim adamları orada toplanmış- 
lardı. Bağdat'taki münâzaralara bizzat konuşmacı olarak iştirâk etti. 
İlim adamlarıyla tanışması sebebiyle, Vezir ve halifenin huzuruna ka- 
dar çıktı ve onlardan ikrâm gördü??2. Üç ay kadar kaldığı Bağdat'ta en 
fazla takdir ettiği hocası Ebü Bekr eş-Şâşi (Ö. 507/1114) olmuştur. 
İbnu'l-Arabi'nin babası yaşlanmış, hac yapmak bahanesi ile çıktıkları 
İşbiliye'den, epey zaman geçmiş olmasına rağmen Hicâz'a gidip hac fa- 
rizasını yapamamışlardı. 489 senesi sonlarına doğru babası ile haccını 
ifâ etti. Mekke'de ilimle meşgül olarak, İslâm âleminin çeşitli bölge- 
lerinden hacca gelen âlimlerle görüşerek onlardan istifâde etmeye ça- 
lıştı. Medine'yi de ziyâret ettikten sonra, Hicâzda fazla kalmamış, 
tekrar Bağdat'a dönmüştür. Oraya dönüşünde (490 Cemaziyu'l Âhir) 
Ebü Hâmid el-Gazâli ile buluşur. Ondan “İbyâu Ulumi'd-Din" adlı ese- 
rini dinler. İbnu'İ-Arabi, Gazaliye büyük değer vermiş ve onu diğer 
hocalarından daha başka bir şekilde medhetmiştir?”. Olgunlaşma ça- 
Bında bulunan İbnu'İ-Arabi, Gazalinin elinde kemâle erişmiş, gerçek 
bir ilim ve fazilet örneği hâline gelmiştir. Gazali'nin bazı tasavvüfi 
görüşlerini ve felsefeye düşkünlüğünü tenkid etse de, hocaları ara- 
sında, kendisine en fazla tesir eden kimsenin Gazali oldu uğunu dâima 


beyân  etmiştiri. 


İbnu'l-Arabi, Bağdat'taki her âlimden yararlanmış, onlardan hadis 
rivâyet etmiş ve ilmini tamamlamak için bu kadarla da yetinmeye- 
rek,etrafta duyduğu muhaddislerden hadis almak için, Basra, Küfe, 


20 en-Nücümü'z-Zâbtre, V. 101. 

21 Abkâmu'-Kurün, 1. 5; 11. 1436; el-Avâsım, 5. 16. 

92 Kitâbul- Kanun, v.143a. 

23 Aynı eser, v. 142a-b; Jbnu'-Arabi ve Tefsirdekt Metodu, s. 19- 20. 
YÂ Bkz. Jbnwl-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 21-22. 
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Musul... vs. yerlere kısa seyahatler yapmış ve oralarda hadis dinle- 
miştir. "Aynu'l-Ayan" adlı kitabında hadis rivâyet ettiği hocalarının 
adedinin 41 olduğunu, isimlerini sayarak vermektedir?. 

İbnu'l-Arabi 492 yılında İskenderiye'ye döndü ve uzun müddet 
orada kaldı. Çok sevdiği hocası Ebü Bekr el-Turtüşi de orada idi. İb- 
nu'l-Arabi İskenderiye'de bulunduğu sırada, seyahatlarında ve tahsi- 
linde en büyük yardımcısı olan babası Ebü Muhammed Abdullah İbnu'l- 
Arabi'yi kaybetti (O. 493/1099). Yine bu sıralarda Kudüs, Hristiyanlar 
tarafından işgal edilerek, insanlığın yüz karası olan cinâyetler iş- 
lendi. Bu iki hâdise, müellifimizi çok üzmüş ve İskenderiyyede daha 
fazla kalamayarak, Endelüs'e gitmek üzere oradan ayrılmıştır?6. Genel 
olarak İbnu'l-Arabi'nin Doğu İslâm âlemindeki ilmi seyahatları on 
sene sürmüştür (485-495). *» 

İbnu'l-Arabi 495 senesinde memleketi olan İşbiliye'ye döndü, oraya 
yerleşti. Orada talebe yetiştirip tedrisle meşgül olurken, bir taraftan 
da eserlerini yazmaya çalışıyordu. Bir yandan va'z-u nasihat ederken, 
diğer yandan hadis rivâyetinde bulunuyor ve kendisine müracaât 
edenlerin dini müşkillerini halletmeye çalışıyordu. İlmiyle, fazliyle, 
dini faaliyetleriyle herkesin sevgi ve hürmetini kazanmıştı. İsrar 
üzerine 508'de İşbiliye kadılığını kabul etmişti. Fakir ve düşkünlere 
iyi muamele edişi, zâlim ve fenalıklara karşı şiddetli davranışı, ver- 
diği emirleri mutlaka tatbik edişi sebebiyle, aleyhinde bir zümre 
oluşturmuştur. İşret ve eğlenceye düşkün olan bir beldede, böyle bir 
Kâdı'ya tahammül edilmesi kolay bir şey değildir. Şehrin surlarının 
tamiri için, halkı yardıma çağırmış ve bazı zecri tedbirler almışsa da, 
halk aleyhine ayaklanmış, malı tahrib edilmiş, kitapları yakılmış, o da 
bu durum üzerine kadılığı bırakmıştır?7”. Müellifimiz ilmi fâliyetleri- 
nin dışında memleket savunması ile ilgilenmiş, tamir ettirdiği sürlar 
sayesinde İşbiliyye, Hristiyanlara 18 ay mukavemet edebilmiş ve ölü- 
münden 102 sene sonra 646/1248 de Hristiyanların eline geçmişti. 

İbnu'l-Arabi kadılıktan ayrıldıktan sonra, etrafının câhillerle çev- 
rilmiş oluşundan, halk arasında bazı kötü âdetlerin yayılışından ve 
. fetret devrinin ortaya çıkardığı otorite zaafından ve asâyişsizlikten 
şikâyet etmekte ve eserlerinin telifi ile meşgül olmaktadır. Ömrünün 
sonlarına doğru İşbiliye'lilerin bey'atını Muvahhidler Devleti hüküm- 
dârı Abdülmümin'e bildirmek üzere 542/1147 de bir heyetle birlikte 
Merâkeş'e geldi. Heyetin diğer azaları hediye ve câizelerle memle- 
ketlerine dönerken, İbnu'-Arabi Merâkeş'te bırakıldı veya orada alı- 


95 Kebrese, s. 166; İbnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 22. 
96 Kitâbu's-Sıla, 11. 590; Nefbu't-Tıyb, 1. 337; el-Avâsım, s. 23. 
97 Nefbutt-Tıyb, L 337-339; Tezktretu'l-Huffâz, WI. 1295. 
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konuldu. Bu işin sebebi olarak, İbnu'l-Arabi'nin Murabıtlara karşı olan 
yakınlığı ve Muvahhidler hareketini tasvib etmemesini ileri sürenler 
olduğu gibi, başka sebepler üzerinde duranlar da vardı. Nihâyet müel- 
lifimiz 543/1148 senesi Rebiu'l-Evvel ayında Fas'ın Merâkeş şehrinde 
vefat etti ve orada defnedildi?8. 

İbnu'l-Arabi'nin hayatı, İslâm âleminin oldukça hareketli ve siyasi 
hâdiselerin sık sık yön değiştirdiği bir devreye rastlamaktadır. O 
kendini ister istemez bazı siyasi hadiselerin içinde buluvermiştir. 
Seyahetlerinde siyasi gayeler aranmıştır. Bütün bunlar bir yana o, ilmi 
değerini zamanında olduğu gibi, daha sonraki devirlerde de kabul et- 
tiren, Mâliki ulemâsının ileri gelen şahsiyetlerindendir. İlme âşık, 
yılmayan bir irâde, kuvvetli bir hâfıza, sağlam bir muhakeme, parlak 
bir zekâ, bıkmayan bir çalışma, geniş bir ilmi çevre ve pek çok üstâd 
ve şeyhler kadrosuna sâhip olan müellifimiz, Allah'ın ona bahşettiği 
imkânlardan faydalanmasını bilmiş ve kendisini yetiştirmiştir. Tefsir, 
hadis, fıkıh, usül, akâid, kıraât, kavaid ve lugât, tarih ve siyer, edebi- 
yat ve belagatta üstad idi. Doğuya gidip de memleketine dönen kimse- 
ler arasında en velüd olan müelliflerden biri olarak kabul edilir. 

İbnu'l-Arabi, Mâliki uleması arasında mühim yer işgal eder. Mutlak 
müctehidden sonra gelen müntesib müctehid olduğu kabul edilir. 
Çünkü, üsülde, mezheb imâmına bağlı olmakla beraber, zaman zaman 
içtihadlarında imâmına muhalefet ettiğine rastlanmaktadır. İctihâd ko- 
nusuna büyük önem vermektedir. Cehâletlerinden dolayı, delilleri 
kullanamayanların, zamanın âlimine müşkilini sorarak alacağı fetvaya 
uyması gerektiğini, taklidin batılda câiz olmadığını, hak'da câiz oldu- 
ğunu ve bunun din esaslarından biri bulunduğunu, ictihâdın da âlimler 
üzerine farz olduğunu bildirmektedir??? 

Mezhebinin imâmı olan, Mâlik b. Enes'i sevmekte ve ondan dâima 
hürmetle bahsetmektedir. Bazı meselelerdeki tercihleri, mezheb tas- 
subuna göre değil de, delilleri değerlendirme sonucudur. Eğer delili 
kuvvetli bulmazsa ve delilin tahlilinde hata olursa sözün sahibini, . 
hattâ kendi imâmı dahi olsa tenkid etmekten çekinmemektedir. Bazen 
diğer imamların görüşlerini dahi benimsediği yerler olmaktadır. 
Kendisi diğer mezhepler hakkında ihatalı bilgiye sâhiptir. Çünkü o, 
İslâm ilim hayatında büyük simalardan olan Gazali, Şâşi, Turtüşi, Ebu 
Nasr el-Makdisi, İbn Tuyüri, İbn Tarhân, İbn Akil gibi çeşitli mezheb- 
lere sâlik üstadlardan ilim almıştır. 


98 Kitâbus-Sıla, 1. 591; Ezbâru'r-Riyâz, II. 58. Nefbu't-Tıby, 1. 336; Şeceretu'n-Nuru'z-Zekiyye , 1. 
137; Vefeyât, VI. 423; el-Alâm, VİL 106; Mu'cemu'-Müellifin, X. 242; GAL, G. 1. 525; S.L. 663, 
732. 

29 Abkâmu'-Kur'ân, 1. 701. 


80 


Endülüs'te Mâliki mezhebi hâkimdir. Endülüslülerin o devirde 
Hanefi mezhebi hakkında hemen hemen hiç bilgileri yok gibi idi. 
Hanefiliği Endülüs'te tanıtanların Ebu'i-Velid el-Bâci ve İbnu'l-Arabi 
olduğu bildirilmektedir!00. 

Müellifimiz, Endülüs'ün son hadis hâfızlarındandır. Pek çok şeyh- 
den hadis almış, özel olarak gittiği ve tesâdüfen uğradığı her yerde 
beldenin hadis üstadlarını ziyaret etmiştir. İbn Beşkuval, ez-Zehebi 
ve ed-Dâvüdi hadis aldığı şeyhleri ve kendisinden hadis dinleyen ta- 
lebelerini zikrederler191 

İlme ve ilim adamına büyük değer verir ve eserlerinde dâima bu 
konuyu işler. Karada ve denizde nasıl yıldızlarla yol bulunuyorsa, 
dünya karşısında ve âhiret denizinde de âlimlerle yol bulunur, demek 
suretiyle âlimleri yıldızlara benzetmektedir. İbnu'l-Arabi, ilme âşık, 
her şeyi öğrenmeye hevesli, zeki ve görüş sâhibi bir kimse idi. 
İmkânlar da onun bu öğrenme işini kolaylaştırmıştır. Şeyhleri, icâzet 
aldıkları hocaları ve talebeleri kaynaklarda sayılamıyacak kadar çok- 
tur192. Bu bakımdan İslâm dini kültürünün her yönü ile ilgilenmiş ve 
bu alanda pek çok eserler vermiş velüd bir müelliftir. 

İnsanın, ilmini, duygularını, inançlarını, sanatını, edebini en güzel 
tanıtan vasıta, eseridir. Eser, sâhibinin aynasıdır. Başkaları sevgisin- 
den veya hasedinden dolayı bir kimseyi objektif bir şekilde tam ola- 
rak aksettiremiyebilirler. Eserler ise, nokta ve virgülüne kadar, ha- 
tası ve sevabı ile müellifine âittir. Bunun içindir ki, bir şahıs hak- 
kında hüküm verirken, başkalarının dediklerinden ziyâde, hüküm ve- 
receğimiz şahsın eseri varsa, bu eser, bu hususta bizim için daha de- 
gerlidir. 

İbnu'i-Arabi'nin, geniş kültürünü sahifelere dökebilmiş velüd bir 
müellif olduğunu söylemiştik. Daha evvel, İşbiliye de kadılıktan ayrı- 
lirken eserlerinin bir kısmının yakıldığını da zikretmiştik. Matba- 
anın olmayışı ve kendisinden çok kısa bir müddet sonra ülkesinin 
Hristiyanlar tarafından işgal edilip, felakete uğraması sebebiyle, mü- 
ellifin kiymetli eserlerinden birçoğuna sâhip değiliz, onların sadece 
isimlerini ve medihlerini bilebilmekteyiz105. 


100 fbn Haldün (Mukaddime) 5. 355. 

101 Kitâbu's-Sıla, 11. 590; el-Bidâye ve'n-Nibâye, XI. 228; Şezerâtu'z-Zeheb, IV. 141; ed-Dibâcul- 
Müzebbeb, s. 282, Vefeyatu'l-Ayân, WI. 423; el-A'lâm, VI. 106; Mu'cemu'-Müellifin, X. 242; 
İslâm Ansiklopedisi, V. 844. 

102 Ibnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 48-60. 

103 İbnu'l-Arabi'nin, Ahkâmu'l-Kur'ân'ı hakkında araştırma yapan Dr. Ahmet Baltacı "ismini 
tesâdüften bulduklarımız dikkate alınırsa, bilemediğimiz eserlerinin de olması pek muhtemeldir, 
Bizim tesbitlerimize göre 62 civarında eseri bulunmaktadır. Kanaatımızca, eldeki eserleri 
karıştırılmaya devam edildikçe bu rakam yükselecektir" demektedir. Bkz. İbnu'/-Arabi ve Tef. 
Metodu, s. 61. > 
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Eserlerinden Abkâmu'l-Kur'ân'ı, el-Avâsım mine'l-Kavâsım'ı ve 
Arizatu'-abveztsi basılmıştır. Bazı eserleri de yazma halinde çeşitli 
kütüphanelerde görülmektedir!94, Zuvâru'l-Fecri fil-Kur'ân, Kânu- 
nu'-Te'vil Abkâmu'l-Kur'ân, Kitâbu'n-Nâsib ve'l-Mensüb, el-Mukte- 
bes fi'i-Kirağât gibi eserleri tefsir ve Kur'ân ilimlerine âittir. 

Konumuz Ahkâmu'l-Kur'ân olduğu için, biz burada onun bu gün eli- 
mizde mevcüd olan bu eserini ve ondaki usülünü göstermeye çalışaca- 
gız. 

İbnu'l-Arabi'nin Ahkâmu'l-Kur'ân'ı Ali Muhammed el-Becevi tarafın- 
dan üç yazma nüsha, Kurtübi tefsiri ve bazı hadis kitabları karşılaştı- 
rılmak, kıymetli dipnotlar, fihristler ve rakamlar ilâve edilmek süre- 
tiyle dört cild halinde 1376/1957 senesinde Kâhire'de basılmıştır. 

Müellif bu eserini kısa tutmuştur. Bütün süreleri ihtiva etmekte 
ise de, her süredeki ahkâm âyetinin sayısı zikredilir ve birer birer 
izâh edilir. Süredeki bütün âyetler ele alınmaz. Daha doğrusu süre 
içindeki ahkâm âyetleri rakamlanır ve onların her birinde ne gibi me- 
seleler varsa izâh edilmeye çalışılır. Ahkâma esas olacak nüzül se- 
beblerine, tefsir kavillerine kısaca yer verilir. İsmine uygun olarak, 
fikhi tefsire ağırlık verilir, az da olsa akâid, kelâm ve tasavvuf gibi 
konular üzerinde de kısaca durulur. Diğer eserlerinde olduğu gibi, 
hâtıra ve müşâhedelerine de yer verir. 

İbnu'l-Arabi bu Ahkâmü'l-Kur'ân adlı eserini yazarken, Hz. Pey- 
gamber'den zamanına kadarki tefsir çalışmalarından istifade etmesi ta- 
bii idi. Müellifin bu eseri Mâliki mezhebinin ilk Ahkâmu'l-Kur'ân'ı 
değildir. Ama bu eser, Mâlikiler indinde, çok meşhür olmuştur. Esâ- 
sen bir konuda eser hazırlayacak olan bir müellifin, kendinden önceki 
neşriyattan haberdar olması zarüreti vardır. Aksi halde eseri başarılı 
olamaz. Biliyoruz ki, her ilimde öncekilerin sonradan gelenlere tesiri 
olmuştur. Yeni gelişmeler dâima eskiler üzerine bina edilir, Ancak, 
bu tesir, çeşitli ilim sahalarına göre azalır veya çoğalabilir. İbnu'l- 
Arabi'nin de bu eseri telif ederken çeşitli konularda faydalandığı 
kaynakları olması tabiidir. 

İbnu'l-Arabi, bize isim zikretmeksizin "Kâle Ulemâu!'t-Tefsir", "Ze- 
kere'l-Müfessirün", "Kâle'l-Müfessirün", "Fi kavli'l-Müfessirin..." 
gibi tâbiileri sık sık kullanmaktadır!05. Bu ifâdeler, müellifimizin 
pek çok tefsiri görmüş olduğu kanaâtını kuvvetlendirmektedir. Kitâ- 
bu'l-Kânün adlı eserinde!© ; "Tefsir kitablarından çok okudum. Tur- 
tuşi, es-Se'lebi'nin tefsirini istinsah etmiş; bazı ilâve ve çıkarmalarla 


104 Pseri Hk. bilgi için bkz. /bnw'-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 61-79; el-AvÂsım, s. 27-29. 
105 Bkz. Abkâmıl-Kurün, 11. 1529; IV. 1803, 1843, 1844, 1951. 
106 Kitâbu'-Kânun, v. 143b; İbnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 88-89. 
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bu tefsiri yeni bir te'lif haline getirmiştir. Maverdi'nin kitabı, Taber- 
#nin muhtasarı, hacim yönünden küçük, ilim yönünden büyük ve ince- 
leme yönünden güzel olan İbn Fu'rek'in kitabı, Ebu'-Hasen el-Eş'ari- 
nin 500 ciltte topladığı "Kitâbu'-Muhtezin" i, içinde çok haşiv bulu- 
nan en-Nakkâş'ın kitabını okudum. Muhaliflerden kitaplarından ve 
çok sayıda müsnedlerinden okudum. Muhaliflerden çokca okuduğum 
da, Abdulcebbâr el-Hemedâni'nin "el-Muhit" adını verdiği 100 cildlik 
kitabı ile, 10 cild hâlindeki er-Rummâni'nin kitabıdır." 

Kuzey Afrika'nın tefsir ilmi hareketinde çok mühim rol oynayan 
belki de bu hareketin öncülerinden olan Yahya b. Sallâm (Ö. 200/815) 
ın tefsiri Endülüs'te de şöhret bulmuştu107. İbnu'l-Arabi bu tefsirden 
mutlaka haberdardır. Zira eserinde ondan nakillerde bulunması198 bu- 
nun bir delilini teşkil eder. & 

Ebü Ca'fer Muhamed b. Cerir et-Taberi (Ö. 310/922) nin meşhür 
tefsiri, pek çok müfessire kaynaklık yaptığı gibi, İbnu'l-Arabi'nin de 
başta gelen kaynaklarındandır. Onu medhederek, eserlerinde ondan 
sık sık nakiller yapar!199 İbnu'l-Arabi'nin bir çok noktadan Taberi'nin 
tesiri altında kaldığı görülür!110, 

Gerçek bir ilim adamı hüviyetini taşıyan İbnu'l-Arabi, gerektiğinde 
en sevdiği insanları bile tenkidden çekinmeyen bir karaktere sâhib- 
dir. Taberi'yi takdir etmesine rağmen, bazı noktalarda onu tenkid et- 
miştir!11, 

Yukarıda da zikrettiğimiz gibi, Ebu'l-Hasen el-Eş'ari (Ö. 324/936) 
nin "Kitabu'l-Muhtezin"i!12, Ebü Bekr, b. Fu'rek (Ö. 406/1015) in Tefs- 
iru'l-Kur'ân'ı113, es-Sa'lebi (Ö. 427/1035) nin el-Keşf ve'l-Beyân"ı114, 
el-Mâverdi (Ö. 450/1058) nin "el-Uyün ve'n-Nüket" adlı tefsiri115 ve 
Yahya b. Süleyman el-Cu'fi'nin "Tefsiru'l-Kebiri"nden!16, ibn Kuteybe 
(Ö, 276/889) den!17 yararlanmışsa da Onun tefsir kaynakları bu kadar 
değildir. Tedvin devrinden itibaren yazılan tefsir kitapları ile Hz. 


107 ei s. 56-57; et-Tefsir ve Ricâlubu, s. 36-44; Yahyâ b. Sallam ve Tefsirdeki Metodu, 5. 
159-160 

108 abkâmu'l-Kurân, WI. 1376, 1397-1398, 1533. 

109 Abkâmu'l-Kur'ân, TL. 69, 89, 139, 214, 280, 281, 407, 409, 418, 456, 463... 

110 Bu tesirler için bkz. Jbnu'-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 92-95. 

Hİ #bnu'larabt ve Tefsirdeki Metodu, s. 95-96 

112 Ahkâmu'-Kur'ân, IV. 1850. 

13 Kitâbıi. Kânun, v. 143b. 

114 Febrese, s.59, Abkâmu'-Kurân, HI. 1275. 

115 Abkâmu'l-Kurân, 1. 20. 

116 Aynı eser 1. 707, IV. 1832, 

117 Aynı eser, Il. 397-399, TI, 1347. 
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Peygamber, sahâbe ve tâbiilerden nakledilen tefsir rivâyetlerinin 
pek çoğunu görmüş olduğu ifadelerinden anlaşılmaktadır. 

Fıkhi mezheplerin teşekkülünden sonra, her mezhebin fıkhının da 
tedvim edilmeye başlandığına, Ahkâmu'l-Kur'ân adı altında bir takım 
fıkhi tefsirlerin yazıldığına şâhit olmaktayız. Müellifimiz, Mâliki, 
Hanefi ve Şâfi'i mezhebine dâir yazılmış kendisinden evvelki eser- 
lerden istifâde etmiştir. Ebü İshâk b. İshâk el-Ezdi el-Basri el-Mâliki 
(Ö. 282/895) nin Mâliki fıkhi üzerine yazdığı “Abkâmu'i-Kur'ân”18, 
isimli bir eseri vardır. Bu kitâb, Endelüs'te yaygın durumda idi. Bu 
zatı tenkid eden, el-Cassâs ve el-Kiye'l-Herâsiyi şiddetli bir şekilde 
tenkid ederek, İsmâil b. İshâkı müdafaa ettiği görülür!119. Ebü Bekr 
er-Râzi el-Cassâs (Ö. 370/981) in “Abkâmu'l-Kurân"ı" da onun mühim 
kaynaklarındandır!20. 

İbnu'l-Arabi bu tefsirinde süfi kaynaklardan ve Tasavvüfi tefsirler- 
den de faydalanmıştır. Ebü Abdillah Hâris b. Esed el-Muhasihi (Ö. 
243/857), Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (Ö. 283/896) ve Ebü Abdirrah- 
mân es-Sülemi (Ö. 412/1021)121, Ebü'l-Kâsım el-Kuşeyri (Ö. 
465/1072)122, İbrâhim b. Edhem123 gibi daha pek çok mutasavvifenin, 
tefsirinde isimlerini ve sözlerini nakletmektedir. 

İbnu'l-Arabi, yaptığı çalışma ve seyahatlerde sapık inanç sahipleri 
ile de münâkaşalar yapmış, muârızların fikirlerini reddedebilmek 
için onların fikirlerini eserlerinden okumayı lüzümlu görmüştü. 
Ebu'l-Hasen Ali b. İsâ er-Rummâni (Ö. 384/994) nin ”el-Câmiu'l-Kebir 
Jirt-Tefsir"” adlı eserini Bağdat'ta Nizâmiyye Kütüphanesinde okudu- 
ğunu zikretmektedir!124, Tefsirinde, Mutezile ve İmâmiyyeye sık sık 
cevaplar verir ve onların delillerini çürütmeye çalışır. 

ibnu'l-Arabi, tefsirinde tarihi kaynakardan da istifâde etmiştir. Bil- 
hassa tefsirinde İbn İshâk (Ö. 150/767) ve Muhammed b. Ömer el-Vâ- 
kıdi (Ö. 207/822)den naklettiği haberlere rastlanmaktadır!25, 

Müellifimizin tefsirinin kaynakları bu yazdıklarımızdan ibâret de- 
ğildir. Hadis, lugât, kıraât, belagât, fıkıh... gibi daha pek çok konu- 
larda yararlandığı eserleri zikretmek mümkündür. Biz onun bu kay- 
nak zenginliğinden bu kadarlıkla iktifâ edeceğiz. 


118 Abkdmu'l-Kur'ân, UL. 1454, IV. 1662. 

119 Aynı eser, 1. 397-399, TI. 1196. 

120 Aynı eser, 1. 393-394. 

121 Aynı eser, 1. 86, 432, 11. 574, HE. 1384, IV, 1652. 
122 Aynı eser, IML. 1394, 1422. 

123 Aynı eser, IV, 1637. 

124 AbkamulKânün 143b; el-Avâsım s. 97. 

125 Abkâmu'Kur'ân, 1. 709-710; IV. 1710, 1753, 1983. 


84 


İbnu'l-Arabi'nin tefsir sahasında Envâru'l-Fecr, Kânunu't-Te'vil ve 
Ahkâmu'l-Kur'ân gibi mühim eserler yazdığını söylemiştik. Konumuz, 
Ahkâmu'l-Kur'ân veya fıkhi tefsirler olduğu için onun “Abkâmü'i- 
Kur'ân" adlı eserindeki metodunu göstermeye çalışacağız. 

Bilindiği gibi tefsir ilminde en sağlam yol, Kur'ân'ın Kur'ân ile, 
Kur'ân'ın sünnet ile Kur'ân'ın sahâbe ve tâbiilerin sözleriyle yapılan 
nakli tefsiri yoludur. Nakli tefsirle yetinip yetinmemesi ağırlık ver- 
diği konular genellikle müfessirlerin, onun tefsirdeki metodunu or- 
taya koyar. Müellifimiz İbnu'l-Arabi'nin de tefsirinde bu usüle uygun 
hareket ettiğini görmekteyiz. Tefsirinde bu husus görüldüğü gibi126, 
"Arizatu'l-Abvezi" adlı eserinde de bunu açıkça ifâde etmektedir: 
533/1138 senesinde yazdığımız “Kânunu't-Te'vili" kitâbımın tefsir 
yolları gayet sağlamdır... Siz mânâyı önce diğer bir âyete arzediniz. 
Mânâ, malüm olmazsa Hz. Peygamber'in hadisine arzedilmelidir... 
Eğer hadiste açıklayıcı benzeri bir şey olmaz ve Kur'ân'da da tamam- 
layıcı bilgi bulunmazsa, onu Şeriatın asıllarına arzedersin, ihtimâller 
o mânâya yardımcı olursa, murâd odur. İhtimaller teâruz ederse, onu 
en ihtiyatlı olanına hamledersin."127 Müfessirimiz yine nakli tefsirle 
alakalı olarak "...Müfessirler iki kısımdır. Onlardan birincisi, özel- 
likle rivâyet edileni nakledip,ileriye tecâvüz etmiyen, âkil olandır. 
İkincisi, gece "karanlıkta odun toplayan" misali sözü karıştıranlar ve 
câhillikle bir takım şeyler ilâve edenlerdir. Ya rahmet, ya azab, ya- 
hutta bir şey ifade etmiyen sözler, elinizden geldiğince bu yollardan 
sakınınız. Allah sizi de beni de muvaffak kılsın. Bir kimse Kur'ân tef- 
sirinde, hatalı yol takip ettiği için yanılırsa onun için azab vardır. İsa- 
bet ederse onun durumu da, Ebü İsâ et-Tirmizi'nin rivâyet ettiği ha- 
disteki kâdi gibidir. Hz. Peygamber bu hadisinde, bilmeyerek hük- 
medip isâbet eden kâdi için, çok mühim bir konuda helâl olmayan bir 
yola gittiğinden dolayı ateş vardır buyurmuştur. O da Yüce Allah'ın 
meşru kılmadığı bir hususta Allah'tan haber vermek, yahut İlâhi vahiy 
olan Kur'ân-ı Kerim'i, Onun murâd etmediği tarzda tefsir etmektir"125 
demektedir. 

İbnu'l-Arabi'nin bu sözlerinden anlaşılacağı üzere ve tefsirdeki du- 
rumu da incelendiğinde, bu hususları uyguladığı açık bir şekilde gö- 
rülür. Biz onun rivâyet yönünden ziyâde, dirâyet yönünden ağırlık 
verdiği konular üzerinde durmaya çalışacağız. 

Arab dilinin inceliklerini ve zaruri bilgileri öğrenmiş bulunan bir 
kimsenin, sünneti ve seleften gelen eserleri de dikkate alarak, kendi 


126 ibnu'i-Arabi'nin Tefsirdeki rivayet yönü için bkz. /bnu'/-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 118-161. 
127 İbnu'i-Arabi, Arizetu'/-Abvezi, Mısır, XI. 49-50. 
128 Arizetu'-Ahvezt, XI. 50. 
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ictihad ve re'yini de ilâve etmek suretiyle, yapmış olduğu dirâyet tef- 
sirlerinin makbül ve mezmüm olabileceğini ifade eden İbnu'l-Arabi: 
"Allah'ın kitabını tefsir edenler iki kısımdan hâli değildir. Biri, hatı- 
rına nasıl gelmiş ise ve mücerret re'y ile konuşur. Diğeri ise, fikrini 
doğru noktalara bağlar ve ilme ulaştıran düşünce yollarında yürür. 
İlki câhildir, helâk olmuştur. İkincisi ise doğru yolda yürümekte- 
dir"12?, der. Bu ifadeleriyle İbnu'l-Arabi, re'yin lüzümuna inanmakta- 
dır. Fakat kayıtsız şartsız re'y taraftarı da değildir. O, dayanaksız 
olan re'y tefsirini kabul etmez. Keza ferâsetin şer'i hükümleri bildi- 
ren yollardan olmadığını göz önünde tutarak, ferasetle tefsir yapmayı 
uygun görmez ve bunun geçersiz olduğunu Şam'da bulunduğu sıradaki 
bir hatırası ile izâh etmeye çalışır: Hicr Süresi'nin 75. âyetini (altıncı 
ahkâm âyeti olarak) tefsir ederken ikinci meselede: 


lağli aaa çileli İ yhaa işa ye İla a aşil Sİ sai hil ZİN UL 
çi G5 dö) yila Viz ayşe e İY Sa le çü Yeli lü 
payi çi İka yila Aas alkil ŞE ali lak Şa! çelaii &Lasi| 
ei pyuuYi ai bini puali İS eli İyglaa iy eli! db ela 
yk ima eli, edici Alak çi düS edile yl! yi sa yili © 
ğa kel yl sale elalai İS yin ele yi daga pSaYi İla 

",..Şam'da bulunduğum günlerde Mâliki eş-Şâmi Bağdat'ta başkadı- 
lık mevkiinde idi. Iyas b. Muâviyenin kadılığı sırasındaki âdetine 
uyarak, meselelerde ferasetle hüküm verirdi. Şeyhimiz, Fahbru'L-İslâm 
Ebü Bekr eş-Şâşi'nin bu yolu reddeden bir risalesi vardır. Onu benim 
için kendi hattı ile yazdı ve bana verdi. Şer'i hükümlere ulaştıran yol- 
lar kesinlikle bellidir"139demektedir. 

Netice olarak, İbnu'l-Arabi, sorumuzca ve hiç bir delile dayanmak- 
sızın mücerred re'y ile tefsire cür'et edenleri de dinin verdiği cevâzı 
reddeden re'y aleyhtarlarını da tasvip etmemektedir. Re'y ile tefsir 
ediyorum diye, Kur'ân'da olmayan şeylerin, onda varmış gibi gösteril- 
memesi gerektiğini "Size bir tavsiyede bulunmayı vadetmiştim. Kur- 
'ân'ı önderiniz, harflerini rehber kılınız. Onda olmayanı ona hamlet- 


meyiniz. Onda bulunmayanı ona bağlamayınız..."131 demek suretiyle 
ifade eder, re'y yolu da olsa, Kur'ânda olmayanı var gibi göstermenin, 


129 Arizetu'/-Abvezi, XI. 57. 
130 Abkâmu'-Kur'ân, WE. 1119. 
13L Abkâmu'Kur'ân, WE. 1291. 
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Kur'ân'la alakası olmayan bir meseleyi onunla alakalı imiş gibi ifâde 
etmenin Allah'a iftira olacağını belirtmektedir. 

Eser “Abkâmu'l-Kur'ân” olduğuna göre, metoddaki en mühim ağırlık 
noktası fıkıh yönü olacaktır. İbnu'l-Arabi'nin kuvvetli olduğu yönler- 
den biri de belki de en önemlisi fıkıh yönüdür. İctihâd derecesine 
yükselmiş son Mâliki fakihlerindendir... Fıkıh ve hilâfiyata dâir 
yazdığı eserler kaybolmuş olmasına rağmen, elimizdeki "Abkâmu'l- 
Kur'ân”” onun fıkıhtaki derecesini göstermeye yeterlidir. Mâliki 
mezhebine mensüb olmasına rağmen, ilmi seyahatları esnasında Ha- 
nefi, Şâfi'i ve Hahbeli fıkhını devrinin meşhürlarından delilleri ile 
birlikte okumuş mübahese ve münâzaralara katılmış ve bazı fıkhi mü- 
nâkaşalarda mezhebinin delillerini konuşturmuştur. Bu bakımdan 
'Abkâmu'l-Kur'ân" ının bazı bölümleri bir hilâfiyat kitabınr andırmak- 
ıadır. Bu eser, Mâliki mezhebinin en önemli kaynaklarından biri ol- 
muştur. Bazı müellifler de Mâliki mezhebine âit meseleleri İbnu'l- 
Arabi'den almayı tercih etmişlerdir. Yine Mâliki mezhebi üzerine ya- 
zılan ve ahkâm meselelerine ağırlık veren Kurtubi tefsirinin çatısını, 
İbnu'l-Arabi'den yapılan nakiller meydana getirmektedir. 

Onun müctehid oluşundan bütün tabakât kitabları ittifak etmişler- 
dir. İbnu'l-Arabi'nin naslardarı hüküm istinbat ettiğine dâir sayısız ör- 
nekler vardır. Usül meselelerinde imâmına muhalefeti olmamakla be- 
raber, furu'a âit bazı meselelerde muhâlefet ettiği yerler olmuştur. O, 
bâtılda taklidi kabul etmez, fakat hak'ta taklidin sahih, delilini bilme- 
yenler için, zarüri olduğuna kâil olmuştur. İçtihadın cevazına eserinin 
muhtelif yerlerinde işâret etmektedir!32. 

İbnu'l-Arabi, cahilliğin düşmanı olduğu gibi, bâtıl taklidin de düş- 
manıdır. Ona göre dinde aslolan ictihaddır. Bakara Süresi'nin 228. 


Ya nayi ÜNÜ Ogan easy Elülk ii) ella dai öyşikaliy asili! EYİ 
Yİ asili atı ül üşelayi çi diğ ğallıği öl daş 
oyali ögüle gil! Jia öşiğ Las) ili gi li çi ğa Gİ oşülsriy 

Mpa 2s A iyi öiale Ulay 

elalelesi diğ SY ya ila İİ EE çi İSİ ya Yİ oda 
çedls Lis; önel eli, elk giy esin Leydi İylaneii İşi âhkla eyler 
olgyil çi düzel! kli yeli elalali sşiz! çi) Gk eya Sg Sİ elisa 


132 Abkâmu'l-Kurân, 1. 205, 254, 348, IV. 1862. 
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Bin İla Ya yakı hye elğlel bh yedili ga Şİİ İli söy ege güzl age 


uma Bike (gin çi yanmis İşl İY balk allş Sall) 

Âyetinin tefsirine başlarken: "Bu âyetin en müşkil âyetlerden ol- 
duğunu âlimlerin tereddüde düştüğünü, bu konuda sahâbenin dahi ih- 
tilâf ettiğini ve Yüce Allah'ın ilmin değeri ortaya çıksın diye onu, 
âlimlerin içtihadına tevdi ettiğini ifâde ettikten sonra, bu âyette on 
bir mesele olduğunu söyleyerek, âyeti açıklamaya çalışmaktadır"155. 

Endelüs'te halk Mâliki idi. Diğer mezhebler pek bilinmezdi. Do- 
guya ilim tahsiline gidenler, diğer mezhebleri de öğrenmekteydiler. 
Endelüs halkı ise bu durumu hoş karşılamamakta idi. Müellifimiz, o 
günkü halkın mezheb mütaassubundan şikâyet etmektedir. Çünkü Oo, 
eserlerinde diğer mezheblerden de bahsetmiştir. Hanefiliği Endü- 
lüs'te el-Bâci ile kendisi tanıtmıştır!3i, Buradan da anlaşılıyor ki, İb- 
.nu'l-Arabi, mutassıb bir şekilde mezhebe bağlılığa taraftar değildir, 

İbnu'l-Arabi, Mâliki bir çevrede yetişmiş,ilk tahsilini bu mezhebe 
bağlı hocalardan yapmıştı. Mısır ve Kudüs'te uzun süre beraber kalıp, 
ilk hilafiyat dersini aldığı hocası Ebü Bekr et-Turtuşi de Mâliki idi. 
Müellifimiz genellikle mezhebinin savunmasını yapmış ve bu görüş 
eserlerine de yansımıştır. Bundan dolayı eserleri, Mâliki mezhebinin 
kaynaklarından sayılmıştır. Eseri başından sonuna ı kadar, mezhebini 
müdafaa ve tercihleriyle doludur. Bu konuda bazı örnekler verelim: 
Meselâ, Mâide Süresi'nin 6. âyetini tefsir ederken İmâm-ı Mâliki yü- 
celtmekte, Mâlik'e nisbetle diğer imâmları çoluk çocuk mesabesine 
indirmektedir. 


Öz dil hkla ön) öld al gina Gini çi — yaly Geli LL 
lü laz İİ iy elk ül ela İnley alel pileli e 
çile SİN ça çil kayiy Yİ ÇİŞİ İİ Say şSayas İsak) 
gi DÜ GLAcİ yüz çi yaz ÜYE UÜ) siya üye dö ya öze pile 
Ti, yayi Sall Gİ 4S Ye e yeli yön ül sanly aylAş çi Gd 
gi #sisi3 yale çi elliş (yili, casidaşi ii, iş İĞ, lâl 
olasi ula sülğükik JS Y ğallâ la$ öl İgaey 8 yila yasla al) 
öleli Yl Sa çi 


133 Abkâmu'lKurlân, L 183. 
134 ibn Haldün, Mukaddime, s. 355. 
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"Hz. Peygamber'in abdest uzuvlarını bazen birer, bazen ikişer, ba- 
zen de üçer defa yıkadığını, bazı abdestlerinde de bir azasını üç, bir 
azasını da iki defa yıkadığını beyanla, Mâliki mezhebinin görüşünü 
ortaya koyar. Bazılarının ilk yıkamayı farz, ikinci ve üçüncü yıkamayı 
sevap zannettiklerini söyleyerek, onları şöyle tenkid eder : "Bunu 
meclislerde ilân ettiler. Kâğıtlara yazdılar, sayıları ne kadar çok 
olursa da, mesele onların zannettikleri gibi değildir. Zirâ hak ölçekle 
ölçülmez ve çocuklarla yetişkinlerin anlayışı bir olmaz"!155 demekte- 
dir. 

Diğer fıkıh mezheblerini tenkid ederken, re'y meselesine önem 
verildiği ve aralarında usül farklılığı bulunduğu için, en fazla Hanefi 
mezhebi üzerinde durur. Meselâ, Tevbe Süresi'nin 28. "Ey inananlar, 
doğrusu puta tapanlar (müşrikler) pistirler..." âyetini tefşir ederken, 
necâsetin hissi olmadığını beyân ettikten sonra, 


(yim GS pili Lif) alg — İĞ TL 
pSa ça Laila diyen öğesi Siki Kull yi İH Sü y- İyalel 
abamİl si öğLaİl ye öysll seal yal b elaslaal dİN ya oç yi 
siyam ÜN yi eşi zik aj LAYIS; 
gin yal damla Aİ Sİ gili eiğiğaİl da ye İlini! la vğg 
Ulama Sa çim şi İĞİ gay esasi yaş çi yal İla asi 
çi li lili süş içan İşse Ülağ daş başi daki ela «çan aşi 
Yİ ua 
"Necâsetin izâlesinin hissi bir iş olduğunu zanneden hanefiler bu 
hakikatte yanıldılar. Evet bazı yerlerde hakikaten necasetin izâlesi 
vardır. Ancak zâhir olduğu zamandır ki, o takdirde hissidir"139 de- 
mektedir. Daha sonra kâfirin mescide girip giremiyeceği münakaşa- 
sına girişir ve Hanefilerin bir hâcet için olsun veya olmasın, o mes- 
cide girebilir sözlerinin delilini zayıf bulur. Bunların hatalı olduğunu 
söyleyerek onların görüşlerini çürütmeye çalışır!37. 


Kezâ, Ali İmrân Süresi'nin 36. "...Erkek kadın gibi değildir" âye- 
tine dayanarak: 


135 Abkâmu'l-Kurân, 1. 579. 

136 Abkâmu'i-Kur'ân, 11. 900-901. 

137 Abkâmu'-Kurün, 1. 902 CHanefilerin görüşlerini reddeden ve kendi mezhebinin görüşlerini 
savunan hususlar hak, Örnekler için bkz. 2) 1. 56, 467-468, IL. 1004-1005. 
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ün) ylşi çü deşlleki yi le Jalali ziaâlii yaa İl — 5 yla İLİN 
SİN yaşla) içellağ gü gale EYSİ çiya çk şlY eleği yle payi 
(ys 
pi a ür paslar alli ilik, ilki haaş çayeli işl alli Ji 
ESA ö€ İyiki ös YE Yy Sli yağ yk e ek İlay edi dala le 
Uma Suulâ Li ey yal ll ia $ ph Dİ aş 
Şâfi'ilerin, Ramazan günü kocasının birleşme arzusuna itaât eden 
kadına, erkeğe gerektiği gibi, keffaret gerekmediği yolundaki görüş- 
lerini gaflet olarak niteler. "Âli-İmrân Süresi'nin 36. "...Erkek dişi 
gibi değildir..." âyet-i kerimesini delil getirmelerine şöyle cevap ve- 
tir: "Bu âyet önceki şeriâtlerden bahsetmektedir. Önceki Şeriâtların 
bizim için geçerli olmadığı hususunda bütün Şâfi'iler müttefiktir- 
ler!138, Burada bir zorlama olmadığına göre, kula itaâtin, Allah'a itaât- 
ten önde gelemiyeceğini gözönünde tutacak olursak, İlnu'l-Arabi'yi 
haklı görmemek mümkün değildir!39. Yine o, Bakara Süresinin 178. 
"Ey insanlar, öldürülenler hakkında size kısas farz kılındı..." âyeti- 
nin tefsirinde sekizinci mesele "Bir kişiye mukabil, cemaâtın katli" 
bahis konusu edildiğinde, Hanbeli mezhebine karşı kendi mezhebinin 


görüşlerini tek yönlü olarak değil de, çok yönlü olarak şöyle ifâde 
etmektedir: 


Jalal izlaşii Yil ül ULAN 
gSile ŞE» iççllağ gi çay Yİ gişe açale ÜN daa, ğlele güzl 
samlalu özleri! Ji Y clgâ çi dn di anl lee İİ çi yeleli 
delaşila vnisil öne öslgla Yy erlere yalak çi hye ila GN Y cla 
ayakli yedili ği ga aşale GüSgp ila Yü si, b Y 
13) aşil dzlazli ale sig bl lela öya gi veli) leh ya yi olaaili 
lgili eşli çi ll ayl aşili Jak le else Yİ öyylari Kafile pl İamla İyik 
ela çaki öze Jay 


138 Abkâmu'-Kur'ân, 1. 271. 
132 Mâliki görüşleri savunup, Şâfi'i görüşleri reddeden hususlar için bkz. Abkâmü'-Kur'ân, 1. 901, 1. 
3; Ibnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, 5. 178. 
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ele pay eği$ a İS eğ ya Yi yali Gİ gi iy si laa 

ül uziyii ULU çi İliş liği al a İli yaş Yi yi diği EilS İİ ayal 

ila öl eliy elanliğ öyleki laz İNİ yali yalla olşila İş ilkel yla 

lü ğa 

Agımilli «yağli yuğil| ği ee pil Lag» ila dİsâ Lj :&İĞ ula 

lay al YL al eY a eya AŞİ akil yi eli çi illünli Ulu Ja 

İla day yeka edile çapa vik e yle yali İZ Gİ Şİİ asl lü ğa şir 

bali ARŞ azl) 

"Âlimlerimiz, Ahmed b. Hanbel'in bir kişiye karşılık bir topluluk 
öldürülmez,sözüne karşı "öldürülenler hakkında size kısas farz kı- 
lındı" âyetiyle ihticac ettiler. Onun iddiasına göre, Allah Taâla kısasta 
musavâtı şart kıldı. Halbuki, bir kişi ile cemaât arasında müsavat yok- 
tur. Kaldı ki, Taâla, Mâide Süresi'nin 45. âyetinde "Orada onlara cana 
can, göze göz... yazdık..." buyurmuştur. Kısacası Ahmed b. Hanbel, bir 
nefse karşı ancak bir kişi öldürülebilir, diye bu âyeti delil getir- 
mektedir. 

Cevap: Kâideye riâyet, lafızlara riâyetten evladır. Bir cemaât, bir 
kişiyi öldürdüğü zaman, öldürülmeyeceklerini bilirlerse, düşmanlar 
hasımlarına karşı yardımlaşır ve onları (bazı kimselerle) müştereken 
öldürürler. Böylece zarar görmeden emellerine nâil olurlar. Başka 
cevap : kısastan murad, övülmek, mevki ve güçlerini göstermek için 
öldürmek isteyen Araplara bir red olarak kim olursa olsun öldürenin 
öldürülmesidir. Yüce Allah, adalet ve musâvatı emretti. Bu da öldüre- 
nin öldürülmesiyledir. Üçüncü Cevap: Mâide 45. âyetinden kastedilen 
(kısasın) mukabili ifâ edilirken, nefse karşı nefis, azalara karşı âza- 
lar alınır. Mânâsınadır. İşi ırkçılığa (kavim taassubu) vardırarak kesi- 
len bir uzuvdan dolayı bir nefsin canını yok etmek isteyenleri red 
amacını taşır. Şeriat, hamiyyeti kaldırmış, himayeyi esas almıştır"149. 

Müfessirimiz hakkında güzel bir tez hazırlayan Dr. Ahmet Baltacı, 
yukarıdaki haberi verdikten sonra, İbnu'l-Arabi'nin bu cevaplarını 
haklı gösterecek mahiyette şu ifadeleri kullanmaktadır: "Bu misal, 
İbnu'LArabi'nin konuyu tek yönlü düşünmediğine dâir güzel bir ör- 
nektir. İlk cevabı ile Hanbeli görüşünü hem akli yönden hem de kâide 
yönünden cevaplandırmış olmaktadır. Öldürenin öldürülmesi, kâide- 


140 Ahkamu'l-Kur'ân, 1. 65-66; Ibnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, 5. 179. 


9I 


dir. Sayısı ne olursa olsun, bu kâide değişmez. Aksi halde, adam has- 
mını tek başına değil de bir topluluğun yardımı ile öldürür ve hiçte 
ceza görmez, diyerek İbn Hanbel'in görüşünün akla ve kâideye zit, 
nasıl bir sonuç doğuracağını çok açık bir şekilde ortaya koymaktadır." 

Cevabın ikinci bölümü de cidden güzeldir. Kısastan maksadın, câhi- 
liye âdetinden olan, suçlu veya suçsuz denmeksizin, adam öldürmenin 
kaldırıldığına dâir beyân ile, İslâm'ın satvetini göstermek için suçlu 
sayısı çok bile olsa,öldürmekte tereddüt edilmiyeceğini ifade etmek- 
tedir. 

Son cevapta ise, âyetin sıyakının, bir kişiye karşı, bir kişi öldürü- 
lür mânâsına olmadığını, bir uzva karşı bir nefsin öldürülmesinden 
men etmek üzere vârid olduğunu açıklamaktadır"14!, 

Bu birkaç misalde görüldüğü gibi ve daha pekçok misallerde de gö- 
rülecektir ki, İbnu'l-Arabi, mezhebini savunmada ve diğer mezheblere 
karşı tutumunda, et-Tefsir ve'l-Müfessirün sâhibinin dediği gib:147, 
aşırı bir taassub içerisinde değildir. Haklı veya haksızlığı mezheb ta- 
assubuna, peşin hükme dayanarak yapmamakta, delilleri konuşturarak 
karar vermektedir. Bunun içindir ki, bazı meselelerde kendi mezhebi 
hâricindeki mezheblerin görüşünü benimsemiş ve mezhebine muhalif 
olan ictihadlarıyle amel etmiştir. Buna âit delilleri ortaya koyar, 
hangi delil onca sağlam ise onu benimser. Meselâ, Nahl Süresi'nin 98. 
"Kur'ân'ı okuyacağın zaman, kovulmuş şeytandan Allah'a sığın" âyetini 
açıkarken, Mâlik'in "Namaz kılan kimsenin istiâzeyi, Fâtiha'darı sora 
okuyacağı" sözünü ele alır ve Mâlikin bu sözünü garib bularak şöyle 
der: 


Sİyâ BG :5UYİ SA yanmğl şi yazli çi lila İsâ aday a iii çyaş 
b üyeli İs İdaş Göleli Öİâİ Gil Mİ Sel das li YE Yİ ia 
US İJA IS giz cali Lari İşkdn e Yİ Sa a di Gl. klan Ya 
si OİLAİ! ai öleli yanaki YISİ öel İİ gay Bila Yİ yl yeli yanl 
Zalayll ada yana gel Gİly aşi Ya celle İyi dad Y Lane (azes Bal 
"Bu âyetin tefsiri esnasında mecmuada, Mâlike âit şöyle bir söz 
bulduk. Bu sözde, namaz kılan kimse istiâzeyi Fâtihadan sonra okuya- 


cak, denilmektedir. Bu söz, hakkında eser vârid olmayan ve hiç bir 
görüşün te'yid etmediği bir sözdür... Bu söz, Mâlik'in usülüne ve an- 


Vİ #bnu'Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 179. 
M2 er-Tefsir veT-Müfessirün, TL. 118-121. 
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layışına benzememektedir. Bu rivâyetin sırrını ancak Allah bilir155. 
Bu sözü ile, haberin Mâlike âidiyetini şüpheli bulmakta ve Mâlik'in 
usülüne uymavan hatalı bir hüküm olduğunu belirtmektedir. 

Kezâ, Bakara Süresi'nin 233. "...Vârise de aynı şeyi yapmak borç- 
tur..." âyetinin mensüh olduğuna dâir Mâlik'ten gelen haberi şöyle 
değerlendirmektedir: 


(3 fa eyi le) ekle — 5 yblall LL 
Le ei gi gi OY ayda yala esli OLM dğleiy cöylilai! 
elgââli ga dyaiili elele yi şa Sİ ün çi gs UL Yİ yö 
asal ayr yön gi, İY li yavas öyyasan pil ayeniki 
gra ldaş eri a ye di Jİ Gi> ppi çi di (6553 imaluaş 
İS asili AYSA aliyi ia vie 

"Tbnu'-Kâsım, Mâlikten rivâyetine göre, bu âyet mensühdur dedi. 
Bu, gâfillerin bile kalbini ürperten, ilim sâhiplerini şaşırtan bir söz- 
dür. Halbuki mesele açıktır. Biz diyoruz ki, nesh sâbit olsa bile, bu 
âyeti ancak bunun mertebesinde bir nas neshedebilir, İşin gerçek 
yönü ise, mütekaddimlerden olan âlimler, fakihler ve müfessirler, 
tahsise nesh derlerdi. Bu âyetin genel kapsamı içine giren bazı yönle- 
rinin kaldırılmasıdır ve bir müsamahadır. Onların dilinde bu kelime 
öyle kullanıldı, fakat sonrakilere zorluk oldu"144 diyerek, Mâlikin 
sözü olduğunu hemen kabul etmekte ve bu söz gâfilleri dahi ürperti- 
yor diyerek âyetin mansüh olmadığını, selefin "Tahsis"i nesh mana- 
sında kullandığını ifade etmektedir. 

İbnu'l-Arabi, delillerini konuştururken sadece kendi mezhebini 
tenkid etmekle kalmamış, diğer fıkhi mezheblerden benimsediği yer- 
ler ve yönler olmuştur. Hatta, Endelüs ulemâsı arasında Ebü Hanife 
hakkında yanlış bir kanaatın bulunduğu ve bunun izâlesine çalıştığını 
beyân etmektedir. Bu yanlış kanaat "Ebü Hanife'nin âmm olan nasların 


hass olanları neshettiğini iddia etmesidir". İbnu-Arabi bu kanaâtın 
yanlış olduğunu Ebü Hanife'nin böyle bir sözü bulunmadığını belirte- 


143 Abkâmü'-Kur'ân, UL 1164. 
144 Abkâmü'-Kur'ân, 1. 205 (İbnu'l-Arabi'nin mezhebine muhalif olduğu diğer bazı örnekler için 
bkz.) Aynı eser, IIL. 1451. IV. 1899-1900; Jbnu'(-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 170-171. 
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rek Endelüs âlimlerinin böyle bir asılsız iddiayı nasıl ortaya çıkar- 
dıklarına şaşmaktadır15. 

Görüldüğü gibi İbnu'l-Arabi, ilmi hakikate ulaşabilmek için delil- 
lere dayanmış ve onları bir mezheb taassubuna sapmaksızın objektif 
olarak, değerlendirmeye çalışmıştır. Ancak, kendi mezhebini tenkid 
ile diğer mezhebleri tenkidi arasında şu fark vardır: Kendi mezheb 
imamlarını yumuşak bir dille, diğer imam ve müctehidleri daha sert ve 
haşin bir dille tenkid etmiştir. Mezheb taassubunun kuvvetli olduğu 
ve herkesin karşı mezhebi ithâm ettiği bir vasatta, çevrenin tesirin- 
den kurtulmak kolay değildir. Bu sebebledir ki, müellifimiz bu ko- 
nuda mazür görülebilir. 

İbnu'l-Arabi, Ehli sünnet inancına bağlı olan bir kişidir. Onun ya- 
yılması için çalışmış, o inançta olmayanlarla mücadele etmiştir. Diğer 
eserlerinde olduğu gibi, Ahkâmu'İ-Kur'ân'ı da kelâm, felsefe ve diğer 
sapık itikadi fırkaların münakaşaları ile doludur. el-Avasım adlı eseri 
bu konularda en mühim eserdir. İtikâdi mezhep yönünden Eş'ari'ye 
o mütemayil olduğu anlaşılmaktadır. Müellifimiz, imân ve amel konula- 
rında gerçekten çok hassas olan bir kişidir. Kitablarında ve kadılığın- 
da, ma'rüfu emr ve münkerden nehy konusuna büyük önem vermiştir. 
Kadılığı da bu hassasiyeti sebebiyle bıraktığını söyleyebiliriz. Onun, 
günahları sebebiyle bir müslümana küfür isnâd etmekten son derece 


kaçındığını » ve müslümanları Ehl-i sünnet inancında birleştirmeye gay- 
ret i sarfettiğini & “görürüz, Meselâ o, En'âm Süresi'nin 121. "...Eğer on- 


İara itaât ederseniz şüphesiz siz müşrik olursunuz" âyetini tefsir e- 
derken: 


(0S yel e pAyeinbi Ola) sala — 5 yklali ALU 

İSİ Jaa ga gili aulüüc! çi dele hi) 4S yaka Gİ yal della yağli gi lal 
Bir mümini tekfir etmekten, ne derece kaçınmakta ve Allah'ın ha- 
ram kıldığını, helal kabul eden kimsenin müşrik olduğuna işâret ede- 


rek "Bir mümin, imân ve küfür konusu olan itikadda bir müşrike itaât 
ederse, müşrik olur. Akidesi sağlam, tevhid ve tasdikinde devamlı ol- 


145 fbnu'-Arabi'nin diğer mezhebleri tasvib eden örnekler için, bkz. Abkâmu-Kurân, 11. 749-750, 
976-977, KütabuKânun, v.14la; İbnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 172-176. 
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duğu halde, fiilinde ona itaât ederse, o âsidir. Bunu her yerde böyle 
anlayınız, en doğru olanı Allah bilir" demektedir!6, 

Müellifimiz diğer konularda olduğu gibi, itikadi konularda da 
nassa ağırlık verir. Nassı teyid etmesi şartıyle, aklı da ihmâl etmez. 
Muârızlarını cevaplandırırken, akli hükümlerden de yararlanır. İb- 
nu'l-Araki'ye göre, iyiyi kötüyü, helalı haramı, şeriat tayin eder ve 
akla da rehberlik eder. Akıl da, bu konularda şeriatın rehberliği ol- 
maksızın karar veremez. 

İbnu'l-Arabi, bu eserinde sapık itikadi mezhebleri tanıtır. Bunları 
nakli ve akli delillerle çürütür. Bazen onları çok sert bir dille tenkid 
eder, bazen de onların gülünç yanlarını ortaya koyarak, onlarla alay 
eder. İbnu'l-Arabi, sapık itikadi mezheblerin iddialarını evvela ortaya 
koyar, sonra da, onların yanıldığı yerleri akli ve nakli delillerle çü- 
rür. Meselâ, Mücadele Süresi'nin 22. âyetini tefsir ederken bir ka- 
deri ile bir mecüsi arasında geçen bir olayı ikinci meselede şöyle an- 
latmaktadır: 


İN çi kale İyi yali Y ll ye aş yal çan — İİ TL 
yü (ayan İN la ğe ğsülgi AYI salla İL ğyiağı Las aşi V) Yİ gil 
öe du bla ölü aSaYlala çi GAYE ya mülk Lai iyi ; ala 
çile aşil İl delhi maşilllau bik ği sy elli ÜN Çs 
US İZ5 Lİ ei ayal li Yİ sa ye aşl sizl All yas yİylİl iye İmali 
elli öğ gele yağa Yy anaya Ya İİ a baş çöl şii el ik 
Jlüâ Söyaği Yeli b: aynali çe yali Ji hu ŞE Las yi (> düş 
slazaş ğllanki) Sig edil) BLUE a5 gali YE aY İNİ sk gl yak 
.Lalgil aa içirdi i çal dj 
"İbn Vehb, Mâlik'in Kaderiyye'ye mensüb biriyle oturup konuşma; 
bu âyetten dolayı Allah için onlara düşman ol,dediğini rivayet etti... 
Kaderiyyenin iddiasına göre, kullar da Allah'ın yarattığı gibi yaratır 
ve Allah'ın beğenmediği ve dilemediği şeyi de yapabilir. Allah, bunun 
reddine kâdir değildir. Rivayete göre, bir Mecüsi ile Kaderi müna- 


zara etti. Kaderi olan Mecüsiye: 
— İmân etmemene sebep nedir? Mecüsi şöyle cevap verdi. 


146 Abkâmü'i-Kur'ân, U. 743 Kelâm konusunda diğer örnekler için bkz. 1. 14. 11. 905-906, 932- 
933, 782, 700, 971-975, III. 1039, IV. 1047, 1647; İbnu'-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 181- 
186. 
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— Allah dilese idi, imân ederdim. Kaderi de, 

— Allah diledi, fakat şeytan sana mâni oluyor. Mecüsi de ona, 

— O halde beni ikisinden en kuvvetlisine bırak, dedi!47. 

İbnu'l-Arabi, Hâriciler, Şia,Mutezile ve Zâhiriler hakkındaki gö- 
rüşlerini daha açık bir şekilde /e/-Avasım” adlı eserinde ele almakta 
ise de, Ahkâm'ul Kur'ân'ında, bu konuda bazı güzel örnekler verir. 
Meselâ İmâmiyye'nin Sahâbe hakkında görüşlerine cevap verirken, 
insanlar için numüne olan bu insanları küçültücü mâhiyette söz söy- 
letmediği gibi, onlara toz dahi kondurmak istemez. Tevbe Süresi'nin 


40. âyetinin tefsirinde: 

GS ga İİ çi Sa ça ün İİİ a İlay! lü — Kaya UL) 
viyana dili insa benli «şe le dala çil ga 

dayali Blu Uşlae sl 

din daha çaliğş bi) Güiyall ayaş a alla aşar sl ğyniY salağ yi — İYİ 
sali Tsilala çi Buy li Yü çay le ÜN ça çilli al ağa 
gali üni yi painİ İŞİ ialey vie İİ ça çi J ği yl 
kadi öleli Gina dİN yl iza Yl jk AY 

İsi öğ çala! yak ai US sali yali LA) akil ğanali yi — ll 
Ül badi çi yüşslirr Agi çerye yakl çly elik ala uyg PA Si ir 
ni 

La ğimell Me ÇA Laila eni İğİl Asir img dü ylarlkali yldaş 
Jin 

ya İS Laila yaş elk Sy çi e İİ çeş Gill ya ği — EĞİ 
di çi çil Si pla ea İİ İla İple gele İİ ça çil le 
vçelül! irad die İİ) çay ül ğa İSİ yal a layrana işi 
gl aliş ek e alay ele İİİ La güll ela ğa ülke al yaş 
Yani ile caşliş eyle ysdaş cüzü Rae İSİ gali gi ayan) 


147 Abkömü'-Kurân, IV. 1751. 
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Zİ çan A | ikbal 

"Muhammed'e yardım etmezseniz bilin ki, inkâr edenler onu 
Mekke'den çıkardıklarında mağarada bulunan iki kişiden biri olarak, 
Allah ona yardım etmişti, arkadaşı Ebü Bekr'e "üzülme, Allah bizimle- 
dir" diyordu; Allah'da ona güven vermiş görmediğiniz askerlerle onu 
desteklemiş, inkâr edenlerin sözünü alçaltımıştı..." âyetini açıklarken 
"İmamiyye, Ebü Bekr (r.a.) in Hz. Peygamber'le mağara'da iken hüzün- 
lenmesini, cahilliğine, eksikliğine, kalbinin zayıflığına ve şaşkınlı- 
ğına delildir, dediler. Allah onları takbih etsin" 

Alimlerimiz, buna üç yönden cevap vermişlerdir: 

1. "Üzülme" sözü zâhir mânâsı ile hüznü ondan menetmeyi gerekti- 
tir. Belki de Hz. Peygamber, onun kalbinin itmi'nanını artırmak için 
söylemiştir. Çünkü Ebü Bekr, Hz. Peygamber'e, onlardan biri ayakla- 
rının ucuna baksa, bizi görür, demişti de Hz. Peygamber de, "Üzülme, 
Allah bizimledir" demişti. 

2. Hüzün bulunsa bile, Ebü Bekr'e bir noksanlık getirmez. 
Nitekim, Hz. İbrâhim hakkında "...durumlarını beğenmedi ve içine 
korku düştü" (Hüd 70) Hz. Müsâ hakkında da "Bu yüzden Müsâ içinde 
bir korku hissetti" (Taha 67) âyetlerinde onlara kotku isnad etmiş ve 
onlar için bir noksanlık olmamaştır. 

3. Hz. Ebü Bekr'i hüznü, şaşırmasından ve şüphesinden dolayı de- 
ğildir. Hz. Peygamber'e bir zarar geleceği korkusundandır. O zaman, 
henüz Hz. Peygamber'in masüm olduğu bildirilmemişti. Hz. Ebü 
Bekr,nasıl zayıf kalbli olabilir. Hz. Peygamber'in ölümünde dahi, o şa- 
şırmayan tek kişi idi. (herkes şaşkınlık içinde iken) o ayağa kalktı, 
sağlam imânı, kuvvetli ilmi, metin yüreği ile ortaya çıktı. Telâşa kapı- 
lanları yatıştıran hutbesini okudu"148, 

Birinci cevabında, emir ve nehiy sigalarının mâziye değil istikbale 
delâlet ettiğini, ikinci cevabında ise, hüznün büyük peygamberlerde 
dahi bulunabileceğini ve bunun onlar için bir noksanlık teşkil etmi- 
yeceğini, buna kıyasla, Hz. Ebü Bekr'de de bir eksiklik olmayacağını, 
üçüncü cevabında ise, târihi bir vâkıaya dayanarak, onun son derece 
metin bir kimse olduğunu kat'i ve inkârı mümkün olmayacak şekilde 
isbat eder. İbnu'l-Arabi'nin ilmi çalışmalarında ve kadılığı esnasında 
Endelüs'te en fazla mücâdele ettiği gurub, Zâhirilerdir14?. Bu mezhebi 
Endelüs'te yerleştirmiş olan İbn Hazm (Ö. 456/1063) a karşı şiddetli 
çıkışları olmuştur. Endelüs âlimleri, bidâyette İbn Hazm'a karşı çık- 
mamış, fakat Ebü'l-Velid el-Râci (Ö. 474/1081) ona karşı durmuş daha 


148 Abkâmu'l-Kur'ân, 1. 941; Diğer örnekler için bkz. İbnu'l-Arabi ve tefsirdeki Metodu, s. 187-198. 
149 Bu konu hakkında fazla bilgi için bkz. Ahmed Emin, Zubri'/-İslâm, Ul. 64; Ebü Zehre, Mâliks. 
365, Arfzatu'l-Abvezi, X. 111-112. 
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sonra gelen İbnu'l-Arabi'de onun en büyük desteği olmuştu. Zâhiriler 
hakkında dini hükmü de Ahkâm'u'l-Kur'ân'ında şöyle ifade etmektedir. 

çi YLAyş üzül! iş İsn yS yl OY yla gli pl GG uslu big 
0S alağli aşilari) çi dana 

" Eğer, Dâvüd ez-Zâhiri Kur'ân'ın mahlük olduğunu söylüyor ve Hz. 
Peygamber'in ashabını kıyas kullandıklarından dolayı dalâletle itham 
ediyorsa, biz de onu, tekfir ederiz"159 demektedir. Bu ifadesiyle onla- 
rın İslâm'a olan zararlarının büyüklüğünü göstermek istemektedir. 

Kısacası, İbnu'l-Arabi dinde olmayan bir şeyin, dine isnâd edilmesi- 
ne, nassların zorlanıp, te'vil edilerek veya zâhirine saplanmak sure- 
tiyle bir takım sapık yollara gidilmesine, çok üzülmektedir. Bu se- 
bepten, itikadi hataları, sapık fırkaları ameli meselelerde tesbit ettiği 
ictihâd hatalarını tenkid edişine benzemeyen çok daha ağır bir dille 
suçlamaktadır. Onlarla fikri ve ilmi mücadelelere girişmiş ve onlarla 
fiili mücadele etmekten de kaçınmamıştır. 

İbnu'l-Arabi, Ahkâmu'l-Kur'ân'ında İsrâiliyâttan mümkün mertebe 
kaçınır ve ona dalmaktan şiddetle nefret eder. Bu konuda Bakara sü- 
resinin 67. âyetini tefsir ederken ikinci meselede bu konuya özlü bir 
şekilde temas eder!51, Verdiği örnekleri de okuyucularına ibret olsun 
diye nakleder. Meselâ, Alak Süresi'nin 4. âyetindeki "Kalemle öğre- 
ten" ibâresini tefsir ederken, ilk defa yazıyı va'zedelerin kimler ol- 
duğu hususündaki çeşitli rivâyetleri verdikten sonra, 


ig Kİİ ÇAL ğa dama ii gla yil gel Jİ Gelki iL 

âyadı ola ilya la aay Mil be yi ball eş asi 

Tanin ağla dalak Sa Şİ) yyl Göyak öy yaleğ öl ği pls 

dalak YAYI İşini ökk a alay Gü lal ös ülke yaly dani b 

ÜN var di gl ii ülken sayin izlaz a yalak Gö yazli yil gi cağ yâ 
ÜS ça SİL aaşanez realas ayla ör 

kül, 0 $3 La gri Yy etli Şia Y ağla Sİ yal öl İğ 

giz ÜSLÜ İSİN iş siya yal hall ale İİ yilşale İsi öwb ve 

ral İki ya İsi öf ür Oi Sas pl a aa ge il İİ çel 


150 Abkâmu'l-Kur'ân, L 171. 
151 Abkâmul-Kurün, 1 23. 
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yl İakİli: eğdi bazli saşe gi Yesili. Di yal e Lİ 
elddz öğüne! ya rami Yaş gile hai Süs alaka ga Lailş e eya 
sl çanı Ya ÜN ZİR iza v2 yn day li 
Li elglnlaş ğrbi! Şi halas ape) dile asl LİS sam yi yaş 
Lİ JS yama İZ ğe lü daş İİ lü e çlşila elli YAYI çel 
ali 0S hazla! Lal is 
dal le Yarlakı) çayeli İS Aş öa İSİ Gİ gule dilüe ga 
.odas (ya Gula dâ yali İsaY| Jia ddualg LÜS döle; 
Simelg cemi yada ia çk yy ayal ses Le usİ aye be (603 
a gl) 
çal eli le dala bal Gi yel dümd lila, ŞE ölü, 
Yy epSa le lak Yy calar Y La yaşa li çâ İğüli yi İda ya 
Ön pediy sap be le lal dal) Gi yal Laila ela yak Bali ğe 
selek İN e Yİ özal ÇİY el 
"Bu rivâyetlerin hepsi zayıfttır. İtimâd edilecek bir esasa dayan- 
maz. Daha garib olanı da, bu hususta konuşulmasıdır. Böylece kendi- 
sine itimad edilmeyen, üzerine hüküm taalluk etmeyen ve dini bir fâ- 
idesi olmayan şeylere dalınmış oluyor. Biz, ilim tâlibi olanların bilip 
anlaşması ve dine en uygun olanı ve yakışanı alması için buna işâret 
ettik"152 verdiği bir çok ibretli örnekler!53 de, okuyucuyu ne gibi bâ- 
tıl rivâyetler olduğundan haberdar etmek ve bazı kimselerin sapık- 
lığa düşmesine engel olmak içindir. 
Şüphesiz, Kur'ân'ı anlamak için başta gelen şart, Arapçaya vâkıf ol- 
maktır. Müellifimiz İbnu'l-Arabi'nin, âyetlerin anlaşılması bakımından 


kelimelerin hangi mânâya geldiğini belirten lugâvi izahlara girişti- 
ğini görmekteyiz. Bu konu da Ahkâmu'l-Kur'ân'ın mukaddimesinde 


152 Abkâmu'l-Kur'ân, IV. 1945-1946. 
153 Bu konudaki örnekler için bkz. 1. 19, 301, 428, II. 1530, 1354, 1049, 1254, 1423, IV. 1638; 
Tbnu'-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 157-161. 
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"Biz, âyetleri zikredeceğiz. Sonra kelimelerine hattâ harflerine 
bakacağız. Önce kelimeyi tek olarak öğrenmeye çalışacağız. Sonra 
cümle içindeki diğer kelimelerle (kardeşleriyle) birleştirip, terkip 
yapacağız”154, demektedir. 

Bu konuda seleften nakledilen haberlere dayanarak açıklamalar155, 
yaparken, bazen de nakle dayanmaksızın izahlar yapmaktadır156, Şi- 
irle istişhâd ederek yaptığı izahlar az değildir!57. Sarf ve hahiv yö- 
nünden da oldukça fazla örneklere rastlanılır158. 

İbnu'l-Arabi'nin, itikâdi konularda, hakkında nass ve delil bulunma- 
yan haberlere iltifât etmediğini söylemiştik, Zâhire muhiâlif olan te'- 
villeri kabullenmez. Bu bakımdan, müfessirimiz bugünkü ilmi tefsir 
anlayışı içerisinde göremesek bile, onda ilmi tefsir anlayışının izle- 
rine rastilamamız mümkündür. Meselâ, zamanındaki felsefeci ve tabib- 
lerden olup da cinleri inkâr eden bir cemaâtı tekfir etmektedir!59. 

Onun, ilim ve ilim sahiplerine esef edişini bu gün dahi haklı gör- 
memek mümkün değildir. Zamanındaki tabiat bilimcilerinin ana rah- 
mindeki çocuğu yedi gezegen yönetmektedir. Dördüncü ayda, idareyi 
güneş alır. Bundan sonra yz hareketlenir, Sekizinci aydan itibaren 
de "Zuhal" in idâresine geçer!60, Kezâ, Ra'd Süresi'nin 8. "Allah, her 
dişinin rahminde taşıdığını... bilir" âyetini tefsir ederken, o günkü 
tabiblerin şu iddiasına yer verir: 


elle il ea (al Ja İN) — AI 
Jalan & yLüy ylym Mâ lll ge çiş gili ğe öelayl &sil 
çek Ye Ole Sİ dalla Yala gs çü gli yek 131 ölen al 
53 Yanl gas çülgli çi öiyali YEN 2015 Kihg ei Yanl yal çe 
Öl GS aşi ols İyalsi Dü eydi gili yakl üleli çi İRİ aş als 
oki iyakili çö elli çü ala stile aa lay Si alaşy şi lil GG 
dai aa V lala Lal yaz Bola 


, 154 Abkâmu'-Kurân, 1. 1. 

155 Aynı eser, 1. 444, TI. 1346-1347, IV. 1843-1844. 

156 Aynı eser, TL. 746, TL. 1284. 

157 Aynı eser, TL. 1180. 

158 Aynı eser, 1. 161, 381, IL. 997, IM. 1047, 1048, IV. 1586-1587, 1859-60. 
152 Aynı eser, IV. 1852. 

160 Abkâmu'LKur'ân, TW. 1097. 
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",, Kadının sağ memesi şişerse doğacak çocuk erkek, sol meme şi- 
şerse kızdır. Kadının, sağ tarafı ağır olursa, çocuk erkek, sol tarafı 
ağır olursa, kızdır", İbnu'l-Arabi, bu iddiayı bir kimse kat'i olarak söy- 
lerse,bunun küfür olacağını; tecrübe ile söylerse bir şey yapılamıya- 
cağını söyler ve sözünü, "Adet değişebilir, ilmin Geğiemiei câiz de- 
ğildir"161 ifadesiyle tamamlar, 

Her devirde, ilim ve fikir erbabının dine muhalif bir çok iddiaları 
bulunduğu gibi, bu görüşleri benimsemeyen fikirlerin de bulunması 
tabiidir. Her iki görüşü de, bugünkü anlayışımızla bağdaştırmak müm- 
kün olmayabilir. Onları, o günkü ilim anlayışını ve o günün şartlarını 
göz önüne alarak değerlendirmek gerekir. Müellifimizin de bu gün 
benimsenmesi zor görünen yönleri olduğunu unutmayalım. Meselâ, 
"Bazı kimseler güneş aylarından günler hesablıyor ve bunda keramet 
olduğunu iddia ediyorlar. Bir müslümanın onlara bakması ve âletle- 
riyle meşgül olması helal olmaz"162 demektedir. Kezâ, En'âm Süre- 
si'nin 59. âyetini tefsir ederken mugayyebatı hamse hakkında bilgi 
verdikten sonra, 


elle öyLe Y İN Yİ Ugalas Y çal akal Çaslli lala — Tasli UL 
iel Sİ)hi ğa çinli G leY çiz güleli yazi b Yİ egale İayle Yy 
GÂlS gçi vak Sall Ji Gi) İĞ e Sİ ale Lİ Y Lala daş 
si pall gile ala) Yü ay öle süs gi elalesl Sİ Ge yaz 
Gİ Lia İpi ayy Ulay yi İşinâ Tâliziğ Nla le 5 Yİ bü 1S 
çi li GİS öle Si aşi Zal yana nil gali İS İİİ salli gü 
öl SİA İRİ yali izli a ZİŞİ E0l& öle Sİ gg yl çk 
pl TALAN çi anla Y öyle li çeslğ epg algili JANİ ALAYI çişli sag 
GAğanâi ply e Si 
ÖL YARİSİ eğâl$ geli yasli kilima çü çisil ale esl ga big 
Ul 038 ila, Yü Ga ğİ dei üs Li adli yi laşil ÇAlSİİ 
Ya amma ağa ilüğlale Ül düü yallly yanki iy S piki pe bü 


161 Apkâmu'-Kurüân, VI. 1096. 
102 Aynı eser, IV. 1649. 
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ĞU yadkiy ilerml dzaş za) «öp iigilü dzleş ÖĞ 6 ii par bii 

dili öliydi yalla leş Ja di çi Ge Glam Gİ yari Lan 

all öe lk wii ci eşime ür aA)llİ) sl aşılunli 
çil lal ales çi delal ççle GAİN öl aşili aşan Li 

İl ümali çü aasilir yiye ca yay İĞA Öd yal ayda zda 


da İgülan Yy ayüze Jöleli layan çim İgadli cüylill çi akaclği 

“Ay ve güneş tutulacağını söyleyen kimsenin tekfir edilmeyip hap- 
sedileceğini, bu işin hesabla olacağını haber verenleri, âlimlerin tek- 
fir etmediğini, ancak akideleri bozmaması için te'dip edileceğini, bun- 
ları bilse bile (insanları dehşete düşürmemek için) gizleyip, ilân et- 
memesi gerektiğini bildirir"16, 

Kısacası müellifimize göre, o günkü ilimlerin hepsini ilmi tefsir 
içerisinde mütalaa etmek mümkün değildir. Ancak bu ilimler naslara 
ve dini esaslara dayanırsa kabul edilebilir. Nitekim daha evvel zik- 
rettiğimiz onun şu sözü, onun ilmi tefsir anlayışı için bir kâide ola- 
caktır. "Size bir tavsiyede bulunmaya sözvermiştim. Kur'ân'ı önder, 
harflerini rehber kılınız. Onda olmayanı ona hamletmeyiniz. Onda bu- 
lunmayanı ona bağlamayınız..."164 Bu durumda İbnu'l-Arabi, değişme- 
yen esaslara dayanmayan bir ilmi, ilim kabul etmez, Dine muhalif esas- 
ları ihtiva eden bir ilim Kur'ân'la irtibatlandıramaz. Nassın zâhirine 
muhalif olmayan te'villeri kabul edebilir!65. 

Müellifimiz tefsirinde zaruret olmadıkça te'vil yoluna gitmemiş, 
bunlarda âyetin zâhirine ve şeriate muhalif olmamayı esas almıştır. 
Uzak te'villeri ve zâhire muhalif olan bâtıni tefsirleri şiddetle yer- 
miştir. Mutasavvifeden bazılarının aşırı te'vile kaçmalarına karşıdır. 
O'na göre te'villerin ve yapılan bütün tefsirlerin, âyetin zâhirine mu- 
hâlif olmaması gerekir. Bu bakımdan dine ve nassın zahirine muhalif 
olmayan işâri tefsirleri kabul eder. Aşırılıklardan da kaçınır. Mesela, 
tevekkül bahsinde, hakiki tevekkülü anlatırken, 


163 AhkâmuKurün, 11. 730-731. 

164 Ahkamu'l-Kur'ân, UL. 1291. 

165 fbnu'-Arabi'nin ilmi tefsir görüşü hk. Fazla bilgli için bkz. İbnu'/-Arabf ve Tefsirdeki Metodu, s. 
206-212. 
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Ön Sİ eğğyli çile çi lala gali sol Y çilli EŞİ gi gzl 
lp çala gil şal gg ela çi gaşiş gal Lai) all hye 
dö eli EYİ öl ella yalyp gi ğlyai vir ela 
alma ğa dadli İğ yerli dağ gla Yazla ski Kİİ saza gi 
yasli eçilajii Jazliş eirleli İİİ yaz lal! sanay be Yİ lll gay- 
âüy si yel Ga! sp çi ll 
çlYl Yasli gaz yali elgöili sie Zİ) Sa) Geli 
alani Ülalall silk dile Şiş el yalla öyle yal ya İğgli! 
Bylaliğ Gölgesi çi öylşill ğa paye ii şley gile İİ ça çil 


leili çay oliyali 
gece gündüz ibâdetin rızka vesile olacağına dâir Süfiyye'nin sözünün 
Yele ii muhalif ve emre mugayir olduğunu söyleyerek reddetmekte- 
dir166, 

Te'vil ve işâri tefsirinde dâima şer'i ölçülerden ayrılmamaya gayret 
gösteren İbnu'l-Arabi, çok takdir ettiği hocası Gazali'yi bile bazı nok- 
talarda tenkid etmiştir197. j 

İbnu'l-Arabi, sözleri dâima delillere dayanan, ilmi sağlam, hüküm- 
lerinde isabetli, kendinden sonrakilere tesir etmiş velüd bir İslâm â- 
limidir. Eserleri, pek çok bilgileri ihtiva eden ve zevkle okunan, 
geçmişe ve müellifin zamanına ışık tutan bir hazinedir. 

5. Kurtubi ve el-Câmi Li Ahkâmi'l-Kur'ân'ı 

Ebü Abdillah Muhammed b. Ahmet b. Ebü Bekr b. Farh el-Ensâri el- 
Hazreci el- Endelüsi el- Kurtübi, tefsir tarihinde meşhür olan müfessir. 


idi. İlim tahsili için doğuya seyahat etmiş, Mısır'da Asyut'un Kuze- 
yindeki Munyeti İbn Hasib'e yerleşmiş ve orada 671/1273 senesi şev- 
vâl ayının 9. pazartesi gecesinde vefat etmiştir. Kaynaklar, Kurtübi'yi 
Allah'ın sâlih bir kulu, âriflerden olan bir âlim, dünyada zâhid, âhiret 
işleriyle meşgül mutkin bir imam, ilimde şöhrete ulaşmış bir kişi 
olarak tanıtır. 


166 Abkâmu'-Kurân, 1. 903. 
167 ibnu'l-Arabi'nin işâri tefsir yönü hk. fazla bilgi için bkz. İbnu'/-Arabf ve Tefsirdeki Metodu, s. 
221-231. 
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Zühd ve takva yaşantısı içinde olmasına rağmen, insanlar için fay- 
dalı eserler vermiştir. ”e/-Tezkire bi Umüri'-Abire" "el-Esnâ fi Şebri 
Esmâi'l-Hüsnâ", "et-Tezkâr fi Afdali'mEzkâr" "Şerbu'-Takassi" gibi 
eserlerinin yanında muazzam ve meşhür tefsirinden insanlar bol bol 
istifade etmektedir!68, İbn Ferhün, onun kitabı hakkında: " Konusunda 
bu kadar güzel bir kitap görmedim" demektedir. 

Kurtubi tefsiri diye şöhret kazanan müellifimizin tefsiri, bu gün 
matbudur. Kur'ân'ı başından sonuna kadar ihtiva etmiş olmakla bera- 
ber, eserinde daha ziyâde ahkâm âyetleri üzerinde durduğundan, e- 
serin ağırlık yönü fıkıh üzerine teveccüh ettiğinden, Kurtubi'nin bu 
tefsiri bir Ahkâmu'l-Kur'ân olarak kabul edilecektir. 

İbn Ferhün bu tefsiri şöyle vasfetmektedir: “Bu tefsir, tefsirlerin 
en büyüğü, fayda yönünden de en muazzamıdır. Ondan kıssa ve târih- 
ler iskât edilmiş, buna mukâbil Ahkâmu'i-Kur'ân'a ağırlık verilmiş ve 
delillerin istinbatına işaret edilmiştir. Kıraât, i'rab, nâsih ve mensüh 
gibi hüsuslar zikredilmiştir”16. | 

Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde Besmele, Hamdele ve Salve- 
leden sonra, böyle bir tefsiri telif etme görevini üzerine alışını ve bu 
yolda takip edeceği yolu ve kendinin böyle bir kitabı yazarken mec- 
bur olacağı şartları şöylece ele almaktadır: "Allah'ın kitabı, farz ve 
sünnete ulaşan şer'i ilimlerin bütününü yüklenir (kefildir). Semânın 
emini, onu arzın eminine indirdi. Ömrüm boyunca onunla meşgül ol- 
mayı ve kuvvetimi ona sarfetmeyi uygun gördüm. Bunu da, tefsirdeki 
nükteleri tazammun edecek şekilde lugatları, irabları, kıraâtları, 
kalbleri kayan ve dalalet ehlini reddetmeyi, bu zikrettiklerimizi, ah- 
kâm ve âyetlerin nüzülü, âyetler arasındaki manayı cem eden ve âyet- 
ler arasındaki müşkilleri beyân eden selefin ve onlara tâbi olan hale- 
fin görüşlerine şahadet eden pek çok hadisleri, özlü bir şekilde yaz- 
maya giriştim. Onu nefsim için bir şahadet (bir sefer varakası), defin 
günü için bir azık, ölümünden sonra da sâlih amel yaptım. Cenâb-ı hak 
şöyle buyuruyor: "O gün insan oğluna, önde ve sonda yaptığı ne varsa 
bildirilir. (Kıyâmet 13), keza "İnsan oğlu ne yaptığını ve ne yapmadı- 
ğını görür" (İnfitar 5) Hz. Peygamber (s.a.s) de "insan öldüğü zaman, üç 


168 Kurtubi'nin hayâtı ve eserleri hak. daha fazla bilgi için bkz. Suyüti, Tabakâtu'l-Müfessirin, s. 28- 
29, Dâvüdi, Tabakâtul-Müfessirin, 11. 65-66; Şezerât, V. 335; İbn Ferhün, ed-D1bâc, s. 317-318, 
Keşfu'z-Zunun, 383, 390, 534; İzâbu'l-Meknün, 1. 81, 11. 241, Hediyyetu'l-Ârifin Tl. 129; GAL, 
G.I. 415-416, S. LI. 737; Mu'cemu'-Müellifin VI. 239-240; el-Câmidi Abkâmi'-Kur'ân 
(Mukaddime); Ne/bu'r-Tıyb, VII. 221-224, el-A'lâm, VI. 217-218; et-Tefsir ve'i-Müfessirün, LI. 
123; Ö.N. Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 341-343. 

169 İbn Ferhün, ed-Dibâcu'-Müzebbeb, s. 317. 


104 


şey müstesna ameli kesilir ,sadakayı câriye, kendisinden yararlanılan 
ilim, kendisine hayır dua eden sâlih bir evlâd"170, 

Bu kitabdaki şartlarım: Sözleri söyliyenine, hadisleri de musannıf- 
larına dayandırmaktır. Bu hususta denilir ki: Sözü söyleyene izâfe 
etmek ilmin bereketindendir, Fıkıh kitablarında ve tefsirlerde zik- 
redilen hadislerin çoğu müphemdir. Bunlar hadis kitaplarına muttali 
olunmadan, onların kimin tarafından çıkarıldığı bilinemez. Bu konuda 
ehil olmayan bir kimse bunların sahih ve sahih olmayanlarını bilmede 
hayret içinde kalır. Bunu bilmek büyük bir ilimdir. Onlar, meşhür 
imâmlardan, İslâm'ın meşhür sika âlimlerinden tahbrici ortaya konul- 
madıkça delil ve hüccet getirmek yeterli olmaz. Biz bu kitabda bunla- 
rın bir kısmına işaret edeceğiz. Allah doğruya müvaffak kılsın. 
Müfessirlerin kıssalarından, tarihçilerin haberlerinden, yüz çevirdim, 
ancak lüzumlu olanlar ve açıklama için müstağnı kalınamayanlar müs- 
tesna. Bunun yerine mes'ele (adını verdiğim bahisler) ahkâm âyetleri- 
nin açıklamasını koydum. Bu meseleler ahkâm âyetlerinin mânâlarını 
açıklamakta ve isteyeni gereklerine götürmektedir. Bir iki veya daha 
fazla hüküm ihtiva eden her âyete bazı meseleler ilâve ederek o me- 
seleler içinde esbâb-ı nuzulü, tefsiri, garib kelimeleri ve hükümleri 
açıkladım. Şayet âyet bir hüküm ihtiva etmiyorsa tefsir ve te'vilini 
zikretmekle yetindim. Kitabın sonuna kadar durum böyledir. 

Ona 'el-Câmi'li Abkâmi'-Kur'ân ve'l-Mubeyyin lima Tazammanabu 
mine's-Sünneti ve Âyi'l-Furkân" ismini verdim. Allah onu rızasına mu- 
vafık kılsın, beni, anamı ve babamı ve ondan istifâde etmek isteyen- 
leri, onunla faydalandırsın. O (Allah) duâlarını yegane işiten ve onu 
yerine getirmeye en yakın olandır. Âmin"17! 

Tefsirde rivâyet tarikine önem verilmiş, fakat dirâyet de ihmal e- 
dilmemiştir. Mukaddimesinde eserini yazmasının gayesini ve şartla- 
rını yukarıdaki şekilde belirttikten sonra, yine devam ederek, Kur'- 
ân'ın fazileti, okunuşunun keyfiyeti, tefsiri, i'câzı, cem ve tertibi, mü- 
fessirlerin dereceleri ve daha bir çok hususlara âit faydalı bilgiler 
sunmaktadır. 

Bu tefsir okunduğunda, Kurtubi'nin yukarıda ortaya koymuş olduğu 
şartları yerine getirdiği görülür. Bu sebeble O, esbâb-ı nüzülü, kıra- 
âtı, i'rabı, Kur'ân'ın lafızlarının garib olanlarını beyân eder ve çok 
kere lügâta müracaât eder ve Arab şiirinden istişhadı çoğaltır. Mute- 
zile,Kaderiyye Râfıziye, Felsefe ve aşırı Mutasavvifeyi reddeder. 
İbnu Ferhün'un ifadesinde kullandığı gibi, o kıssaları tamamen iskât 
etmez, belki onlardan misâller verir ki, bunu mukaddimesinde zik- 


170 Sunnen'un-Nesâi, Vasaya, 8. 
171 ekcamı li Abkâmt'l-Kurân, (Mukaddime) |, 1-2. 
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retmektedir. Bu sebebledir ki, zaten tefsirinde garib ve İsrâili kıssa- 
ların rivâyet edildiğini mülahaza ederiz. 

Müfessirimiz Kurtubi, tefsir ve ahkâm konusunda, şartına uygın o- 
larak, sözleri sâhiblerine nisbet ederek, pek çok selefin sözlerini 
nakleder. Bunlar da daha ziyade ahkâm kitâblarından istifade etmiştir. 
Bilhassa bunlar, İbn, Cerir et-Taberi, İbn Atiyye, İbnu'l-Arabi, el-Ki- 
ye'l-Herâsi ve Ebü Bekr el-Cassâs gibi şahısların eserleridir. 

Yukarıda verdiğimiz hususlara âit örnelere sık sık rastlanabilir. 
Fakat eser genellikle ağırlığını ahkâm üzerine koymuş olduğundan, 
biz daha ziyâde bu hilaf meseleleri üzerinde duracağız. Şunu söyleye- 
lim ki, Mâliki mezhebine mensüb olan müellifimiz,mezhebine aşırı 
bir taâssub. göstermez. Dellilere dayanmaya çalışır. Hangi delili uygun 
bulursa onu kabullenir. Meselâ, Bakara Süresi'nin 43. "Namazı kılın, 
zekâtı verin, rükü edenlerle birlikte rükü edin" âyetini tefsir eder- 
ken 34 tane mesele üzerinde durur. 16. meseleyi incelerken, küçük 
çocuğun imameti meselesini ele alır ve bu konuda, câiz gören ve gör- 
meyenlerin görüşlerini zikreder. Genel olarak, Mâlikilerin, Süfyân 
es-Sevrinin ve Re'y ehlinin, çocuğun imâmetini kabul etmediğini zik- 
reder. Buna rağmen imâm Mâlik'in çocuğun imâmetinin câiz olmayaca- 
ğına dâir deliline muhalif olarak, şöyle demekte ve mezhebine muha- 
lefet etmektedir. 


Öe Gali gamsa içi vi UYE İS Hü öğle yk laf sl 
lil eşli Li li a İŞ gal a ela ağla alar az 
NİS e) yaşi MİS dl) gag clay İN Gİ pazı asla Sall ha le 
Çallı asli çiya sil gp çi ür lili YİSIİ li küs vii 
İsiy E3iS hili Süsle çi aşi aşale yi yl ül edayiya Sil aslen 
güz Yü adi bi caşaaul çasiş çil yda çoğul asi JS gule çekili 
öydn lili Sia çiliSöğla İşl ili end) çi vir ya 
ŞjSİ anl 5S çi lay liği ES Sİ Sağıla Sani yüğeli öyLe 
Çe İ ös öl Gg pil öi çiyelli GğLS ii e ABİ e Uk 
Yİ içgall ğa Sİyel ölü çiz mali ayan bil öy le GS 
Şasi öç sayi bi ayal çi yala İyi 1ŞSİYE eel Lie öylesi 
yasadi elli 
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"Derim ki, çocuk Kur'ân okumayı biliyorsa, onun imâmeti câizdir. 
Sahihi Buhâri'de, Amr b. Selime'den rivâyet edildiğine göre: Biz âile 
ve kabilece halkın uğrağı olan bir su başında otururduk. Bize kervan- 
lar uğrarlardı. Biz de yolculara: 

— Bu insanlara ne oluyor? Şu kişiye (Rasulullah'a) ne oluyor? diye 
sorardık. Onlar da bize: 

— O zat, Allah kendisini peygamber gönderdi ve ona vahyetti sanır 
yahut, Allah şu kitabı ona vahyetti sanır, diye Rasullulahtan öğrendik- 
leri bazı âyetleri bize haber verirlerdi. Ben de o sözü (Kur'ân'ı) ez- 
berlerdim. Sanki o âyetler gölüme yapışmış (nakşolumuş) tı. Esâsen 
(Kureyşten başka) Arap kabileleri de müslüman olmak için Mekke'nin 
fethini gözlüyorlardı ve : i 

— Peygamberlik iddia eden bu adamı kendi kavmi (Kureyş) ile 
başbaşa kendi hallerine bırakınız. Eğer o, Kureyş'e gâlib gelirse hiç 
şüphesiz o, sözünde doğru hak bir peygamberdir, derlerdi. Ne zaman 
ki Mekke'yi fethedip muzaffer oldular, bütün arap kabileleri İslâm'a 
koştular. Babam (Selime) da kavmimle birlikte müslüman olmaya can 
attı. Mekke'den dönüp gelince bize: 

— Vallahi ben size bir hak nebiden geliyorum; O, bize falanca na- 
mazı şu vakitte kılınız, dedi (yani bütün namaz vakitlerini bildirdi). 
Namaz vakti gelince de, birimiz ezân okusun ve Kur'ân'ı en çok bile- 
niniz size imamet etsin, buyurdu, dedi. Bunun üzerine kabile halkı 
baktılar. İçlerinde benden çok Kur'ân bilen bir kimse bulunmadı. 
Çünkü ben köyümüze uğrayan kervanlardan Kur'ân'ı öğrenmiş bulunu- 
yordum. Bu cihetle kabile halkı beni önlerine imâmete geçirdiler. 
Halbuki ben o sırada altı yahut yedi yaşında çocuktum. Üzerimde de 
(elbise olarak) bir bürde vardı. secde ettiğimde avret yerimden yu- 
karı toplanır (açılır) dı. Bu hali gören kabilemizden bir kadın 
(cemaâte hitabederek): | 

— İmâmınızın kılığını gözümüzden örtesiniz dedi. Bunun üzerine 
cemaât (Umman kumaşı) satın alıp bana bir gömlek biçtiler. Bu göm- 
leğe sevindiğim kadar bir şey ile ferahlamadım!72. 

Şâfi'iler bu hadis ile istidlal ederek, iyiyi, kötüyü ayırt edebilen 
bir çağdaki çocuğun imâm olmasını uygun görürler. Halbuki bu münfe- 
rid bir hâdisedir. Namazın sıhhat ve fesadını henüz bilmeyen yeni 
- müslüman olmuş bir kabilenin namazıdır. Öyle ki namazda avret ye- 
rini örtmenin bir şart olduğunu da bilmiyorlardı!73. 


172 gi-câmi 4 Abkâmı'l-Kur'ân, 1 353, Sabibu'l-Bubârt, V. 191-192. 
173 Tecnidi Sarih, X. 347-349. 
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Bakara Süresi'nin 173. "...Fakat darda kalana, başkasının payına el 
uzatmamak ve zaruret miktarını aşmamak üzere günah sayılmaz..." 


âyetini tefsir ederken, 
Byk abii diana Gaye Üy! lif eleki! İZİ asili La) 
Müwmne İ>Y bilgi ini çi çaki, ik çe La ali Shan Gİ, 
YI ali li lr ği dar V çealaliş üze di gli lay İNİ 
çü ayaş el ŞEYİ gali çi çala Türün gd ali aa ül 
Glabi be şi İĞ li calan hani YEİ Leş dasll çe (gula 
dabi) İmal yüke çi daki İŞİ LAYĞİ Ol İda LİME germe! seli 
dal ale hday upSuadii İyi Yap illa İİ JIS ed ya La İnan 
gi b dir İşi gali İl çi çi aş 
Bu konuda fakihlerin ihtilâfını ortaya koymakta ve masiyette de- 
vam eden kimseye bu cevâzın verilmiyeceğini ileri süren İbnu'l-Ara- 
bi'ye itirâz ederek, sahih olan bunun hilğfıdır, demekte ve masiyet 
yolunda olan bir kimsenin nefsini telef etmesinin daha büyük bir mâ- 
siyet olduğunu söyleyerek. Nisâ Süresi'nin 29. "Nefislerinizi öldür- 
meyiniz" âyetini delil getirmekte ve bu âyetin umumilik ifâde etti- 


ğini ve tevbe ettiği tekdirde üzerinde bulunduğu hâli sileceğini, 
ifâde etmeye çalışmaktadır. 

Yine Bakara Süresi'nin 185. "Ramazan ayı ki onda Kur'ân insanlara 
yol göstererek — yol gösterici ve doğruyu yanlıştan ayırıcı belgeler 
olarak— indirildi..." âyetini tefsir ederken, 17. meselesinde, Ra- 
mazan bayram namazının ikinci günde kılınıp kılınamıyacağı husu- 
sundaki âlimlerin görüşlerini verirken, 


çilamal ğa Jap ör Vila Di e DE gel! (ça) — ö yer daş 

pili gLây sas İçi yeli vahsi İK play gele İİ ça çil 
iyiler sal BİŞiİ JAY dl çlşg dale İİ la çil siz hapi öleli 
yil laa öle ybadi ği (yeli alay le di İN Yaa, yali 
ÖR İNE Y izan gil İĞ veli ann vel la çiğ dali Jİ şayan 
dağ dial ağa çi Ya asli ayi pk çi ll öğle kei Gİ lara Ml 
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İĞ özak Lal oda çk çal gö ARİ iin çil e Ss li 
İlağli daş özal asi çed çelen Gİ gas çi 03) ls iğ ayaz sl gü 
Sİ Gla eril! gey di çan Yİ yala öüş ğa daa Ğİ ayal 
lü çü <a Gİ Yİ ele V çal üye all çi çe İçil 
Yİ yall öaşliY şak dsi sanli öyua end gl yar gil JE enn 
eli sasi! Yüz pla sşü ayi V gil Ül gl  yaani düş 
öz Gaal Ylüy ve3kay çaya gil dlüy esüll ğa sayi ahin öp danla 
Lig ikegi göl İĞ Yİ çi yas bd çi yayla Y iy ür gl 
vie ahi çal Gİ iyaz gl YE EĞİN ayal çi aşı İşli Yl Çi 
GRİ pi dal Yani çi hil camla ag Yİ de asa all yala cay ön aş 
lal çi asia ilkan öz Balli İliş geli Lay) Gani İY öy çi 
| âli ya çal 
Öİ güler Ya veli çi ÜN Teali içen Gİ eli öf çapkll el seli 
Şii! çöğ3 dis gazi inş Gdiş gets elk be iel ye g li kaş 
GS) sas gl ar alay dale ÜNİ ça İİ gan Yl lü öy li ve 
Jaalla ygüsazil! Jâ . dana gil dama e yaasil! glile sa; Laşlaşli yal 
ğa danla eailikil eydi ölen Üsüş dgs eplall JAİ yn vir İla çe 
salad Gİ yar 0 (s0a3 yl öl 
gs$) iş geni çay sü le GLA ğa iliğlele JE söy sl 
1 gi sam Uğalımş Y süliş el Öf ene gil aş Laşilumş Gü yp 
güsSi li ge başak d çağla YAS, gi ee udi Aladş Le İşi laşılıaş sil 
epi eli Sy apadll Yal ele gla hay Si gl dk Yü. ya 
aksa Nia çele gili asal çi sakil Bilka Sa ğe Gİ dana Ya sel 
2lü çilli çay üzel ya esli Le ga Zr çü Banliyö şi ga la 
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e gli Bi gin İĞ dalin İĞ çan Gan Yl le ayas çi 
dia, lr El e ai ölse sp e 
da all il bass öle Oil gâiyl b aaa layla si pa yal alkiy dele 
ii salla alani aya yi li 


İmâm Mâlik'in görüşüne muhalif olarak ve bazı hadislere ve âlimlerin 
görüşlerine dayanarak, Ramazan bayram namazının ikinci güne de 
nakledilebileceğine işâret etmektedir. 

Yine Bakara Süresi'nin 187. "Oruç tuttuğunuz günlerin gecesi ka- 
dınlarınıza yaklaşmanız size helâl kılındı..." âyetinin tefsirinin 12. 
meselesinde, Ramazan gününde unutarak yiyen bir kimsenin durumunu 
anlatır. Mâlik'e göre iftâr eder ve bir gün kaza eder. Diğerlerine 
göre ise, unutarak yiyen kimse iftâr etmez, o oruçludur ve kaza da 
gerekmez. 


Sİ 131 sil! salı ysi sig gilili; du JG — 5 mc dali) 
sale US Ya e LAğİ| dele Yİ hale gele ö yl vü elli Yİ yi el 
0S öl ölSİ eLağİl dile ai çi iğsi day ill öl Yl 
yle çar ES düş iyar yl Yl üslşiş Siya dayın daya elişi İnal 
telli dayı çıkı yha sie gçd heal İSİ ya GYV Sa Yİ la al 
Yasli İSİ ğa İS ylakaş yi ellle yak düny. lada yaş ula daya gli 
da gal 
Yâ Yasli yiz Şİ İSİ a ül iasşazil İĞ diş mall yaş sesli 
İN ka İN Ygs, Yl özal dail ali dayın pls dile eli 
AİN <ök öğy şa böl hali yak gi bali göl JSİ Hil» alay le 
sale eli Ya fdliT İla 
Kurtubi, Mâlik'in görüşünü benimsemiyerek, cumhürun görüşünün 
sahih olduğunu kabullenir. Cumhüra göre "Bir kimse unutarak yese ve 


içse, ona kaza lazım gelmez ve onun orucu tamdır", bu da Hz. Peygam- 
ber'den rivâyet eden Ebü Hureyre'nin hadisine dayanmaktadır: 


174 el.Câmi li Ahkâmi'l-Kur'an, II. 304-305. 


110 


i 
j 
| 
i 


"Oruçlu olan kimse unutarak yese veya içse, o ona Allah'ın gönderdiği 
bir rızktır. Buna kaza gerekmez"175. 

Görüldüğü gibi Kurtubi aşırı mezheb taâssubuna dalmamış, bazen 
gerektiği yerde, delillere dayanarak, mezheb imamının görüşlerine 
dahi muhalefet etmiştir. Kurtubi bu tefsirinin mühim bir kısmını Ebü 
Bekr b. el-Arabi'nin eserlerinden ve bilhassa Ahkâmu'i-Kur'ân'ından 


iktibâs etmiştir. Görüşlerini, genellikle İbnu'l-Arabi'den almış olma- 


sına rağmen O'nu tenkid ettiği yönleri de olmuştur. Bu tenkidlerin ba- 
zıları ilmi konularda olmuş, bazıları da İbnu'İ-Arabi'nin muhaliflerine 
karşı olan sert tutumunu tenkid etmiştir. Kurtubi, Ebü Bekr b. Ara- 
bi'den, ismini zikrederek bol bol iktibaslarda bulunmuştur. Meselâ 
İbnu'l-Arabi, Kudüs'te bulunduğu sırada!76, hocası Reyhâni ile Hanefi 
âlimi Sâgâni arasında cereyan eden "Hareme sığınan kâfir öldürülür 
mü? şeklindeki münakaşayı Kurtubi eserinde aynen nakletmiştir177. 

Yine, İbnu'l-Arabi'nin bazı şeyhlerinden aldığı, Bakara Süresi'nin 
1000 emir, 1000 nehiy, 1000 haber ihtivâ ettiğine dâir olan sözlerini 
eserinde aynen nakleder178, Kurtubi tefsirinde, En'âm Süresi'nin 59. 
âyetinde, Allah'ın indinde olan beş gaybden bahsederken, güneş ve ay 
tutulacağını haber verenlerin durumu hakkındaki sözleri aynen, İb- 
nu'l-Arabi'den almış ve ondan iktibâs edildiğini gösteren bir işarete 
rastlanmamıştır!79. 

Kezâ yine Kurtubi, ne yerini ve ne de nakledenini zikretmeksi- 
zin, İsâ b. Musâ, el-Hâşimi'nin çok sevdiği karısı için "Aydan daha gü- 
zel değilsen, benden üç talakla boşsun" demesi üzerine ortaya çıkan 
meselenin, Hanefi olan bir zatın, Tin Süresi'nin 4. "Biz insanı en güzel 
şekilde yarattık" âyetini okumasiyle, halledilmesi, hususunu aynen 
İbnu'l-Arabi'den nakletmektedir!89. Bu eser üzerinde yapılacak iyi bir 
araştırmada, Kurtubi'nin bu büyük tefsirinde, gerek işaret edilerek ve 
gerekse işâret edilmiyerek yapılan iktibâsların pek çok olduğu anla- 
şılacaktır. 

Kurtubi geniş şekilde İbnu'l-Arabi'den istifade ettiği halde, Bazen 
de onu tenkid etmekten geri kalmamıştır. Meselâ, Bakara Süresinin 
65. "...Onlara aşağılık birer maymun olunuz. dedik..." âyetini tefsir 
ederken, 


175 er.Gâmi 4 Abkâmi'-Kurün, 11. 322. 

176 Abkâmu'.Kurlân, 1. 107. 

177 el.câmi 4 Abkâmt'l-Kurân, 11. 352. 

178 Aynı eser, 1. 152; Abkâmu/-Kurân, 1.8. 
173 Aynı eser, VIL. 3; Aynı eser, Il. 730. 
180 Aynı eser, XX. 114; Aynı eser, IV. 1940. 


asi Yü ig leğil Yü özlü gele Janis Ja Şenal çi ella Lâhizlg 
İliş eyi ör Si İİ a üz aşa ayl sdA 0S Gİ şaş 
telli Jak el Gayâş yazlik öayall öl Jana V gi senall şal 
hill! açıla gâi GİY Geni eşi Bas ça la si İİ aş öpüş 
iel öel Yü şi TS aş hili a leşi öç eoliai 
vJasir ela çiya ala İSİ ala celi YÜ öy ei eme ina al 

öğesi gi ösüş play gile İİ ça ll ye çaşaş ike öl Yü 
all ÜNÜ ya SESİ ama Ya yel Ya İS Ya anl Y 

Bika çisil dil Gi güzl bi ürlgüli ye gamaali ça lde il 
İYİ lll ina le 


Bu konuda iki görüş olduğunu söyler. Bu günkü maymunların mes- 
hedilenlerin neslinden geldiğine kâil olanlar ile, meshedilen may- 
munların nesil vermediklerini ve üç günden fazla yaşamadığı görü- 
şüne sâhip olanlar. İbnu'l-Arabi ilk görüşü benimsemektedir. Kurtubi 
ise, delillere dayanarak, bu iki görüşten ikinciyi tercih etmekte- 
dir181, 

Yine Bakara Süresi'nin 196. "Başladığınız hac ve umreyi Allah için 
tamamlayın. Alıkonulursanız, kolayınıza gelen bir kurban gönderin..." 
âyetindeki, hacdan menetmek ve alıkoymak mânâsına gelen "Ihsâr" 
kelimesini, İbnu'l-Arabi açıklamaya çalışırken "Bu âyet müşkildir ve 
zorluklar vardır" demektedir. Kurtubi bu söze itiraz ederek, 


ri ana 8 yakan GESİ dad (çal! ya yasina) Lâ gü yani 54) illa alg 
vJeğall öya İlde Aka İİ vüa igayali pl Yl — İİ 
“ayi! ğa gili şa yaa laik yali dile üs niş gi İİİ Y sali 
allel ypg gür yan g8 yl yün eleği lap Bilyeli omaki gil) 
— AYI önle ie a göl öğe çi laleli bsi, YS li yağ 
Ül günl ilik gali Y yazl! ya shayş yall ö Baas deil İĞ 


181 orcami 4 Abkâmi'-Kur'ân, 1. 440-441. 
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JÜRİ gay içizall Gel İĞ . çağla ai yan Gila lr el dl 
yay yöyal yök yasi gİ çiz Yakamaş BAlİİ Jah $Sİ giy elele 
ğini di 
çapı Yİ 44 la çel lale LERİ Gİ ğa gaya gel la La el 
Lİ yazli ga lr) yu mayi igllüy HA gi el lala ilk dillüy si 
Sav çel çi çal İli byum gg İyean yan ia Yl Lili gül 
sil Ylüş çiş a ele ANİ JAİ giz in İS Gİ gleğii ğe gil 
yi veli ii azli çiş iyisi yang YAlk yazi les öne 
PA e a Ka e er 


yar gil alSa «çeliği ia 
Bu âyette bir müşkilâtın olmadığını en güzel şekilde açıklamaya çalı- 
şıyor. "Ihsâr" kelimesinin düşman sebebi ile olacağına dâir görüşü ele 
almakta ve bu görüş hakkında İbnu'l-Arabi'nin "Bu görüş âlimlerimizin 
tercih ettiği kavildir" sözüne, Kurtubi şiddetle itiraz ederek "Ihsâr'ın 
düşmân sebebi ile değil, hastalık sebebi ile olacağı görüşünü benim- 
semektedir: İbnu'l-Arabi'nin görüşünün sadece Eşbeh'in görüşü olduğu 
ve Mâlikilerin büyük bir kısmının bu görüşe muhalif olduklarını söy- 
leyerek, İbnu'l-Arabi'nin buradaki her iki görüşüne itirâz ettiği gö- 
rülmektedir!82, 

Kurtubi, bazen İbnu'l-Arabi'yi tenkid etmiş ise de, "İbnu'l-Arabi 
dedi ki" şeklinde başlayan sözleriyle, hiç isim belirtmeden alınanlar 
da gözönüne alınırsa, İbnu'l-Arabi, Kurtubi'nin en önemli kaynakların- 
dan biridir diyebiliz. . 

Bu tefsir, dil, lugât,fıkhi hükümler, hilâfiyât, muhaddislerin cerh 
ve tadiline âit pek çok faydalı malümâtı ihtiva etmektedir. Meselâ, 
Bakara Süresi'nin 74. "Sonra kalbleriniz yine katılaştı..." ayetini tef- 
sire geçmeden evvel, ayette geçen "kasvet" kelimesine "Salâbet", Şid- 
det ve kuruluk" anlamını verir ve sonra bu konuyu açıklayacak haber- 
leri vermeye çalışır!85. 

Müellifimiz, tefsirinde aşırı bir. mezheb taâssubu göstermemiş ol- 
masına rağmen, bazen mezhebine muhalif olan görüşlere şiddetle mu- 
halefet etmiştir. Meselâ, Nahl Süresi'nin 67. "Hurma ağaçlarının mey- 


182 eLcâmi 4 Abkâmil-Kur'ân, 1. 371. 
183 er.cami H Abkâmt'l-Kur'ân, 1. 462-463. 
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velerinden ve üzümlerden içki ve güzel rızık elde ederseniz. 
Düşünen bir cemaat için bunda ibret vardır" âyetini tefsir ederken, 
İbnu'l-Arabi'nin Ahkâmul-Kur'ân'ında!84, bu mesele hakkında çeşitli 
görüşleri serdettikten sonra, Hanefilerin ve diğerlerinin nebizi helal 
görmeleri hususuna meyledilişini şiddetli bir- şekilde ayıplar ve bu- 
nun haddi tecâvüz etmek olduğunu, şen'i bir şey olduğunu belirterek, 
bu konuda Mâliki mezhebinin görüşünü serdeder!85. 

Yine Bakara Süresi'nin 41. "Âyetlerimizi az bir değere karşılık de- 
ğiştirmeyin..." âyetini tefsir ederken kendi mezheb görüşünü teyide 
çalışmaktadır. 


vüşl — lala yili çalağ le özel İLİ yâ elele LAİLİ söy — Zal) 
19239 ilğili ls çe yağll eli güni — alama gi ği Yİ 
Uça çimi çil Slap! ya azla asla Gİ GİYİN pala çe öl Zİ 
YÜ söy calan ölLalİS 5 yp Ağar İla Yü Yİ İl dü Şİ) 
olalü Bes çilli hezil Ya » ila 
Silin galaa » 2lü çlaaş tale İN ka gli yi yale Örl sa 
İl öy il 3 Sall le aşki gil dan) eşli ps yl yk 
mua pşisis elen pesayir lü Söyalaki çö laii Le İİİ Mya, b sl 
Hall Yal ğa beli ale İü eeleli a öve san el pp Sa 
gi şir çayla Yar Gal: ilki ayi ağn Yay ll esdi SİN yyl! 
0 PO OE ie ŞE EN PAYI AT EY PP 9 YY 
dl ği pala çe özal İZİ işi eşli Çi ya şk üşl 
dal Sam çk göle le ği Seal Sİ ge gla danla alli, 
il edi ys al ile gülle Gal ül :— Şİ eman — ele 


184 Apkâmul.Kurün TW. 1140-1144. 
183 olcam  Abkâmtl-Kur'ân, X. 130. 
186 eLcamt 4 Abkâmi'l-Kur'an, 1. 335. 


114 


Burada Kur'ân-ı Kerim'in bir ücret karşılığında öğretilip öğretile- 

meyeceği meselesi ele alınmakta, Re'ycilere ve Zühriye göre câiz ola- 
mıyacağı çünkü bu öğretimin sâir vâcibler gibi bir vâcib olduğunu ve 
bunda ibadet niyetine ve ihlasa ihtiyaç olduğunu, takarrubun da ücret- 
le olamıyacağını belirttikten sonra, kendi mezhebine göre Kur'ân öğ- 
retmek için ücret almanın câiz olduğunu ifade eder. 
“© ©Netice olarak, Kurtubi tefsirinde, araştırmaları hür, tenkidleri ne- 
zih, münakaşa ve cedellerinde insaflıdır ve mütecâviz değildir. Tef- 
siri her yönden çeşitli bilgilerle doludur. Günümüzdeki bazı bilgiler 
ve teknikler hakkında da konuşur. İnsanlar bu tefsirden yakın zamana 
kadar mahrum idiler, Son zamanlarda Mısır'da güzel bir tabı yapılmış 
ve müslümanların istifâdesine sunulmuştur. i 
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F. RİVÂYET ve DİRÂYET YÖNÜNDEN TEFSİRLER 


Kurân tefsirinden maksat, insanların dünya ve âhiret hayatlarında 
onlara saâdet yollarını gösteren Kur'ân'ı anlatmaktır. Bu yüce gayenin 
dışındaki bahisler ona tâbi veya onu öğrenmeye vesile olan hususlar- 
dır. Her müfessir bu yüce gayeyi tahakkuk ettirebilmiş değildir. Her 
müfessir kendi istidâdı, ihtisâsı ve sunuhâtı nisbetinde Kur'ân'ın ha- 
kikatlarına, bedialarına, incelik ve güzelliklerine, i'cazına tercüman 
olduğundan, çeşitli tefsirler meydana gelmiştir. Bu çeşitli tefsirler, 
okuyucularına, tetkik erbabına fayda, feyz ve inşirâh vermişlerdir. Bu 
tefsirlerin herbirinin kendisine hâs bir hususiyeti ve mümtâziyeti 
vardır. Teferruattan kaçınıp, bunları usül ve metod bakımından bir as- 
gari müşterekte toplayacak olursak, onları bir kaç zümreye imdi 
mümkündür: 

— Kur'ân-ı Kerim'in, diğer sözlere nazaran üstünlüğünü ve kelâ- 
mının yüceliğini göstermek için, Kur'ân'ın sâhip olduğu üslüba, fesâ- 
hat ve belâgata yönelenler, 

— Lafızların vecihlerini ve ihtimallerini beyân etmede itina gös- 
terdikleri i'raba yönelenler, 

— Kur'ân'ın Gariblerine yönelenler, 

— Kur'ân'ın kıssalarını araştırmaya yönelenler, 

— Ondaki ibâdet ve muamelâtı istinbâta yönelenler, 

— Muhalifleriyle mücadele ve münazara edebilmek için ondaki 
akâide taalluk eden hususları çıkarmaya yönelenler, 

— Kur'ân'daki fazilet ve edebi ortaya çıkarıp, onlardan nasıl öğüt 
alınacağını göstermeye yönelenler, 

— Gayelerini tahakkuk ettirmek için, Kur'ân'da bâtıni mânâlar ve 
işâretler ortaya koymaya yönelenler. 

Bu zümreleri daha da artırmak mümkündür. Yukarıda tefsirin gaye- 
sinin, insan oğluna her iki âlemdeki saâdet yollarını gösteren Kur'. 
ân'ın anlaşılması, yani Allah'ın, bu kelâmı ile neyi murad ettiğini an. 
lamak olduğunu söylemiştik. Yukarıda zikrettiğimiz zümreleri de göz 
önünde tutarsak, öz olarak tefsiri iki kısma ayırabiliriz. Birincisi, Al- 
lah ve Kitabından uzaklaştıran tefsirdir ki, bunlar, Iğfızların i'rabını, 
cümlelerin tahlilini, belâgât nüktelerinin işâretlerini açıklamaktan 
ibâret olan kuru, öze inmeyen, kabuk tefsirlerdir. Bu nevi tefsirler, 
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Allah Kelamı'nın mânâlarını anlamaktan ve insanlar için hidâyet ol- 
maktan ziyâde Arap dilinin gramer ve edebiyatına âit bilgilerden ibâ- 
rettir. Bunlara tefsir demek lâyık olmaz, belki onlar, nahiv meâni ve 
buna benzer fenlerde bir nevi alıştırmadır. İkincisi ise, kuruluk hu- 
dudunu aşan, kabuktan sıyrılıp öze doğru inen, insanların her yönden 
aydınlanmasını ve uyarılmasını, ruhları hidayete ve amele sevkede- 
cek, Kur'âni hikmetlerin anlaşılmasını gaye edinen tefsirlerdir. İşte 
tefsir ismine lâyık olan bunlardır). 

Burhân sâhibi, Zerkeşi? de, İbn Abbas'dan naklettiği bir haberde, 
tefsiri dörde ayırmaktadır: 

— Kendi dillerinde olması sebebiyle Arabların anladığı tefsir, 

— Herkesin bilmekle mükellef bulunduğu tefsir, 

— Âlimlerin bileceği tefsir, 

— Allah'tan başka hiç kimsenin bilmesine imkân olmayan tefsir. Bu 
daha ziyade ruhun MES ve kıyamete. dit. aberlere taalluk eden 


Kur'â ân'ın bazı MEK e. mânâsının anlaşılması, ya mücmel 
bir âyetin, mufassal bir âyetle açıklanması, ya da Hz. Peygamber'in i- 
zahları veyahutta sahabenin ve tâbiilerin ve daha sonra gelen bu saha- 
daki âlimlerin ictihâd ve re'yleriyle olmaktadır. Bu tefsir görüşleri 
daha sonraki nesillere rivâyet ve nakil yoluyle aktarılmıştır. İlk gün- 
lerden itibaren seleften nakil yoluyla gelen tefsir haberleri, bazıları 
tarafından olduğu gibi kabul edilirken, bazılarınca bu haberler re'y ve 
içtihadlarıyla meczedilmek suretiyle,kendilerinden sonra gelenlere 
nakledilmiştir. Buradan da anlaşılıyor ki, tefsir rivayet yoluyla geldi- 
ği gibi, re'y ve içtihadla da yapılabilmektedir. Bu iki tefsir nev'i, tama- 
men birbirinden ayrılmış değildir. Dirâyet tefsiri içinde rivâyet 
olabileceği gibi, aksi de mümkündür. 

1. Rivâyet tefsiri 

Bu tefsir çeşidine "me'sür" veya "menkül" tefsir adı da verilir. Bu 
nevi tefsir, Kur'ân'ın Kur'ân ile, Kur'ân'ın, Hz. Peygamber'in sünnetiy- 
le tefsirini veya sahabenin âyetler hakında Allah'ın muradını beyân et- 
meye matüf nakillerini ihtivâ eder. Bu konuda tâbiilerden gelen 
sözleri ulemânın bazısı, rivâyet tefsiri içerisine sokmuş, bazısı ise 
bundan imtina etmişlerdir. 


rın en büyük yenidir. Arzu silen tefsir, Miri sz ve e 


1 Bz. M. Abduh, Tefiru'-Kurânt'l-Azim, Mısır 1947, 1. 24-25; Menâbilu'1-İrfân, 1. 474. 
2 el-Burbân, 11. 164. 
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hayatlarında saâdet yollarını gösterendir. Müfessirler, Kur'ân'ın çe- 
şitli yönlerini ele alarak tefsirler yapmışlar, bunun neticesi olarak da 
tefsirde çeşitli yönler meydana gelmiştir. Bazıları Kur'ân'ın diğer söz- 
lere nazaran üstünlüğünü isbat edebilmek için belagât nevilerine, 
Kur'ân'ın meâni ve üslübuna dikkat etmişlerdir. Bazıları vecihlerin ve 
lafızların ihtimallerini beyân edebilmek için irâba, bazıları kıssalara, 
bazıları Garibu'l-Kur'ân'a, bazıları şer'i ahkama, akâide, öğüd ve ince- 
liklere, bazıları da kendi görüş ve mezheb cereyanlarına kapılarak, 
Kur'ân'ın hakiki mânâsını unutturacak yollara düşmüşler ve Allah'tan 
uzaklaşmışlardır. Halbuki tefsirden maksat, Kur'ân'ın fesâhât ve bela- 
gatına lâyık olan i'rabı tatbik edip, taşıyabileceği mânâ miktarınca be- 
lâgatın vecihlerini açıklamaktır. 

Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirine ve Hz. Peygamber'in sünneti ile be- 
yân edilmesine âit örnekleri daha evvelce görmüştük. Bazı müdekkik 
kimseler sahabenin tefsir görüşlerinde dahi tereddüd etmişlerdir. Bu 
konuda el-Hâkim "Müstedrek"inde vahye ve tenzile şâhid olan sahâ- 
benin tefsirinin merfu hükmünde olduğunu söylemektedir. Bu ba- 
kımdan onların tefsir konusundaki beyanlarının re'y olamayacağı, on- 
ların, "mevküf" olacağı beyân edilmektedir3. Sahabe ve tâbiilerden ge- 
len tefsir rivâyetleri, Taberi'de ve Taberi'den önceki rivâyet tefsi- 
rinde bol miktarda kullanılmaktadır. Rivâyet tefsirinin derecelenme- 
sini ve tekâmülünü iki devirde inceleyebiliriz. Rivâyet devri, Tedvin 
devri. 

Rivâyet Devri 

Bu devrede Hz. Peygamber ashâbına Kur'ân'ın mânâlarından zor ge- 
len yerleri beyân etmişti. Sâhâbe de bu rivâyetleri kendilerinden 
sonra gelen tâbiilere nakletmişlerdi. Sâhabe, Hz. Peygamber'den na- 
killeri ile birlikte kendi re'y ve içtihadlarına cevap verecek kadar, 
tefsir etmişlerdi. Daha sonra gelen tâbiiler, ellerinde Hz. Peygamber- 
'in ve sahabenin tefsir haberleri olmasına rağmen bunlara kendi re'y 
ve içtihadlarını da ilave ettiler. Çünkü Hz. Peygamber ve sahâbe as- 
rından uzaklaştıkça müşkiller ve kapalılıklar çoğalmakta idi. Bunları 
açıklamak için tefsire ihtiyaç vardı. Tâbiilerden sonra gelenler için 
kapalılık ve muğlaklık daha fazla artınca, bunları gidermek için tef- 
sirdeki bu ziyâdelikler daha da arttı. Tefsirdeki bu ziyâdelikler ve 
fazlalıklar tabakadan tabakaya artarak, tefsirler de epeyce kabardı. 
Her tabaka bu tefsir haberlerini kendilerinden sonra gelenlere nak- 
letti. Bir taraftan da bu haberler tedvin edilmeye başladıktan sonra, 
tefsir rivâyetleri eserlerde toplanmaya başlandı. 


3 Menâbilu'l-irfân, 1. 481. 
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Tedvin Devri 

Bir araya getirmek, toplamak, cemetmek mânâlarına gelen tedvin 
kelimesi, istılâhda ise, ilk devrinden itibaren gelen tefsir rivâyetle- 
rini muntazam bir şekilde bir kitapda toplamaktır. Bu tabiri, tefsire 
âit haberlerin yazılması anlamına gelen tefsir kitabeti ile karıştırma- 
mak lâzımdır. 

Tedvin devrine kadar tefsirin muntazam bir şekli yoktur. Tefsire 
dâir haberler muhtelif hadis babları içerisinde, Hz. Peygamber, Sa- 
hâbe ve Tâbiilerden nakledilip yazılmakta idi. Şunu da unutmamak la- 
zım ki, bu devirde, ilimler şahsi olarak,onu ortaya koyana nisbet e- 
dilmekteydi. Bu bakıdan cem' ile tedvini de birbirine karıştırmamak 
lâzım gelecektir. İslâm'ın başlangıcında "cem", "hıfz" ve "kar'u" keli- 
meleri birbirinin yerine kullanılmışsa da, daha sonraki devirlerde 
bunlar ayrı ayrı ıstılahi mânâlar ifade etmişlerdir. 

Burada tedvin devrinden maksadımız, tefsir rivayetlerinin munta- 
zam bir şekilde bir kitâpda toplanmasıdır. Kısacası tedvinden kastı- 
mız, bu gün elimizde yazılı olarak bulunan en eski tefsir kitabının 
hangisi olduğunu veya ilk tefsir yazıp, telif edenin kim olduğunu ta- 
yin etmektir. Hz. Peygamber'in ve sahabenin tefsir rivâyetleri, tâ- 
biiler devrinden itibaren toplanmaya başladığını, bilhassa muhaddisler 
tarafından, hadis mecmualarının “Kitabu't-Tefsir" bablarına derce- 
dildiğini, tefsir alanında şöhrete ulaşan bazı tâbii müfessirlerin de 
tefsirine âit haberleri, müstakil eserler veya sahifeler halinde topla- 
dıklarını müşahede etmekteyiz. Meselâ, Said b. Cübeyr'in, Abdülmelik 
için bir tefsir hazırlamış olması, Mücâhid'in bir tefsiri bulunduğuna 
dâir haberlerden ve Ali b. Ebi Talha'nın tek bir isnâd zinciri ile nak- 
lettiği tefsir sahifesi, ilk devirdeki tefsir haberlerinin toplanması ve- 
ya cem'ini ifâde eder. Bunlar, bugün elimizde birer kitab halinde mev- 
cüd değildir. Belki bunları bazı hadis mecmuaları ile, ilk nakli tef- 
sirlerin muhtevasında bulmak mümkündür. 

Burada, şöyle bir ayırım yapmakta fayda vardır. Kur'ân'ı tefsir eden 
ile, onun tam olarak tefsirini tedvin edeni ayırmak lâzımdır. İnsan ola- 
rak, Kur'ân'ın ilk müfessiri şüphesiz Hz. Peygamber'dir. Daha sonra 
sahabe ve tâbiiler gelir. Bu gün kaynakların verdiği bilgiye göre, 
Kur'ân'ın tam olarak elimizde bulunan tefsiri 150/767 senesinde vefat 
eden Mükatil b. Süleyman'a aittir. Kaynak bilgimiz ilerledikçe, bu ön- 
celiği, Mukâtil'den daha öncelere kadar indirmek mümkündür. Bazı 
müellifler, bu ilk tedvin işini muhtelif şahsiyetere atfetmişlerdir. 
Meselâ, Dr. Ahmed Emin, İbnu'n-Nedim'in, e/-Fibrisi (s. 99) deki sö- 
züne dayanarak 207/882 senesinde vefat eden el-Ferrâ'nın, kitabını 
telif sebebine itimâd etmekte ve âyetleri mushaf sırasına göre ve bir 
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biri arkasına tefsir eden ilk kimse olarak anlayabileceğimizi söyle- 
mektedir?, 

Halbuki el-Ferrâ'nın "Meâni'l-Kur'ânn, Kur'ân âyetlerini sıra ile 
tefsir eden tam bir tefsir değildir... O daha ziyade âyetlerdeki müşkil 
kelimeleri açıklamaya çalışır. Ayetin diğer kısmını terkeder. Bazen 
de âyetleri atlar. Belki Ferrâ'nın bu tefsiri dil ve nahiv yönünden ke- 
limeleri açıklayan bir tefsirdir. Eğer bu tefsiri, Ahmet Emin'in dediği 
gibi ilk ve tam bir müdevven tefsir kabul edecek olursak, 150 sene- 
sinde, Ferrâ'dan yarım asırdan fazla bir zaman önceliği kazanan, 
Mukatil'in tefsirini görmemezlikten mi geleceğiz. Halbuki bu tefsir, 
bütün âyetleri yönünden, Kur'ân için tam ve kâmil bir tefsir sayılır. 

Vefeyâtu'l-A'yân sahibi, ilk Mutezile şeyhlerinden olan Amr b. 
Ubeyd (Ö. 143/760) in, Hasan el-Basri'den (Ö. 110/728) bir.Kur'ân tef- 
siri yazdığını söylemektedir. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, babasına, 
ilk kitab tasnif eden kimdir? diye sormuş, cevap olarak, İbn Cüreyc ve 
İbn Ebi Arübe'dir demiştir. İbn Cüreyc de, kendisinden evvel bu ilmi 
hiç kimsenin tasnif etmediğini söylemiştir. Bütün bunlar ve hatta daha 
evvel zikrettiğimiz Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve İkrime'nin tefsir te- 
lifleri, bu gün elimize tam ve mükemmel olarak geçmiş değildir. Bu 
tefsirlerden çoğu zâyi olmuş, bize kadar ulaşmadığı gibi, belki bir 
kısmı da, henüz tasnifi yapılmamış kütüphanelerde bulunmaktadır. Bu 
günkü bilgilerimize göre bize ulaşan en eski tam ve mükemmel, Kur'- 
ân'ı âyet âyet sıra ile tefsir eden ilk tefsir olarak Mukâtil b. Süley- 
man'ın tefsiri görülmektedir. Bilgilerimiz ilerledikçe ve bu konuda 
delillerimiz çoğaldıkça, kaynağa doğru ilerlemek dâima mümkündür. 
Şunu unutmamak gerekir ki, müslümanlar her asırda Kur'ân'a itina gös- 
termişler ve onu ihtiyaçlarının karşılandığı bir merci kabul etmiş- 
lerdir. 

Şüphesiz, Hz. Peygamber'den veya Sahâbeden nakledilen tefsir ri- 
vayetleri fevkalade bir usulle zaptedilmiştir. Gerek rivâyet edenlere 
ve gerekse rivayet edilenlere âit olmak üzere bir takım usüller ve 
kâideler va'zedilmiştir. Hafızada olan bilgiler satırlara intikal etti- 
rilmiş bunların nakillerinde de bazı esaslar ortaya konulmuştur. Hadis 
usülü ilmi bunları gayet güzel açıklamaktadır. Tefsirde müfessirin 
rolü de mühimdir. Çünkü, tefsir bir ayna gibidir. Cemiyetin ve müfes- 
sirin durumunu aynen aksettirir. 

Yukarıda rivâyet tefsirini tarif ederken, Kur'ân'ın Kur'ân ile tef- 
siri veya Hz. Peygamber'in sünneti ile izahı veya sahâbeye mevküf 
sünnetle yapıldığını hattâ buna tâbiilerin tefsirini de ilâve edenlerin 


İ Ahmed Emin, Duba'L-İslâm, 1. 139-141. 
5 Vefeyât, NI. 132. 
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bulunduğunu söylemiştik. Şüphe yok ki Kur'ân'ın Kur'ân'la tefsirinde 
veya sağlam ve sahih olan Peygamber sünnetinde bir ihtilaf bahis ko- 
nusu olamaz. Fakat burada gerek Peygamber ve gerekse sahâbe ve 
tâbiilere isnad edilen sözler bulunduğunu unutmamak gerekir. Bu ba- 
kımdan, nakli tefsirin za'f yönleri ortaya çıkar. Çeşitli sebeplerle or- 
taya çıkan bu za'f noktalarını üç esasta toplayabiliriz: Tefsir ilmine gi- 
ren uydurma haberlerin çokluğu; İsrâiliyâtın girmiş olması; isnadların 
hazfedilmesi. 

İsrâiliyyat üzerinde daha evvel durmuştuk. Hadis vaz'ı ve isnadla- 
rın hazfedilmesinin sebepleri hadis ilminin konusu içinde mütalaâ 
edileceğinden, bu konuda sözü uzatmak istemiyoruz. Burada şöhret 
kazanmış rivâyet tefsirlerinden bir kaçını zikretmekle iktifa edece- 
ğiz: 

— Muhammmed b. Cerir et-Taberi'nin (Ö. 310/922), Câmiu'l-Beyân 
an Te'vil-i Âyil-Kurâm ı. 

— Ebü'l-Leys es-Semerkandi'nin (Ö. 375/985), Tefsiru'l-Kur'âni'l- 
Azim'i. 

— Ebü Ishâk es-Sa'lebi'nin (Ö, 427/ 1036), el-Keşf ve'l-Beyân an 
Tefsiri'l-Kur'ân'ı. 

— Ebü Muhammed el-Huseyn el-Bagavi'nin (Ö. 516/1122), 
Meâlimu't-Tenzil'i. 

— İbn Atiyye el-Endelüsi'nin (Ö. 542/1147), el-Mubarreru'l-Veciz 
Ji Tefsiri'l-Kitabi'-Aziz'i. 

— İbn Kesir'in (Ö. 774/1373), Tefsiru'-Kur'âni'-Azim'i. 

— Abdurrahmân es-Saâlibi (Ö. 876/1471), el-Cevâbiru'l-Hisân'ı. 

— Celaluddin es-Suyütü'nin (Ö. 911/1505), ed-Durru'l-Mensür'u. 

— Ebü Tâhir el-Firüzâbâdi'nin (Ö. 816/1413), Tenviru'/-Mikbâs 
min Tefsiri İbn Abbas'ı. 

Burada rivâyet tefsirlerinden, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Ebü 
İshak es-Sa'lebi, el-Bagavi ve İbn Kesir'in tefsirleri üzerinde duraca- 
gız. 

a) Muhammed ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri: 

et-Taberi Devrindeki İlim Hayatına Kısa bir Bakış 

et-Taberi'nin yaşadığı asırda Tefsir, Kıraât, Hadis, Fıkıh gibi dini 
ilimler usül ve furu bakımından en yüksek derecesine ulaşmıştı. Dört 
fıkhi mezheb istikrar bulmuş ve bu sahada eserler meydana gelmeye 
başlamıştı. Hadiste Kütüb-ü Sitte tamamlanmış, kıraât gayesine ulaş- 
mıştı. Doğuda ve batıda nakli tefsirlerle, re'y tefsirleri birbirleriyle. 
müsabaka halindeydiler. Nahiv, sarf, arüz, edeb ve belâgât gibi ilim- 
ler de kemâl ve olgunluk çağına varmışlardı. Yine bu devirde sire ve 
magâzi alanında pek çok eserler telif edilmişti. Bu sıralarda, Yunan, 
İran ve Hind eserleri terceme edilmeye başlanmış, bazıları üzerinde 
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münakaşalar olmuş, Re'y'den Endelüs'e kadar olan İslâm Devletinde, 
fikri ve edebi hareketler gelişmiş durumda idi. 

Tıb ve felsefe sahasında, Ebü Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Râzi 
(Ö.311 veya 320/923 veya 932); Fikri alanda, Ebü-Hasen el-Eş'ari (Ö. 
330/941) ve Ebü Ali el-Cübbâi (O. 303/515); Edebiyat ve İugâtta, İbn 
Düreyd el-Ezdi (Ö. 321/933), Ebü Bekr b. el-Enbari (Ö. 328/940), 
Ebü'l-Ferec el-İsfahâni (Ö. 356/967); Tarihte, el-Belâzüri (Ö. 284 
/897), el-Mesüdi (Ö. 346/957) ve et-Dineveri (Ö. 282/895); Tefsirde, 
Ebü Ca'fer en-Nahhâs (Ö. 337/948); Ebu Bekr b. el-Enbârı, Ebü İshâk, 
İsmâil b. İshâk b. Hammâd (Ö. 282/895); Hadiste, Muhammed b. İsmâil 
el-Buhâri (Ö. 256/870), Müslim b. el-Haccâc (Ö. 261/875); İbn Mâce 
(Ö. 273/886); Ebü Dâvüd (Ö. 275/888); et-Tirmizi (Ö; 279/892); en- 
Nesâi (Ö. 303/915); Fıkıhda, Ahmed b. Hanbel (Ö. 241/855); Ebü Ali 
ez-Zaferâni (Ö. 260/874); Ebü'l-Hasen Ubeydullah el-Kerhi (Ö. 340/ 
951); Ebü Ca'fer et-Tahâvi (Ö. 321/933) gibi zatlar yetişmiş ve e- 
serlerini vermişlerdi. 

Hakkında herşey söylenip bitmemiş olan Kur'ân-ı Kerim'in Tefsiri 
ilmi, ondaki insani, ahlâki, itikâdi ve amele taalluk eden prensipler 
sâbit kalmak şartiyle, zamân ve mekân şartları ve cemiyetlerin kültür 
seviyeleri değiştikçe, Kur'ân'ı anlayış ve onu tefsir ediş de değişe- 
cekti. İlmin tekâmülü, cemiyet ihtiyaçlarının artması gibi hususlar, 
Kur'ân'ın bu ihtiyaçları cevaplandıracak şekilde, tefsir edilmesine yol 
açacaktır. Bu itibarla, şimdiye kadar tefsir hakkında söylenenler — 
Hazreti Peygamber ve sahabe sözleri hariç — ileride söylenecek olan- 
lar yanında bir hiç mesabesinde kalacaktır. 

İslâm'ın kendi bünyesinden doğan Kur'ân-ı Kerim'in tefsiri hare- 
keti, Hadis ilminin bir kolu olarak gelişmeye başlamıştı. İslâm'ın bün- 
yesi içine giren çeşitli kültürlere mensüb kimselerin, bu ilmin yön- 
lere ayrılmasında önemli rolleri olmuştur. İslâm'ın ilk asrının ortala- 
rından itibaren başlayan çeşitli cereyanlar, meşrüiyetlerini isbât ede- 
bilmek için, delillerini Kur'ân-ı Kerim'de aramışlar, aradıklarını tam 
olarak orada bulamayınca da, lafızların hakiki manalarından sapma yo- 
luna yönelip keyfi mânâlar çıkarmaya teşebbüs etmişlerdi. 

Başlangıçta revaçta olan nakli tefsir, kaynakların beyanına göre 
tenkid ve tercihe tâbi tutulmadan - ki biz bu görüşü, "Yabya İbn Sallam 
ve Tefsirdeki Metodu" adlı doçentlik tezimizde reddettik — et-Ta- 
beri'ye kadar gelmişti. et-Taberi tefsir edebiyatı tarihinde en mühim 
nirengi noktalarından biridir. Bu bakımdan, onun tefsirinin özellik- 
İeri ve tefsirdeki metodu üzerinde durmamız gerekecektir. Bunun 
için de eserin müellifinin hayatı, şahsiyeti ve ilim aldığı hocaların bi- 
linmesi lâzım gelir. Biz bu yolu takip ederek, et-Taberi'nin, hayatını 
ve ilmi şahsiyetini belirtmeye çalışacağız. 
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Hayatı 


İslâmi ilimlerin gelişmesi çağı olan hicri MI, asırda, kıymetli şahsi- 
yetlerin yetiştiğini yukarıda zikretmiştik. Şüphe yok ki bu şahsiyet- 


lerin en mühimlerinden biri de Muhammed İbn Cerir et-Taberi'dir. 
Kaynakların verdiği bilgiye göre 224/838 senesi sonlarında veya 
225/839 senesi başlarında Taberistan'ın Âmül! şehrinde dünyaya gel- 
miştir2. İlk tahsilini doğduğu Âmül'da yapmış, muhitin en mümtaz şah- 
siyetlerinden feyz almıştır. Yedi. yaşında iken Kur'ân-ı Kerim'i ezber- 


mak ve ilmini artırmak için Rey, Basra, Küfe, Medline Suriye ve Mı- 
sıri gibi beldeleri dolaştıktan sonra, hilâfet merkezi olan Bağdad'a 
gelmiş, ölünceye kadar orada ikamet etmiş, okumuş, okutmuş, tefsir, 
maâni, kıraât, hadis, fıkıh ve tarih ilmi alanlarında bir otorite olmuş- 
tur. Böyle geniş bir ilme sahip olmasına rağmen, Bağdat'ta ! »nbeliler- 
le mücadeleli bir hayat geçirmiş, ancak huzuru, evinde oturup devamlı 
eser yazmakta bulmuştur. Kırk sene hergün kırk varak yazmak sure- 
tiyle muazzam eserlerini meydana getirdiği söylenir. 

Hanbelilerle olan mücadelesinin en mühim sebebi, bu mezhebin ku- 
rucusu olan Ahmed b. Hanbel'i, fakihlerden addetmeyip, muhaddisler- 
den saymasıdır6, Bundan dolayı, gerek sağlığında ve gerekse vefatın- 
dan sonra aleyhinde pek çok dedikodu edilmiş, evi taşlanmış, bu du- 
rum o dereceye kadar varmış ki, Hanbeliler, onun derslerini dinle- 


| Taberi'nin doğmuş olduğu bu şehirden pek çok fakih ve muhaddis yetişmiştir. İşte onlardan bir 
kaç tanesi: Ebü Mervan el-Hakem b. Muhammed et-Taberi, İshâk b. İbrâhim et-Taberi, Ebü 
Bekr el-Havârizmi et-Taberi, -Ebü't-Tayyib Tâhir b. Abdillah b. Tâhir b. Ömer et-Taberi, 
Muhammed b. Cerir b. Rüstem et-Taberi (bkz, Es-Sem'âni, Kitâbu'-Ensâb (yazma) Ayasofya 
Ktp. No. 2980. 156b-158b.) 

2 Kitâbul-Ensâb (yazma), 158a; el-Yâfi'i Abdullah b. Es'ad b. Ali el-Yemeni, Mir'âtu'l-Cenân (yazma) 
Tunis, el-Mektebetu'-Ahmediyye No. 4913, 195b; es-Suyüti, Tabakâtu'/-Müfessirin, Leiden 
1839, s. 31; ed-Dâvüdi, Tabakâtu'-Müfessirin (yazma) el-Mektebetu'l-Ahmediyye (Tunis) No. 
5037, 136a; İbnu'l-Cevzi, e-Muntazam fi Taribi1-Mulük ve'l-Umem, Haydarâbad 1357, VI. 170; 
es-Sübki, Tabakâtu-ŞâPfiyyeti'-Kübra, et-Tabatu'l'üla, TI. 135; İbnu'n-Nedim, el-Fibrfst, Mısır el - 
Matbatu'r-Rahmaniyye, s. 326; el-Hatib el-Bağdâdi, 7Târibu Bağdâd, Mısır 1349/1931, 11, 166 
Yâkü er-Rümi, Mu'cemu'(-Udebâ, (Margoliouth) neşri, Mısır, VE. 429; İbn Hallikân, Vefeydtu'-4'- 
yân, Kâhire 1367/1948, TI. 322; İbn Tangrıberdi, en-Nucümu'z-Zâbtre, Kahire 1349/1930, TU. 
205 (yalnız burada Taberi'nin Şevval ayında Horasan'da vefat ettiği söylenin; E. Montet, /e Co- 
an (Introduction) Paris 1946, p. 59. 

3 Encyelopödie de L'islâm, IV. 607, Mecelletu'l-Ezher, XXU. 460. 

$ Mısır'a geliş tarihleri kaynaklarda ihtilaflıdır. Bkz. Encyelopödie de L'islâm, IV. 607, Tabakâtul- 
Müfessirin (yazma 134a.) 

5 Târibu Bağdad, 11. 163; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, 11. 136; el-Muntazam, VI. 171; Kitâbu'l-Ensâb (Yazma 
157b); Tabaku'-Müfessirin, s. 31, Mecelletu'l-Ezber, XXII. 461. Tabakâtu'-Müfessirin (Yazma 
134b) 

6 Encyelopödie de L'Islâm, IV. 607. 
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meyi men etmişler, hattâ onu Râfizilikle itham etmeğe kalkmışlardır?. 
Aralarında ihtilafın diğer bir sebebi de, evvelce Şâfii mezhebine men- 
sub olan et-Taberi'nin, bil'ahere başlı başına ictihâda kalkışarak bir 
fıkıh mektebi tesis etmesidir. Bu, aleyhtarları için ayrıca bir târiz ve- 
silesi olmuştur. Fikirlerin muayyen mezheblere bağlı kalmasını iste- 
yen, et-Taberi'nin bir müctehid gibi ortaya atılmasını hoş görmemiş- 
lerdir8. 

Esmer bir tene, nahif bir cisme, uzun bir boya ve fasih bir lisana sa- 
hip olan? et-Taberi 310/923 senesi şevval ayının 26. cumartesi günü 
akşam üzeri vefat etmiş, pazar günü sabahleyin, ikamet etmiş olduğu 
evde defnedilmiştir19. Yâküt el-Hamevi, bu sözü sadete el-Hatib el- 
Bağdadi'nin söylediğini, başkası rivâyetlerde ise bu defin işinin öl- 
düğü günün gecesi ve çok az bir cemaat tarafından ifâ edildiğini söy- 
ler!11, İbn Hallikân da, şöyle bir müşâhedesini eserinde zikretmekte- 
dir: "Mısır'da, Garâfetu's-Suğra da ziyaretgâh olan bir kabir gördüm. 
Mezar taşında, bu İbn Cerir et-Taberi'nin kabridir, diye bir yazı vardı. 
İnsanlar, tarih sahibi Taberi budur diyorlardı. Bu doğru değildir. Sahih 
olan onun kabrinin Bağdat'ta olmasıdır"12. İbn Tangrnberdi, Taberi'nin 
Şevval ayında Horasan'da vefat ettiğini kaydetmektedir!3. Yukarıda 
zikrettiğimiz Yâküt'un sözünü teyid edecek mahiyette, İbnu'l-Cevzi 
de, Sâbit b. Sinan'ın tarihinde zikrettiği şu sözü bildirir "Tâberi'nin 
ölüm hali gizli tutuldu, zira insanlar onun gündüz gözü ile defnedil- 
mesine mani oldular ve onun hakkında Râfızilik ve daha ileri giderek 
onu ilhadla itham ettiler"li, Aynı musannıf eserinde devam ederek, in- 
sanların onu Râfızilikle itham edişlerinin sebebini "et-Taberi iki 
ayağa mesh edilmesini câiz görür ve yıkanmasını vâcib görmez" de- 
mek suretiyle izah eder. Hakikaten Mâide Süresi'nin 6. âyeti, tefsi- 
rinde tetkik edilecek olursa, her iki kıraâtın da câiz olduğu üzerinde 
durarak, her kim ne şekilde okursa o şekilde amel edilebileceği neti- 
cesine varır. Her iki husus için de nakli delilleri ve Arab dili kâide- 


7 Târibu Bağdad, 11. 164; Mu'cemu'l-Udebâ VI. 425-436; Mu'cemu'l-Buldân, Mısır, 1906. 1. 63; el- 
Muntazam. VL. 172 (ilhadla da itham edilişi). 


SM, Şemseddin Günaltay, 45/âm'da Tarib ve Müverrihler, İstanbul 1339-1342, s. 36-37, aradaki 
ihtilafın diğer sebepleri için İ. Goldziher, Mezâbibu-Tefsiri'l-ilâmf (Arapçaya çeviren: Abdu'l- 
Halim Neccâr) Mısır, 1374/1955, s. 116. 

9 Kitâbu-Ensâb (Yazma) 158a. Tabâkâtu'l-Müfessirin (yazma) 136a; el-Muntazam, VI. 170. 

10 Taribu Bağdat, 11. 166; Vefeyat, 1. 332; E. Montet, le Coran (Introduction) p. 59, Tabakâtuş- 
Şafi'iyye, 11. 138; Tabakâtu'-Müfessirin (Yazma), 136a; Kitâbu'1-Ensâb (Yazma) 158a. Tabakâtu')- 
Müfessirin , s. 31 (Suyuti, Taberi'nin, 28 Şevvalde öldüğünü zikreder). 

Ul Metcemu'l-Udeba, VE. 423. 

I2 Vefeyât, 1. 332, Tabakdtu'l-Müfessirin (yazma) 136a. 

13 En-Nücümu'z-Zâhire, WI, 205. 

14 E-Muntazam, VE. 172. 
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lerine âit bilgileri serdeder!5. Taberi'nin bu görüşü, onu ilhad veya 
Râfızilikle itham edecek kadar ağır bir hüküm taşımamaktadır. Düş- 
manları, bilhassa Hanbeliler, ona yaptıkları bu ithâmlardan dolayı - 
kelimenin en hafif manasıyla —zulmetmişlerdir. Ez-Zehebi, Taberi 
hakkında, O sika olmakla beraber Şiiliğe temayülü olduğunu belirt- 
mek ister16! Onun bu Şiiliği, Şiânın akidelerini benimsemiş olmasını 
tazammun etmez ve bu husus eserlerinde de tezahür etmemektedir. 
Yalnız Ebü Bekr b. Ebi Dâvüd es-Sicistâni'nin Gadirhum hadisi hak- 
kında konuşması üzerine, dört halifenin faziletleri hakkında eseri kâ- 
leme almış, deliller getirerek Gadirhum haberinin sıhhatı üzerine ko- 
nuşmuşl, müdekkik bir âlim olarak bu husustaki kanaâtını belirtmiş- 
tir. Yine et-Taberi, tarihinde Hazreti Ali ve oğulları için ekseriya 
Aleyhi's-Selam tâbirini kullanmıştır kil8, bu tabir de müdekkiklerin 
gözünden kaçmamıştır. Bütün bunlara rağmen onun bu hareketinin, tam 
bir ilim adamı olarak objektif hareket edişinden ve Ali'ye karşı mu- 
habbeti oluşundan ileri gelmiş olduğu anlaşılabilir. 


Şeyhleri 

Zamanında, tefsir, hadis, fıkıh, kıraât ve tarih ilimlerinde şöhretine 
erişecek kimse bulunmayan et-Taberi, İslâm âleminin ilim merkezle- 
rini dolaşmış, © merkezlerdeki şöhretlerden ilim almıştı. Evvelâ 
Re'y'de Muhammed b. Humeyd er-Râzi (Ö. 248/862) den hadis, Ahmed 
b. Hammad ed-Dülâbi'den tarih, Ebü Mukâtil'den Irak ehlinin fıkhını 
almıştır. Ahmed b. Hanbel'den ilim almak için Bağdad'a gelmişsede, o- 
nun sağlığına erişememiş, tekrar memleketine dönmeyi düşünmeye- 
rek, Basra'ya gitmiş, orada Muhammed b. Abdi'l-Alâ es-San'âni, Imrân 
b. Musâ el-Gazzâz, (Ö. 240/854) Muhammed b. Müsâ el Harâşi, Mu- 
hammed b. el-Muallâ, Ebü'l-Eş'as, (Ö. 253/867) Muhammed b. Beşşâr 
(Ö. 252/866)'ı dinlemiş, Vâsıt'a da giderek oradakilerden de ilim al- 
dıktan sonra bilgisini artırmak için Küfe'ye seyahat etmiş ve orada 
Hannâd b. es-Sırri et-Temimi, (Ö. 243/857), İsmâil b. Musâ, (Ö. 245/ 
859), Ebü Kureyb Muhammed b. el-Alâ el-Hemedâni (Ö. 248/862) den 
hadis yazmış ve Süleymân b. Abdirrahmân et-Talhi den Kıraâtı almıştı. 
İlme susamış olan et-Taberi bu kadarla iktifa etmeyerek, Beyrut'ta el- 
Abbâs b. el-Velid el-Mukri'ye Şamlıların rivâyetleriyle Kur'ân-ı 
Kerim'in tamamını okumuştu, Ahmed b. Tulü'nun ilk devirleri olan 


5 Et-Taberi, Câmtu'-Beyân (Ahmed Muhammed ve Mahmud Muhammed Şâkir neşri) Mısır, X. 52- 
80. 


16 Ez-Zehebi, Mizânu'-İ'idâ1, Mısır, 1382/1963, TIL. 498-499, 
17 Tabakâtu'i- -Mülfesstrün (yazma), 135b. 
18 et-Taberi, Târfbu'-Umem ve'l-Mülük, Kâhire, 1357/1939. TI. 547, IV. 119. 
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253/867 senesinde Mısır'a gitti ve sonra Şam'a döndü. Tekrar 256/870 
senesinde Mısır'a geldi. Orada er-Rebi' b. Süleymân el-Murâdi, (Ö. 
256/870) İsmâil b. İbrahim el-Müzeni, ve Muhammed b. Abdillah b. el- 
Hakem'den Şâfi'i fıkhını, İbn Vehb'in talebelerinden de Mâliki fıkhını 
aldı. Yünus b. Abdi'l-A'lâ es-Sadafi (Ö. 264/877) den Hamzâ ve Verş 
kıraâtlarını almıştır. Bağdat'ta Ahmet b. Yusuf et-Tağlebi'den kıraat, 
el-Hasen b. Muhammed ez-Za'ferâni'den ve Ebü Sâid el-Isthri'den 
Şâfi'i fıkhını öğrenmişti. Bunlardan başka çeşitli merkezlerde, Mu- 
hammed b. Abdilmelik b. eş-Şevârib, (Ö. 244/858) İshâk b. İsrâil, (Ö. 
254/868) Ebü Hammam el-Velid b. Şuca' (Ö. 243/857), Ahmed b. Meni 
el-Bagavi,(Ö. 243/857), Ya'küb b. İbrâhim ed-Devraki; (Ö. 252/866), 
Amr b. Âli, (Ö. 249/863) Muhammed b. Beşşâr, Ebü Müsâ Muhammed b. 
el-Müsennâ (Ö. 252/866) Abdu'l-A'la b. Vâsıl, Süleymân b. Abdi'l- 
Cebbâr, el-Hasen b. Kur'a, ez-Zübeyr b. Bekkâr ve daha pek çok kim- 
selerden ilim almıştır!9. 

Talebeleri 

Geniş bir kültüre sahip olan et-Taberi'den, pek çok kimselerin ilim 
alacağı tabiidir. İşte onlardan bir kaç tanesi: Kıraât tefsir, edeb ve tâ- 
rih ilimlerinde ün salmış olan Küfe kadısı Ebü Bekr Ahmed b. Kâmil, 
Abdülaziz b. Muhammed et-Taberi, Ebü'l-Hasen Ahmed b. Yahya, Ebü'l 
Ferec el-Mu'âfi b. Zekeriyya, Ali b. Abilaziz ed-Dulâbi, Ebü'l-Hasen 
ed-Dakiki et-Taberi, Ebü Şuayb el-Harrâni, Abdu'l-Gaffâr el-Hasibi, 
Ebü amr Ahmed b. Hamdân, Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Abdu'l-Vâ- 
hid b. Ömer, Abdullah b. Ahmed el-Fergâni, Ebü'l-Kâsım Süleymân b. 
Ahmed b. Eyyüb et-Tabarâni, ve daha pek çok zevât ondan ilim almış- 
lardır?9, 

Eserleri 

Çeşitli kültüre, derin bir ilme, harikulâde bir zekâya, olgun bir 
akla, tetkik ve telif hususunda geniş bir alana malik olan et-Taberi, 
evlilik ve evlât yorgunluklarından da uzak kalarak, kendini ilme 
vermişti. Böyle vasıflara hâiz olan bir kimseden eserler beklemek 
hakkımızdır. Nitekim o de ümidimizi boşa çıkarmamıştır. Allah'ın 
Kitâbının lafızı, Kur'ân'ın kıraâtını, maânisini, ve ahkâmını anlayan, 
Onun nâsih ve mensühunu, Peygamber, Sahabe, Tâbiiler ve sonrakile- 
rin sözlerini iyi bilen ve onların sahih ve zayıflarını ayırdeden, et- 
Taberi, bu sahada pek çok ilimleri cem etmiş ve bunlar hakkında çe- 


19 şeyhleri hakkında tafsilât için bkz. el-Fibrist, s. 326. Tartbu Bağdad, 11. 162; Tabakâtu-Müfessirin 
(yazma) 133b-134a; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye TI. 135; el-Munlazam. VI. 170; Dr. Ahmed Muhammed 
el-Hufi, et-Taberi (A'lâmu'l-Arab neşriyyâtı aded 13) Mısır 1963, s. 34-40, İbnu'i-Cezeri, 
Gâyetü'n-Nibâye fi Tabakâtt'-Kurrâ, Mısır 1352/1933, TI. 106-108. Muhammed b. Cerir et- 
Taberi, Câmiu'/-Beyân an tevik'/-Kurân Mısır 1373/1954. XXX 397. 


20 Talebeleri hakkında fazla bilgi için bkz. 19 nolu dipnottaki kaynaklar. 
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şitli eserler yazmıştır. Eserlerinin bir kısmı mevcüd olmakla beraber, 
büyük bir kısmı kaybolmuştur. Biz onları, bibliyografik ve biyografik 
eserlerden istifade ederek çıkarmağa çalışacağız?!. Fakat bu eserlerin 
her biri hakkında tafsilata girişmiyeceğiz. Bu tafsilâtı, sadece tefsiri 
için vermeye çalışacağız. 

1— Târibu'-Umem ve'-Mulük : ÇAgliyşaYl galö) 

Bu eser Taberi'ye, Avrupa'da tarihin babası ünvanını kazandırmıştır. 
Gerek Avrupa'da ve gerekse Mısır'da basılmıştır. 

2— Kitâbu Zeyli'mMüzeyyel: (Jia s5) 

Hicri 300 senesinden sonra yazdığı bu eser Sahabeden Taberiye 
kadar gelen ilim adamlarının tarihidir. 

3— İbtilâfu'-Fukaba:  Çelşââll âyasl) 

veya ihtilâfu Ulamâi'l-Emsâr fi Ahkâmi'ş-Şerâi'i-İslâm adıyle tanı- 
nan bu eser 1933 senesinde Leiden'de Joseph Schacht tarafından neş- 
redilmiştir. 

4— Latifu'-Kavl fi-Abkâmi Şerâi'il-İslâm : (e33! gil yili MS çü JAN lal) 

Bunu İhtilafu'l-Fukahâ adlı eserinden sonra telif etmiştir. Kendi 
fıkhi mezhebini müdafa eden en nefis kitablardan biridir. Bu eserde, 
Usülü fıkıh, İcmâ, Âhâd ve mürsel haberler, nâsih ve mensüh, mücmel 
ve müfesser, emir ve nehiyler, umüm ve husüs gibi konularla ictihâd 
ve istihsanı ibtâl yer almaktadır. 

5— El-Hafif fi Âbkâmi Şerâtii'-İslâm : (LEY göl Sai çi akli) 

Bu eser Latifu'l-Kavl adlı eserin muhtasarıdır. i 

6— Tebzibu'l-Âsâr: (öy) 

Tamam olmayan bu eser hakkında ilim adamlarının onu anlamakta 
acze düştükleri kaydedilmektadir. Es-Sübki Tabakâtında, bu, Taberi'- 
nin acâib kitablarından biridir. Evvela Ebü Bekr es-Sıddıkın rivâyet 
ettiği haberlerle başlar, senedleri sahih olanları alır. Sonra her ha- 
disin illetleri ve tarikleri üzerinde durur. Taberi bu eserini bi- 
tiremeden vefat etmiştir. 

7— Kitâbu Basiti'-Kavl fi Abkâmı Şerâti'l-İslâm : 

Çayi iliki Şii çi sil b ls) Eserde, Mekke, Medine, 
Basra, Şâm ve Horâsan'daki fıkıh çalışmalarından söz edilir. Fuka- 


21 Bu eserler için bkz. e/-Fibrisi, s. 327, Tabakâtu'ş-Şafi'iyye, Ti. 136, el-Munlazam, VI. 171, 
Mirâtu'-Cenân (yazma) 196a, Tabakâtu'l-Müfessirin, s. 30, Târibu Bağdâd, VW. 166, Tabakâtu'l- 
Müfessirin (yazma) 134b.-135a, Brockelmann. C., Gescbichte der Arabiscben Lillaratur, Leiden 
1944-1949, Supplemeni bende, Leiden 1937- 1942, G. 1. 142, 184, 189, Suppl, 1. 217, et- 
Taberi, s. 88-98, Encyclopödie de Tislâm, IV. 607-608; Mu'cemu'l-Udebâ, VL. 429 v.d. 
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hânın ittifak ve ihtilafları, vasaya, sicillât, şurüt, tahâret, salât, âdâ- 
bu'-hukkâm, gibi bölümleri ihtiva etmektedir. 
8— Kitâbu Edebi'n-Nüfüsi'l-Ceyyide ve'-Ahlâki'n-Nefise : 

(ili GMY öaşli yeşilli çal Ş0S) Orada, vera', ihlâs, şükr, 
riyâ, kibir, tavazu', huşü, sabr, emri bi'l-Ma'rüf nehyi ani'l-Münker, 
duâ, Kur'ân'ın fazileti, icâbet vakitleri gibi konulardan bahseder. Bu 
eseri 310 senesinde telife başlamış, onu ikmâl edemeden vefât etmiş- 
tir. . 

9 — Kitabu'MÜüSsned : (small üS) 

Şeyhlerinden aldığı haberleri ele alır. i 

10 — Kitâbu'-Kıraât ve Tenzilu'-Kur'ân:  (5iyâl Jayüş sil âll 3S) 

Kur'ân-ı Kerim'deki kıraât ve harfi ihtilafları, Medine, Mekke, 
Küfe, Basra, Şâm ve diğer merkezlerdeki Kurrâ'nın isimleri zikre- 
dilmektedir. Kurrâ'nın takip ettiği yollar, onlardan tercih ve tercih 
sebepleri gösterilmektedir. Ebü Ali el-Hasan b. Ali el-Ehzâzi el- 
Mukri, bu eser hakkında "Bu, büyük bir kitabdır, onu 18 cild halinde 
güzel bir yazı ile yazılmış olduğunu gördüm. Orada, meşhür ve şazz 
kıraâtler cem edilmiş illetleri gösterilmiştir" demektedir. 

11 — Kitâbu't-Tabsir: (waüll üs) i 

Tabaristan'ın Âmül ehline dâirdir. Onların usülünü, dindeki taklid- 
lerini ele alır. 

12 — Kitâbu Şerbi's-Sünne: Ç(Gsalir yk s8) 

Mezhebi ve itikâdi hususları ele alan bu risâle 1321 senesinde 
Bombay'da, sonra da Mısır'da tab edilmiştir. 

13 — Kitâbu Fedâili Ebi Bekr ve Ömer: ( yans Ss çi bilği SUS) 

Bu eseri de tamamlayamamıştır. 

14 — Kitâbu Fedâili Ali b. Ebi Tâlib: (ls çi ön çi ilâi çüS) 

Hazreti Ali'nin faziletlerinden bahseden bu eserde, Gadirhum 
(Mekke ile Medine arasında Cuhfe'den üç mil mesafede olan bir yer- 
dir. Pınarlardan çıkan sular orada toplanır ve etrafta büyük ağaçlar 
vardır) hakkında vârid olan haberlerin sıhhatını ispat edecek delilleri 
serdeder. Bu eser de tamamlanamamıştır. 

15 — Kitâbu Fedâili'-Abbas: (oeball Lââ ŞWS) 

Abbasilerin isteği üzerine bu eseri yazmağa başlamış, fakat bitire- 
meden ölmüştür. 

16 — Kitâbın fi'-İbâreti'r-Rü'yâ: (Uyllözle çâ GS) 
tamamlanmamıştır. 

17 — Kitâbu AÂdâbi'-Menâsiki'-Hacc: (21 eluulüz ls) yüS) 
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18 — Kitâbu Muhtasari'l-Ferâiz: (G55l)âll yaize pliS) 
19 — Kitâbu fi'r-reddi ala İbn Abdi'-Hakem ala Malik: 
(Ju ie aSajl sır çal çe Oil çi çs) 

20 — Kitâbu'l-Mu'ciz fiLUSÜİ: (Jsayl si Şasi ES) 

21 — Kitâbu'l-Garâib ve't-Tenzil ve'l-Aded: Çasalyyeyüllg cil yali GS) 

22— Kitâbu'(-Müsterşid : (sö ik slüS) 

23 — Müsnedu İbn Abbas: Çıyulur Sal alma) 

24 — İbtiyâr min Ekâvili'-Fukabâ: (elöüll hisli çâ sLüzl) 

25— Kitâbu Âdâbi'-Kuzât: (öLââl isi is) 

26 — Câmiu'-beyan an Tevili Âyi'-Kur'ân : (gi âli si Yü öe öl! gala) 

et-Taberi bu eserinin 270/883 yılında ikmal etmiştir22. Bazı kütüp- 
hanelerde yazma olarak bulunan bu eser23, XIX. cu asrın sonlarına ka- 
dar bulunup neşredilmediği için, bu eserin de kaybolmuş olmasından 
korkulmuştu. 1860 senesinde yazdığı bir eserde Nöldeke "Eğer onun 
bu tefsirini elde etseydik, ondan sonra gelen tefsirlere müracaat et- 
mekten müstağni olurduk, fakat maalesef bu eser kaybolmuştur" de- 
mek suretiyle tessüflerini bildirmektedir24, Bir müddet sonra bu eser 
bulunmuş ve 1321 tarihinde Yemeniyye matbaasında 30 cilt olarak tab 
edilmiş 1323-1330 da da Bulakta basılmıştır. Buna Hermann Hauss- 
leiter bir fihrist tanzim etmiştir (Register Zum Çoran-Kommentar des 
Taberi, Strassburg, 1912), Aynı eser 1373/1954 senesinde, âyetler 
numaralanmak suretiyle daha güzel bir kâğıt ve basımla Mustafa el- 
Bâbi el-Halebi ortaklığı tarafından Mısır'da 30 cüz halinde neşredil- 
miştir. Bu tablardan başka, son zamanlarda Mısır'ın tanınmış âlimle- 
rinden Ahmed Muhammed Şâkir (yakın zamanda vefat etmiştir) ve 
Mahmüd Muhammed Şâkir kardeşlerin tahkik, tahşiye ve tahriçli ola- 
rak neşretmeğe başladıkları, Taberi, tefsirini?5 zikretmemek nankör- 
lük olur. Maalesef bu eser henüz tamamlanmamış Yüsuf Süresi'nin 19. 
âyetine kadar olan kısım 15 cild olarak basılmıştır. Kardeşinin vefa- 
tiyle 15. cildi yalnız başına neşreden Mahmüd Muhammed Şâkir'in, e- 
serin geriye kalan kısımlarını da peyderpey neşredeceği ümid olunur. 

et-Taberi ve Tefsiri Hakkında Denilenler. 

Garpta Tarihiyle şöhret kazanan et-Taberi, Şarkta ise daha ziyâde 
İslâmi ilimler sahasında yazdığı eserlerle ün salmıştır. Hayatını ka- 


22 Mu'cemu'i-Udebâ; VI. 439; Carra da vaux, les Penseurs de (İslâm, Paris. 1923, IV. 607. 
2İ Yazma nüshalar için bkz. Brock. G.I. 148-149, Suppl, 1. 218. 

24 Mezâhibu'r-Tefsiri T-İslâmi, 5. 108. 

25 Bu tab'ı tanıtan bir yazı için bkz. Mecelletu'i-Ezber, XXIV. 932, 1153. 
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leme alan bütün eserler, onun kadr ve kıymetini bildiren rivâyetlerle 
doludur. Biz onlardan yalnız bir kaç tanesini zikretmekle iktifâ ede- 
ceğiz. Ebü Bekr İbn Muhammed İbn İshâk, zamanında yer yüzünde et- 
Taberi'den daha âlim bir kimse bilmiyotum. Muhakkak Hanbeliler ona 
zulmetti 29 sözü ile, ona vermiş olduğu kıymeti belirtmektedir. Meş- 
hür fakih Ebü Hâmid el-İsferâini (Ö. 406/1015) "Bir kimse et-Tabe- 
ri'nin tefsirini elde etmek için Çin'e kadar gitse, çok bir şey yapmış 
olmaz" demektedir?7. Hakikaten bu tefsir, tarihi ve tarihi malzeme ba- 
kımından, tefsir ve Kur'ân ilmleriyle uğraşan şarklı ve garblı ilim a- 
damları için bir hazine ve tükenmiyen bir kaynak olmuştur. 

İbn Cerir görüş sahibi, hükmetmesini bilen imamlardan biridir. Baş 
tarafta zikrettiğimiz meşhur ilim adamlariyle muasır olduğu halde, on- 
lar arasında sivrilip şöhret olmasını bilmiştir. El-Hatib el-Bağdâdi, o- 
nun eserlerini sırladıktan sonra, bu eserler ilminin derinlik ve vus- 
'atına delalet eder demektedir. Tefsir ve tarihin babası addedilen et- 
Taberi, fıkıhda el-Ceririyye adlı müstakil bir fıkıh mezhebi kurmuş- 
tur. O, daha önce Şafi'i mezhebine mensüb idi. O'nun hakkındaki it- 
hâmları daha evvel söylemiştik. Bütün bu ihtâmlar zan ve kizbe da- 
yanmaktadır. O'nun hatâdan sâlim olduğunu iddia etmemekle beraber, 
onu ilhâd, Râfızilik ve Şiilikle itham etmek ona eziyet etmekte başka 
bir şey değildir. Zira bazı ulemanın diğeri hakkında söylediği sözleri 
teenni ile karşılamak icab eder. Râfızilikle itham edilen şahıs Muham- 
med b. Cerir b. Rüstem et-Taberi olabilir. Zira, bu şahıs Râfizikle 
ithâm edilmektedir?28. El-Kıfti, Taberi tefsirinden daha büyük ve onun 
kadar faydalı bir tefsir görülmedi? demektedir. Suyüti de, et-Tabe- 
ri'nin tefsiri, tefsirlerin en büyüğü ve en heybetlisidir, der39, Yine 
Suyüti, alelitlâk Taberi müfessirlerin başıdır. O'nun gibisini ne ondan 
öncekiler ve ne de sonrakiler yapabildiler3!.demek suretiyle onun 
kıymetini göstermektedir. 


26 Türbu Bağdad, 11. 164; Mu'cemu'-Udebâ, VI. 425; Tabâkdâtu'ş-Şâfi'iyye, VW. 137, Tabakâtu!- 
Müfessirin, s. 31; Tabakâtu'-Müfessirin (yazma) 134b; Mir'âtu'l-Cenân (yazma) 195b; Kitâbu'l- 
Ensâb (yazma) 157b. 

27 Mu'cemu'-Udeba, VI. 424, Şezerâtu'z-Zebeb, Il. 260; Kütâbu'l-Ensâb (yazma) 157b; Mirâtul- 
Cenân, (yazma), 195b; Tabakâtu'/-Müfessirin (Yazma) 134b; Gâyetu'n-Nibâye fi Tabakâtu'i- 
Kurra, 11. 108; Tabakatu'-Müfessirin, s. 31; Taribu Bağdad, N. 163; Tabâkatu'ş-Şafi'iyye, V1. 136: 
en-Nevevi, Taberinin tefsiri için "Onuntefsiri gibi bir tefsir hiç bir kimse tarafından tasnif 
edilmemiştir” der (Menâbilu'-Irfân. 1. 497). 

8 Mizânul.mdâl YI, 498. 

29 Bi-Taberi, s. 178. 

30 Es-Suyüti, ekiikân 1 Ulümül-Kurlân, Kâhire, Matbaatu'l-Hicâzi, 1. 190. 

31 Tabakâtu'l-Müfessirin, s. 30. 


v5 


Tefsirdeki Metodu 

et-Taberi'nin eserinde takib ettiği usülü, yine kendi eserinden çı- 
karmağa çalışacağız, İslâmi ilimlerin en mühimlerinden olan tefsir, fı- 
kıh ve tarihde onun ismi zikredilmeden olmaz. et-Taberi'nin müfessir- 
liğini, tefsirine yazmış olduğu mukaddimeyi tetkik etmekle çıkartabi- 
liriz. Mukaddimede vermiş olduğu kiymetli bilgiler de onun bu işte 
ne kadar mâhir olduğunu gösterir. Evvela Kur'ân'ın Arap diliyle nâzil 
oluşu ve onun yedi harf üzerine inişi üzerinde durur. Bu hususta ge- 
len haberleri toplayarak onları şerh eder ve çeşitli görüşlerin münâ- 
kaşası yapıldıktan sonra, bu habere şöyle bir mana verir "Kur'ân Arab 
dilindeki yedi lehçe ile nazil olmuştur". Sahabe arasında husule gelen 
ibtilâfı, Hazreti Peygamber hepsinin okuyuşunu tasvib ederek hallet- 
miş ve "Kur'ân yedi harf üzerine nâzil oldu, ondan kolayınıza geleni 
okuyunuz" buyurmuşlardı. Onların bu ihtilafları mana hususunda değil 
sedece okuyuşta idi, demekle hulasa eder3?, 

Kur'ân-ı Kerin'in nâzil olduğu dil üzerinde durarak, onda arapçadan 
gayrı kelimeler olduğunu söyleyenlerin görüşlerini reddeder. Kur'- 
ân'da mevcüd olduğu söylenen yabancı kelimelerin, lafız ve mana iti- 
bariyle Arapça ile ittifâk ettiğini söyler. Bu bakımdan bu kelimeler 
Habeşcedir, Farsçadır demek doğru değildir. Onlar Kur'ân'ın nüzülün- 
den evvel Araplarca araplaştırılmışlardır. Zaten bu kelimeler çok az 
miktardadır ve Kur'ân'ı Arapça olmaktan çıkaracak durumda değildir, 
diyerek izah etmeğe çalışır33. 

Kur'ân-ı Kerim'i te'vil etmenin yönleri üzerinde de dürüz ve ona 
ulaşmanın mümkün olup olmaması cihetini üç bölümde inceler. Memr- 
düh ve mezmüm olan re'yler hakkında bilgi verir. Bundan sonra, tefsir 
girişinde, bu ulaştığı neticeler ışığı altında hareket ederek mesele- 
leri izah etmeğe çalışır. 

Tefsirin Kaynakları 

et-Taberi, tefsirinde evvela Hazreti Peygamber'den gelen haber- 
lere, sonda da Sahabe ve Tâbiilerin görüşlerine itimad eder. Tefsi-rin- 
deki rivâyetler tetkik edilirse görülür ki, O, tefsirde İbn Abbâs ve 
İbn Mes'ud ekollerine istinâd eden tefsirlerden faydalanmıştır. Sa-id 
b. Cübeyr, Mücâhid, Katâde, el-Hasen el-Basri, İkrime, ed-Dahhâk, b. 
Müzâhim,Abdurrahman b. Yezid b. Eslem, İbn Cüreyc, Mukâtil b. Hay- 
yân, es-Suddi, Abdurrazzâk b. Hemmam, el-Ferrâ, Ma'mer b. el-Mü- 
senna, Ali b. Ebi Talhâ, ve daha pek çok zevatın tefsirinden istifade 
etmiştir. Basra ve Küfe lügat ve nahivcilerinin görüşlerinden yarar- 
lanmış, onlardan bazılarının isimlerini zikretmiştir, bazılarının da gö- 


32 Tefstru 1-Taberi (Mukaddime) Ahmed Şâkir neşri, 1. 21-72. 
3 Tefsiru'-Taberi, 1 13-20. 
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rüşlerini nakletmekle iktifa etmiştir. İşte onlardan bazıları: Fi-Kisâi, 
el-Ferrâ, el-Ahfeş ve Ebü Ali Kutrüb... Kıraât ve Fıkıh kitaplarına 
müracaât etmiş, Kurra ve fakihlerin görüşlerini münâsib yerlerde 
göstermiştir. Tarih kitablarından da yardım taleb etmiş, Vehb b. Mü- 
nebbih ve onun gibilerden nakledilen acem haberlerini, İbn İshâk ve 
diğerlerinden nakletmiştir. Eserinde az olmakla beraber, mütekellim- 
lerin (bilhassa Mutezile) görüşleri arzedilmiştir. Muhammed b. Sâib 
el-Kelbi, Mukâtil b. Süleymân, Muhammed b. Ömer el-Vâkidi'den, ta- 
rihinde istifade ettiği halde, bunlar cerh ve ta'dilciler tarafından ithâm 
edilmiş şahsiyyetler olduğundan, onlardan tefsirine bir şey almamış- 
tır. 

Me'sür Haberlere İtimad Etmesi: 

et-Taberi, tefsir etmek istediği âyete «S,hS£ JödöJyö çi dsâli» 
formülüyle başlar ve onun tefsirini verir. Sonra da Sahabe ve Tâbi- 
ündan o âyet hakkında gelen haberleri nakleder. Umumiyetle riva- 
yetlerden elde ettiği fikri hulasa eder. Bu rivayetleri kendi arala- 
rında birbirlerine muvâfık veya muhâlif oluşlarına göre tasnif eder. 
Hulâsa ettiği fikre muhalif fikirler varsa, onları da sonunda kaydeder. 
et-Taberi'nin bu tefsiri, evvelemirde âyetin ayetle ve ayetin sünnetle 
tefsirine dayanır, eğer bu deliller mevcut değilse Sahabe, Tâbiün ve 
daha sonra gelen âlimlerin sözlerine itimad eder. Eğer bu delilleri 
bulamazsa, Arap dili bilgisine dayanarak âyetleri açıklamağa çalışır. 
Bu bakımdan eseri Me'sur tefsirler türüne girerse de, onda tenkid ve 
tercih gibi hususların bulunması, ona ayrı bir özellik verir. 

Mücerred Re'y Tefsirinden ictinâbı 

et-Taberi, mücerred ve müstakil re'yle Kur'ân âyetlerini tefsir et- 
mekten ictinâb etmiş ve bu yolda hareket edenlerle mücadele etmiş- 
tir. Bu konuya o kadar ehemmiyet vermiştir ki, eserinin mukaddime- 
sinde "Kur'ân'ı re'y ile te'vilin nehyine âid bazı haberlerin zikri" a- 
dıyle bir bölüm açmıştır34. Bu bölümde haberleri zikrettikten sonra,bu 
haberler bizim şu sözlerimizin sıhhatına delâlet edecektir, der. Bir 
kimsenin, bir âyetin tevilini yaparken elinde Hazreti Peygamber'in 
beyan ettiği bir nâs veya ona delâlet edecek bir husus bulunmadıkça, 
bir kimsenin bu benim re'yimdir demesi câizolmaz, İsabet etse dahi 
hata etmiş olur35. O'na göre Re'yden maksad, Kur'ân'ın gayesi bunlar 
olmadığı halde, tefsiri siyâsi, mezhebi, milli ve daha çeşitli şahsi 
yönlere çevirmektir. Eserinin pek çok yerlerinde, mücerred re'y veya 
sadece dile dayanan görüşleri reddetmektedir. Mesela: Mücâhid 


3İ Tefirut-Taberi, (Ahmet Şâkir) 1. 78. 
35 Aynı eser, 1. 77-79. 
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(ouulâ ös yi) âyetini tefsir ederken, bu âyetten murad edilen şeyin ci- 
simlerde olan bir tahvil değil belki kalblerde olan bir tahvildir. Onlar 
maymun nefisli insanlar olarak kaldılar demektedir36. Taberi ise Mü- 
cahid'in bu görüşünü kabul etmemekte ve Allah'ın kitabının delalet et- 
tiği zâhir manaya muhalif olarak görmektedir37. Keza, Bakara Sü-resi'- 
nin 229. âyeti olan (olayini YU İİ gyan eli) yı ed-Dahhâk'ın izah 
tarzını beğenmemiş, burada ed-Dahhâk'ın ortaya attığı mananın bahis 
konusu olmayacağını söylemiştiri8. 

İsnâddaki Yeri 

et-Taberi, tefsirinde isnadları ekseriya tam olarak zikreder, el- 
Cerh ve't-Ta'dilciler indinde sika ve sadüktur ve usülü hadis ilmine 
vâkfıtır. Kendisi, başkalarıyle (o bir üstaddan işittikleri haberlerde 
"Ww.' yalnız olarak işittiklerinde " 4... ' tâbirini kullanmıştır. 
Râvilerin tescilinde dikkatli idi, hattâ bazen râviler hakkında bilgi 
vermektedir. Meselâ: 


DES eli ya İş — çe e ye Gla öp dana e dala çan 
Gİ Si Us yi&ş iyii si Gis Yİ İyâi daa mler ağ ayl ya İyac Li) ai 
-9 JG Gu payİ p9LuY| gi yar pi dik dayi Lil yani iS 
Bazen de ismini unuttuğu râvilerin, kendi tarafından unutulmuş ol- 
duğunu tasrih eder. 
gü) si 0s dilan Gu :JG Pİ O ii gin JG ssl GM 
40 j8 a O 


et-Taberi bazen de isnadsız olarak doğrudan doğruya Hazreti 
Peygamber'den rivâyet etmektedir. 


Hi aallağ ala iş LİSA yanal öy Gllü yan : alay dale İİİ ka lü; 


24 g0S Alü yanl ales çilem : play dale İNN ça Yl 


36 Tefsiru'-Taberi, 11. 172, Mezâbibu't-Tefsiri'! İslâmi, s. 129-130. 
37 Aynı eser, 1. 172-173. 

38 Aynı eser, IV. 584-585. 

39 Teftrut-Tabert, (1321 tab') XV. 33-34. 

40 Aynı eser (1321 Tab'YL 11. 

İL Tefiru't-Taberi, (Ahmed Şâkir) V. 226. 

42 Aynı eser, IV. 150. 
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Bazen de isnadlarda inkita vardır: Meselâ, 
00 gile ye yaza Gi Yü Şİİ saz yaz JE çimi yi eml a 


© smalaa gö yim Öİ süle$ 

Salih b. Keysân, Cübeyr b. Mut'im'e ulaşmamıştır. Abdurrazzakın 

musannafında Sâlih b. Keysan, Nafi' b. Cübeyr b. Mut'im'den almıştır44. 
Bu eksik isnadlara tefsirinde sık sık rastlanır. Meselâ. 


öl üm Yl çaya öş ama bila lü öl) lan YE çikan 


İSEK alay dale İİ çan İİİ yan, Sİ iin öö ayar be daş 

İbn Kesir Tefsirinde46, İbn Eb-i hatim'den naklettiği haberde, bu 
haberin, Amr b. Şuayb tarafından doğrudan doğruya Hz: Peygamber'den 
değil de, babası ve dedesi tarafından rivâyet edildiğini kaydeder. 

Munkatı ve müşkil haberler de mevcuttur. Merfu, mevküf ve maktu 
haberler pek çoktur. Bunlar da onun hadisteki değerini gösterir. 

Kıraât İlmindeki Yeri 

Kur'ân-ı Kerim kıraâtı üzerinde ihtisas sahibi olan ve bu hususda 
eserler yazan et-Taberi, tefsirinde de kıraâtlar üzerinde durmuş, 
imamların itimat etmedikleri kıraâtları reddetmiş, tercihlerde bu- 
lunmuş ve sebeplerini göstermiştir. Bu hususda sahabeden ömekler 
vermeyi de ihmâl etmemiştir. 


de ig laa isa il peni Ghia lü ikaği öp desi e ça 
all ği yaz Dİ igili ale iel öeş aşakll ia ann üe ayla 
ağn ayal dpi Lal özeli ia ül! ayrilan İyâ 
özür cl ğş sy dlü eğpülir çi sisli gak ay e kali» giy 
öleli yanl 43) İĞ uyum payas Gülle yaz İRİ «lan paya 
içgi YĞâ cali ya kd Gİ pa ili çil yan ÜR bale 
B.Ü gali |) izan Yü elan paya üzül» 


43 Tefsiru't-Taberi, V. 152. 

$4 Tefsiru't-Taberi, V. 152. (5322 No.lu haberin dipnotu.) 

45 Aynı eser, V. 157. 

“6 ibn Kesir, Tef$iru't-Kur'ânt(-Azim, Kâhire 1376/1956.1. 289. 
47 Tevbe süseri, 100. * 

8 Tefsiru-Taberi (Ahmet Şâkir) XIV. 438-439. 
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et-Taberi, Kıraât hususunda durduğu yerlerde 

* ölgenli öziyili çiş © formülüyle onlardan birini tercih eder ve 
tercih ediş sebebini anlatır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 219. âyeti 
olan * yS sl uş di" da “Kebirun" lafzını bazıları "Kesirun" şeklinde 
okumuşlar. Taberi bunlardan doğrusu kebirun'dür, zira bunda icma 
vardır. Buradaki büyüklük adet bakımından değil büyüklük bakımın- 
dadır deri? Yine Bakara Süresi'nin 208. ayetindeki " alli * kelime- 
sindeki sinin fetha veya kesre okunması hususunda ihtilaf eden kur- 
rânın, ki Hicâzlılar fetha ile, Küfeliler ise kesre ile okurlar, fikir- 
lerini ve kelimenin delâlet ettiği mânâları söyledikten sonra Küfe- 
lilerin kıraâtını, tercih eder59. Keza Bakara Süresi'nin 210. âyeti 

(OS Yİ 3 pall ğa IR çi dl aş Şİ Yl aykuda) Odeki “Ji” veisiyi” 
nin okunuşu hakkında, Hazreti Peygamber'e isnad edilen rivâyete ve 
mushaf hattına uygun olana ittiba etmek lâzım geldiğini söyler 
“SY " lafzının da merfu olarak okunmasının doğru olduğunu 
söyleyerek, tercih sebebini diğer âyetlere ve Ubeyy b. Ka'b'a istinâd 
ettirmektedir?! 

Bazen de serdettiği kıraât çeşitleri arasında tercihde bulunmaz 
okuyucuları onlardan birini almakta muhayyer bırakır. Meselâ, Nisâ 
Süresi'nin 37. âyetindeki * Jai, " kelimesinin “AYL * şeklinde 
okunmasındaki kıraât ihtilâfında, İ 

Laila sgn! iilike yk yüğayan Gel iş anla çize ylünmai yük! baş 

2 dirliği çi ama çi yla 8 
demek suretiyle, muhayyer bırakmaktadır. 

Lugât ve Nahiv ilmindeki yeri 

et-Taberi, Tefsirinde kelimelerin lügât mânâları üzerinde durur ve 
bilhassa onların Arap dilindeki kullanılışlarına uygun olup olmadığını 
araştırır. Âyetin tefsiri hususunda me'sur haberler bulamadığı takdir- 
de, kelimelerin Arap dilindeki kullanışlarını esas alarak, izah etmeye 
çalışır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 78. âyetindeki ” öyül aşa," kelimesi- 


49 Tefsiru'r-Taberi (Ahmet Şâkir) IV. 328-329. 
0 Aynı eser, IV. 252-253. 

51 Aynı eser, IV. 262. 

52 Aynı eser, VI. 351. 
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nin izahında Araplar arasındaki kullanılışı”3, keza, aynı sürenin 235! 
âyetindeki sır kelimesini, zinâ mânâsına alır, delil olarak da, Araplar 
cimâyı sır ile tesmiye ederlerdi, der ve bu mânâda kullanılışına şâir- 
lerin şiirlerinden deliller getirir54. 

Sarf ve Nahiv meselelerinde, Basra ve Küfe ekollerine itimâd eder. 
Bazen onların fikirlerini beğenmez, bazen de onlardan birini tercih 
eder. Taberi kelimelerin i'rabına ehemmiyet verir, birçok yerlerde 
mânâyı açıklayıcı mahiyette nahivcilerin görüşlerini beyan eder, Ba- 
zen kelimelerin ne şekilde Oo çoğul yapılacağını gösterir. Meselâ, 
Bakara Süresi'nin 243. âyetindeki "dişas""nili” . o kelimesinin 
çoğulunun iki şekilde olabileceği, eğer yapılacak cemi azlık ifâde 
ederse "yi" şeklinde, eğer çokluk ifâde ederse "iyii şek- 
linde yapılabileceğini ifâde eder”. Bazen, zamirlerin âid olduğu 
yerleri (oOgöstermekle âyetin anlaşılmasını (o kolaylaştırır. £ Meselâ: 
Bakara Süresi'nin 249. âyetindeki “dey” VE “dalyal” deki zamir- 
lerin * 4441" e âit olduğunu beyan eder5©, Bazen de nahivcilerin fi- 
kirlerini cerheder. Bakara Süresi'nin 9. âyetindeki ” ayeylâs * 
kelimesi hakkında söylenilen bir fikri kabul etmez57. 


sdga ela üye elli yl ayal lili alall İ) öyayesill yanı İl vü eğ 
Ula ciyya gh ela yinaş şaş iel Eyyam oğula gizi öyysali 
dili el» çinaş elli Hilü» sali alk yali Şaka ğa Bilik 
da V gili edeli ğa dl ha ŞE gir uliğ çi İsli çala 
saçiğal! 3S JS çk lella Yelüim yine öy cüyaş Le LAS öğ Y) 
Bazen de kelimelerin i'rabının nasb, ref ve cer oluş şekillerinin se- 


bebini izah eder. Bakara Süresi'nin 126. âyetindeki ” ç« * kelimesinin 
mensub oluşu şu şekilde izah edilir”8, 


53 Tefsiru't-Taberi W. 259. 

54 Aynı eser, V. 110. 

55 Tefstru-Taberi (Ahmet Şâkir) IV. 276. 
56 Aynı eser, V. 341. 

57 Aynı eser, 1. 274. 

5 Tefiru'r-Taberi Ti. 52. 
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çi» dap ill ge ai Ölü Yİ asal GÜL ağla özal dyan elyü öy Ul) 
«JAY» ge olully «..dpaâ Sil se Jasİl gi öl! vâke 


Eski Arap Şiirinden İstifade Etmesi 

Taberi geniş bir şekilde kadim Arap şiirinden istişhnadda bulunmuş, 
kelimelerden kastedilen mânâyı beyan etmek için çok kerre şiire 
müracaât etmiştir. Bazen şâirin ismini zikreder, bazen de şâirin is- 
mini zikretmeksizin şiirini ele alır. Bu şekilde örneklere, tefsirinin 
hemen hemen her sahifesinde rastlandığından bir tane örnek almakla 
iktifa edeceğiz. Bakara Süresi'nin 22. âyetindeki " olul ” kelimesinin 
izahında, Hassan b. Sabit'in beytini delill olarak getirmektedir5?. 

sesli 03 ülkem Yü US iki Yali elliye gaz alla izdaş gel Yl 
elaâll US yazi Lİ ika dl Gy ayal 

Daha evelce de söylediğimiz gibi, et-Taberi lügat ve şiirlerde de 
âlim bir zattı. Mısır'da iken et-Tirimmah'ın şiirlerini yazmış, onları 
şerh ve onlardaki garibleri tefsir etmiştir69. 

Fıkıhtaki Yeri 

Fıkıhda müstakil mezheb sahibi olan et-Taberi, bu sahada müstakil 
eserler vermiş olmasına rağmen,tefsirinde de münâsip yerlerde fıkhi 
görüşlerini aksettirmiştir. et-Taberi, fıkhi meselelerde âlimlerin söz- 
lerini, mezheblerini ve münakaşalarını belirttikten sonra, bunlardan 
tercih ettiğini veya hiç birini beğenmezse kendi görüşünü delille- 
riyle beraber serdeder. Bu hususta birkaç örnek verelim: Nahl Süresi- 
nin 8. âyetinde  "iygalai Y b ölöaş Üy ag Sl yasli Jay asil 
at, katır, eşek etlerini yenmesi veya yenmemesi hususunda, âlimlerin 
serdettikleri görüşleri ve senedlerini zikreder ve sonunda, bu âyet, 
onların yenilmesi hususunda herhangi bir hurmete (haram) delâlet 
etmediğini gösterir, ehli eşek ve katırın etinin tahrimine âit bilginin 
"Kitâbu'l-et'ime" adlı eserinde verildiğini söyler. At etinin tahrimi 
hakkında bir işaret yoktur6!, der. 

Bakara Süresi'nin 158. âyeti "Lp; viylu yi ue pia Sü .." nde Safâ ve 
Merveyi tavaf etme hususunda ilim ehlinin ihtilaflarını zikreder. Mâ- 
lik ile Şâfi, bir kimse Safâ ve Merveyi sa'yi terkederse, bu işi tekrar 
iâde etmesi lâzımdır, zira bu vâcibdir; Ebü Hanife ve talebeleri, sa'yı 


52 Tefsirut-Taberi 1. 368. 
60 et-Taberi, s. 137. 
SI Tefsirut-Taberi (1321 tab'ı) XIV. 57-58. 
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terk eden, kurban keserse iâdesi lâzım gelmez derler. Diğer bir grub 
da, bu işin nâfile ibadet olduğunu söylerler. et-Taberi, bu görüşler- 
den, Mâlik ve Şafiinin görüşünü kabul eder ve menâsiki hacda tavâfın 
vâcib olduğunu söyler. İster kasten isterse unutarak olsun, tavâfı terk 
edenlere, kazası lâzım gelir ve delil olarak da Hazreti Peygamber'in 
bu işi böyle yaptığını zikreder92. 

Keza, besmelenin Fâtiha Süresi'nin bir âyeti olup olmama mesele- 
sine, el-Kehf Süresi'nin birinci âyetini delil getirerek, besmelenin 
Fâtiha'dan âyet olmadığını söyleyenleri tasdik ettiğini söyler ve bu 
fikre temayül eder63. 


Yine Bakara Süresi'nin 22. âyetindeki * çpylel! çay” ” Gayesi) 


lafzının hem erkek hem de kadınları tazammüm ettiği, eğer ” slyşlsli * 


denmiş olsaydı sedece kadınları tazammun edeceğini ve âyetin hususi 
olacağını kaydettikten sonra, Cenab-ı Hâk âyeti bu şekilde zikret- 
mekle, umumi olarak bütün mükellef kullarını kastedmektedir, der©#. 

İsrâiliyâttaki Yeri 

et-Taberi, tefsirinde pek fazla olmasa da isrâilliyât dediğimiz ha- 
berlere yer vermiştir. Ekseriya bu haberlerin isnadı, Ka'bu'İ-Ahbâr, 
Vehb b. Münebbih, İbn Cüreyc, es-Süddi'ye dayanır. Mesleme en-Na- 
sâra'nın Muhammed b. İshâk'dan rivâyet ettiği haberleri bol miktarda 
görürüz. Tefsirinde görülen bu gibi haberler ekseriya kıssalarda ce- 
reyan eder. et-Taberi bunları tenkide tâbi tutmamış, sadece bir haber 
olarak nakletmiş ve haberlerin isnâdlarını vererek, onları tenkid et- 
meyi okuyucularına bırakmıştır. 

Bakara Süresi'nin 35. âyetindeki Hz. Âdem'in yaklaşmasına mâni 


pamela erinin 


için çeşitli haberler arasında şu haber de enteresandır. 
OE oyasi JAİ göz pe ağlamel gel ğe Tal amil yan pll 
Âğİİ ŞS Ül çi ğa İşl GİY eğil ça gün GİS Gİ gile ls ği a 
65 Yal ça alaz öl yali Jay kasli ya çeliğ cayi ya öl 
Taberi, bu çeşitli görüşlerden hiçbirini kabul etmez, bu ağacın han- 


gisi olduğunu bilip veya bilmemek, ne âlimin ilmini artırır ne de zarar 
verir der, Keza, Ademin cennette nasıl yaratıldığına dâir teferruat“6, 


amaa 


62 Tefsiru't-Taberi (Ahmet Şâkir) TI. 243. 

63 Aynı eser, 1. 148. 

6İ Tefsirut-Taberi IV. 396. 

65 Tefsinu't-Taberi (Ahmet Şâkir), 1. 518. 
Aynı eser, 1. 458. R 


139 


Hârut ve Mârüt hakkında Kab'dan gelen haber“7, Beytullah'ın kuruluşu 
hakkında Ka'bın verdiği haber68 ve bunlar gibi kıssalara âid pek çök 
isrâili haberlere rastlamak mümkündür. Zaten, Taberi, rivâyet ettiği 
isrâili rivâyetler arasında bir tercih yapmamakta, tercihlerini ekse- 
riya kıraât ve ahkâm haberleri üzerinde teksif etmektedir. Zaten bu 
isrâiliyât dediğimiz haberler ekseriya kıssalar ve müphem haberler 
etrafında dolaştığından, Taberi müphemler hususunda çok dikkatli ha- 
reket etmiş, bu husustaki fikirlerini e yerlerde belirtmiştir. 
Yukarıda verdiğimiz ilk haberde, yanına yaklaşılması memnu olan ağa- 


çın tayini hususunda, buğday, üzüm, incir diyenler olmuştur. Fakat Aİ- 
lah gerek Kur'ân'da ve gerekse sahih olan sünnette, bu ağacın cinsi 
hakkında bir delil va'z etmemiştir. Biz onu bilmeye muktedir değiliz. 


Bu aj ağacın cinsi bilinse dahi âlimin ilmine menfaat vermiyeceği gibi, 
“bilinmemesi de câhilin cehline zarar vermez, der 

©et'Taberi Kur'ân-ı Kerim'deki “müphemât izâl izâh etme hususündaki 
girişilen fâidesiz çalışmalardan da içtinâb edilmesini istiyor. Her ne- 
kadar bu sahada girişilen haberleri eserinde tadâd ediyorsa da, so- 
nunda bunların faydasızlığını belirtiyor. Meselâ, Hz. İsâ'ya indirilen 
mâide üzerindeki yemeklerin cinsi hakındaki haberleri sıraladıktan 
sonra,bana göre, bu konuda sözün doğrusu, fiz. İsâ'nın talebi üzerine, 


© Yusüf Süresi'nin 20. âyetinde ”öugüma pAİyu oyulu aalayyiy” "Onlar 
onu (Yusüfu) pek ucuza, birkaç dirheme sattılar" bazıları bu birkaç 
dirhemin miktarını öğrenmeyi merak etmiş, onun 40, 22, 20 dirhem 
olduğunu söyleyenler olmuştur. Taberi bu haberlerin hepsini sırala- 
dıktan sonra bu hususda sözün doğrusu, Allah Taâla,Onların onu birkaç 
dirheme sattıklarını söyler, yoksa o paraların vezinleri ve adetleri 
hakkında ne kitâbda ve ne de Resülün haberlerinde bir bilgiye. rast- 
lanır. Haberlerde zikredilen bu adedler muhtemel olabilir, fakat bun- 
ların bilinmesi veya bilinmemesi fayda da zarar da vermez, demek- 
tedir"71. 

Tefsirinde, böyle lüzumsuz şeylerle uğraşmanın, tefsirin asıl ga- 
yesi olmadığını gösterecek şekildeki örneklere sık sık rastlanılır. 


67 Tefsiru't-Taberi (Ahmet Şâkir) 11. 429-430. 
Aynı eser, Il, 63. 
69 Tefiru”-Taberi 1. 521. 
70 Tefsiru't-Taberf (Ahmet Şâkir) XI. 226-232. 
71 Aynı eser (Mustafa el-Bâbi el-Halebi neşri) XII. 172-174. 
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İlm-i Kelâm'daki Yeri 

et-Taberi'yi, akide meselelerinde mümtâz bir âlim olarak görürüz, 
O kelâmi meseleleri münâkaşa eder ve görüşlerini ehli sünnete uya- 
cak şekilde anlatır. Mutezilenin pek çok görüşlerini itirâz ettiği gö- 


rülür, Meselâ, Mâide Süresi'nin 64. âyetindeki “Üy di” 
meselesinde ve Zümer Süresi'nin 67. âyetlerinde, mutezile ismini 
zikretmeksizin, Basra ehlinden bir grub Allah'ın eli hakkında, nimet, 
kuvvet, kudet, mülk gibi mânâlar vermişlerse de Hz. Peygamber'- 
den,eshabından gelen haberler, bunların bâtıl olduğuna, şahadet eder 
der??2. 
Kezâ, Bakara Süresi'nin 8. âyetinde 


Töğkağaş pa Lay YAYI asal Gil Li ağ a yeli ay 
Cehmiyyenin iman hakkındaki görüşünü aşağıdaki sözlerle redde- 
der. 


ga glaiYİ Gİ ga iraşzli Gar) b İşler çe ila UYU İYİ oda çiş 
pA)Sİ önüll e ağlik Ja Gİ Jak öy sayak çileli Le aşa lgili öiscili 
GÜ gi AYI asallaş İL bal » sağla GE api eli Yal a gi 
ga baş » Üsüy elli aşk öne yk gaslici İS 3) eöyüağa İsisSs Oİ açie 
TB sğüsama d p0İ dayan) Las lüemaş ççia düğüne 
Kendi Görüşünü Arzetmesi 
et-Taberi, çok kerre kendi re'yini arzeder. Bazı re'yleri red bazıla- 


rını da tasvib ettiğini görürüz. Eserinde, İcmâya muhalif gördüğü, 
Mücâhid ve Atiyye gibi şahısların görüşlerini kabul etmemiştir. En'âm 


Süresi'nin 102. âyeti olan " ;LaYi olyu şaş LasYİ 48 öy * i Atiyye el- 
Avfi (Ö. 111/729) buna istinad ederek Allah 'ın görülemeyeceğini id- 
dia ediyordu74. et-Taberi bu görüşü Hazreti Peygamber'den gelen 
habere muhalif bularak reddeder”. Kezâ daha evvelce söylediğimiz 
gibi el-Bakara Süresi'nin 65. âyetindeki Mücahidin görüşüne muhale- 
feti gibi. | 

Tevbe Süresi'nin 7. âyeti * alyall sansli gir misale çpüli YI * de te'vil 
ehlinin ihtilafını zikreden et-Taberi, ihtilaflardan birinin daha doğru 


72 Tefsiru't-Tabert (Ahmet Şâkir) X. 450-456, (1321 tab'ıi), XXIV. 16. 
73 Aynı eser, 1. 272. 

7Â Tefsiru't-Taberi (Ahmet Şâkin) XII. 13. 

75 Aynı eser, XII. 20. 
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olduğunu söyleyerek tercih etmektedir?6. Yine es-Saffat Süresi'nin 
107. âyeti * şske gula olum , * Ode kurban edilecek kimsenin İshak 
mı? Yoksa İsmail mi? olduğu hususundaki ihtilafda da, İshak olduğunu 
söyleyerek o fikri benimsediğini gösterir77. 

Tefsirinin Kıymeti 

Kaynaklarını ve metodunu kısaca açıkladıktan sonra, et-Taberi'nin 
bu Tefsiri, Hazreti Peygamber, Sahâbe, Tabiün ve kendisine kadar ge- 
len tefsir hakkındaki görüşleri toplayan bir ansiklopedi olduğunu 
söyleyebiliriz. Bu yönden gerek kendisi ve gerekse tefsiri, müfessir- 
ler arasında temâyüz etmiştir. Selefin görüşlerini tetkik etmek iste- 
yen araştırıcılar, evvela onun eserine müracaat ederler, Bu eser Lugât, 
târih, fıkıh, nahiv, kıraât, İslâmi ve câhili şiirler için de bir kaynak 
teşkil eder.Taberi'nin büyüklüğü, sadece haberleri ve görüşleri topla- 
yıp tescil ederek kaybolmamalarını temin etmekte değil, bilhassa o 
tescillere kendi görüşünü koymasında ve delilerini göstermesinden- 
dir. Nakli tefsirlerin en mükemmel misalini teşkil eder. Bu tefsir, 
tefsir tarihinin bidâyetiyle meşgul olacaklar ve kâdim tefsirler üze- 
rinde araştırma yapacakların muhakkak müracaat edecekleri en mühim 
kaynak ve bugün müstakil vaziyette elimizde bulunan veya bulunma- 
yan eski tefsirlerin muhafaza edildiği bir hazinedir, ve bunların kay- 
bolmamasını sonraki nesillere temin etmiştir. E. Montet, et-Taberi 
hakkında "İran asıllı olan et-Taberi, fevkalade velüd bir yazar, oriji- 
nalitesi olmayan büyük bir musannıf idi. Fakat o, ilmin muhtelif dalla- 
"rındaki çok ayini vesika yığınlarını bizlere muhafaza ediverdi" 
demektedir78. Evet et-Taberi, Hazreti Peygamber, sahâbe, tâbiün ve 
diğerlerinden gelen mâlümatı naklederken, gramercilerin fikirlerini, 
kıraât farklarını, bazı âyetler hakkında serdedilmiş münakaşaları, fi- 
lolojik ihtilafları, sadece kaydetmekle kalsaydı. E. Montet'in "Oriji- 
nalitesi olmayan bir musannıf idi" sözüne hak verebilirdik. Halbuki 
et-Taberi, kendinden evvelki haberleri sadece toplamakla kalmamış, 
bu fikir yağınlarından tercihler yapmış, tercih ve red sebeblerini de 
açıklamıştır. Hele, müstakil bir fıkıh mezhebinin kurucusu olması, na- 
zarı itibara alınırsa,onun orjinalitesiz bir musannıf olmadığı kendili- 
ğinden ortaya çıkar. 


76 Tefsiru'1-Taberi XIV. 144. 
77 Aynı eser, (Halebi tab'), XXII. 85. 
78 E. Montet. Je Coran (Introduction). p. 59. 
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b) İbn Ebi Hâtim ve Tefsiri: 

Abdurrahmân b. Ebi Hâtim b. İdris et-Temimi el-Hanzeli er-Râzi, 
Ebü Muhammed, Hicretin 240/854 senesinde! Rey şehrinde doğmuştur. 
Âlim bir zât olan Ebü Hâtim,Muhammed b. İdris, oğluna iyi bir ilmi 
terbiye vermiş ve ilim almak için yaptığı seyahatlerde, oğlunu da ya- 
nında götürmüştü. Müellifimiz bu hususu şöyle ifade etmektedir. "Ba- 
bam el-Fadi b. Şazân'dan Kur'ân okuyuncaya kadar, hadis talebi için ba- 
na müsaade vermedi"? demektedir. el-Fadl b. Şâzân kıraât âlimle- 
rinden biridir. Kur'ân kıraâtını öğrendikten sonra, ilim talebine i- 
mamlar ülkesi olan Rey'de başladı. Hicâz, Şâm, Mısır, Irak ve Cezi- 
re'yi dolaştı. Babası Ebü Hâtim er-Râzi ve Ebü Zur'a'dan hadis ilmini 
aldı. 255/869 senesinde babasıyle birlikte haccettiğini görürüz. Ken- 
disi bu hususu şöyle anlatır: "Daha henüz bülüğa ermemiştim. 255 se- 
nesinde babamla birlikte seyahat ettim. Zu'l-Huleyfe'ye geldiğimde o- 
rada ihtilam oldum. Babam bu olaya çok sevindi"3. Ebü'l-Hasen Ali b. 
İbrâhim er-Râzi el-Hatib, İbn Ebi Hâtim için "O babasıyla haccettiği 
gibi, Muhammed b. Hammâd et-Tahrâni ile de 260/874 senesinde hac- 
cetti", demektediri, İbn Ebi Hâtim 262/876 senesinde yalnız başına 
Şâm ve Mısır'a, 264/878 senesinde de İsbahân'a seyahat etti”. Onun 
ilmi çalışmalardaki gayretini gösteren şu sözüne de kulak verelim. 
"Mısırda yedi ay kadar kaldık, gündüzleri şeyhleri dolaşmak geceleri 
ise istinsah ve mukabele etmekten sıcak bir çorba yemeğe vakit bula- 
mıyorduk" demektedir6, Hatta hoşuna giden bir balığı almış, fakat onu 
tam pişirmeğe fırsat bulamıyarak çiğ iken yemek mecburiyetinde kal- 
mıştı. İbn Ebi Hâtim, ilim tahsili için çektiği zahmetleri anlatırken, 
cesetin rahatıyle, ilme sâhip olunamaz demiştir?. 

Eski şeyhlerden pek çoğu, İbn Ebi Hâtime hocalık etmiştir. İlk 
başta babası Ebü Hâtim ile Ebü Zur'a gelir. Ebü Sa'id el-Eşec, Ali b. el- 
Münzir et-Tariki, el-Hasen b. Arefe, Ahmed b. Sinan el-Kettân, Yunus 


İl İbn Ebi Hâtim, Takdimetu'l-Ma'nife 4 Kilâbi'l-Cerb ve1-Ta'dil o (Mukaddime), Haydarabat 
1371/1952, s. . ; ez-Zehebi, Tezkiretu'I-Huffâz, Haydarabat, 1376/1957, 111. 829, Yâkut er- 
Rümi, Mu'cemu'l-Buldân, Mısır, 1324/1906, IV. 361; İsmâil Paşa el-Bağdâdi, Esmau'-Müellifin, 
İstanbül, 1951, 1. 513; C. Brockelmann, Gescbicbte der Arabiscben Litteratur, Sufflementbande, 
Leiden 1937-1942, 1. 278. 

2 Takdime, s. « ; 'Tezkiretu'l-Huffâz, 1. 830; es-Subki, Tabakdtu'ş-Şâfi'iyyeti'l-Kubrâ, Mısır, 
1384/1965, II. 325. 

3 Takdime, s. » ; Tezkiretu'-Huffâz, WU. 830. 

4 Takdime, s. » ; Tezkiretu'l-Huffâz, HI. 831. 

5 Takdime, s.. ; Tezkiretu'-Huffâz, WI. 831. 

6 Takdime, s. . ; Tezkiretu'l-Huffâz, WI. 830. * 


7 Takdime, s. » ; Tezkiretu'-Huffâz, WI. 830. 
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b. Abdi'l-A'la Muhammed b. İsmâil el-Ahmesi, Haccâc b. eş-Şâir, Mu- 
hammed b. Hassân el-Ezrak, Muhammed b. Abdilmelik b. Zencüye, Mu- 
hammed b. Muslim b. Vâre, Ali b. el-Huseyn b. el-Cüneyd, sahih sahibi, 
Müslim b. Haccâc, Ahmed b. Hanbelin iki oğlu Abdullah ve Sâlihten 
ilim almıştırö. 

Âlim, fâzıl, hâfız ve imâm olan İbn Ebi Ebi Hâtim'den de, el-Hasen 
b. Ali Huseynek et-Temimi, Yusuf el-Meyânici, Ebü Şeyh Abdullah b. 
Muhammed b. Hayyân el-Isbahâni, Ali b. Müdrek, Ebü Ahmed el-Hâ- 
kim, Ahmed b. Muhammed el-Basir, Abdullah b. Muhammed b. Esed, 
Hamd, b. Abdillah el-Isbahâni, İbrâhim b. Muhammed en-Nasrâbâzi, 
Muhammed b. Yezdâz'ın iki oğlu İbrâhim ile Ahmed, Ali b. Muhammed 
el-Kassâr, Ebü Hâtim b. Hibbân el-Busti gibi şahsiyetler ilim almış- 
lardır?. 

Tefsir, hadis, fıkıh, kelâm, usül ve şahısların durumunu bilme gibi, 
İslâmi, ilimlerde mütebahhir ve ilim dağarcığı olan İbn Ebi hâtimi, 
herkes öğmüş, onun hakkında kötü bir söz söyleyen hemen hemen çık- 
mamıştır. Ali b. Ahmed el-Faradi "Abdurrahman'ın cehâletinden bahse- 
“den hiç bir kimseyi görmediğini" söyler. Babası Abdurrahmân'ın iba- 
detine taacüb eder, onun ibadetinden daha kavi kimin ibadeti olabilir 
der ve ondan bir günahın sadır olmadığını söylerdi!!. Ebü Ya'la el- 
Halili "O, ilmi babasından ve Ebü Zur'adan aldı. Kendisi ilimlerde, ri- 
câl ilminde mütebahhir idi, fıkıhda, sahâbe, tâbiün ve ülemâ-ı emsârın 
ihtilaflarına dâir eserler tasnif etti. Kendisi zâhid bir kimse idi ve 
Ebdallardan addolunurdu" demektedir!2. Mesleme b. Kâsım el-En- 
delüsi "O, sika ve kadri yüce Horasan imamlarından biri idi" 13, Ebu'l- 
Velid el-Bâci'de "İbn Ebi Hâtim sika ve hâfız idi" demektedir!#, İbnu's- 
Sem'âni'de, el-Ensâb adlı eserinde "İbn Ebi Hâtimin büyük imamlardan 
olduğunu bir çok musannafatı bulunduğunu, el-Buhâri ve Müslim'in 


8 Takdime, 5. « ; Zezkiretu'l-Huffâz, WI. 829. İbnü'l-Cevzi, Menâkibu'l-idmâm Abmed b. Hanbel, 
Mısır1349, 5. 513; Mu'cemu'(-Büldân (Rey maddesi) IV. 360; Tabakâtu'ş-Şâft'iyye, 11. 324; İbn 
Hacer el-Askalâni Z/sânu/-Mizân, Haydarabât, 1330, II. 432; Ebu'l-Huseyn Muhammed b. Ebi 
Ya'la, Tabakâtu'l-Hanâbile, 11. 55; ez-Zehebi, Mizânul-lidâl Mısır, 1382/1963, 11. 587; İbnu'l- 
İmâd el-Hanbeli, Şezerâtu'z-Zebeb, Beyrut, 11. 308. 


? Takdime, s. s ; Tezkiretu'-Huffâz, NI. 829-830; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, WI. 324; e a 
Zebeb, TI. 308. 

10 Takdime s. , Tezktretu'l-Huffâz, 1. 830. 

u Aynı yer; Aynı yer. 

12 Takdime, s. , ; Tezkiretu'-Huffâz, NI. 830. Me'cemu'/-Büldân, IV. 361; Tabakâtu'ş-Şâft'iyye, 
II. 325; es-Suyüti, Tabakâtu'i-Müfessirin, Leiden 1839, s. 18; Şezerâtu'z-Zebeb, TI. 308. 

13 Takdime s. 5 ; LisanullMizan, TL. 433. 

14 Takdime, s. ; ; Tezkiretu'LHuffâz, IML. 831. 
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şeyhleri olan bir cemaatten işittiğini" kaydeder!5. Aleyhinde kötü bir 
vasıf söylenmemiş ise de, Ebu'l-Fadl es-Süleymâni, Ali'yi Osman'a taf- 
dil edenler arasında, el-Ameş, en-Nu'mân b. Sâbit, Şu'be b. el-Haccâc, 
Abdurrazzak, Ubeydullah b. Musa'yı zikrederken Abdurrahmân b. Ebi 
Hâtim'i zikretmiştir!6. 

İbn Ebi Hâtim 327/938 senesi Muharreminde Re'y'de vefat et- 
miştir17. İslâmi ilimlerin her sahasında mütebahhir olan müellifimiz 
İbn Ebi Hâtim, çeşitli ilimlerde pek çok eserler vermiştir. Haydarâ- 
bat'ta basılan Kifâbu'/-Cerb ve't-Ta'dili onun hıfızdaki yüksek derece- 
sine, er-Reddu ale'-Cebmiyye adlı eseri onun imâmlığına işâret eder. 
Hele Mısır'da iki cild halinde tab edilen İ/e/4”7-Hadisi!8 ise, sahasında 
yazılan nâdir eserlerden biridir. Bunlardan başka onun, e/-Müsned, 
el-Fevâidu'i-Kebir, Fevâidu'r-Râziyyin, ez-Zühd, Sevâbu'/-A'mâl, el- 
Merâsil?9, el-Künâ 29, Takdime, Menâkibu'ş-Şâfi'i Menâkibu Abmed ve 
Halili'den nakledildiğine göre, onun fıkıhda ibtilafu's-sababe ve'f- 
tâbiin ve Ulemâi'l-Emsâr adlı eseri de mevcuttur?! 

Tefsiri : i 

Müellifimizin yukarıda zikrettiğimiz eserlerinden başka asıl üze- 
rinde duracağımız ve yazımızın konusunu teşkil eden bir Kur'ân-ı 
Kerim tefsiri vardır. Dört cild veya daha fazla olduğu söylenir. es- 
Suyüti, bu tefsirden telhis edip, onu tefsirinde zikrettiğini söyler22. 
Bütün kaynaklar onun bir tefsiri olduğunda ittifak etmektedirler, Ek- 
seri kaynaklarda dört cild olarak gösterilen bu tefsirin, yine yazma 
eserleri bildiren kaynaklara göre tam olarak bu gün elimizde bulun- 
madığı kanaatındayım, Brockelmann, bu tefsirin Kairol, 1. 139 da 


5 Takdime,s. 3 ; 
16 Takdime, s. ; ; Mizânul-Ttidal VW. 588; lisânu'-Mizân TI. 432-433. 


7 Takdime, 5. ç ; Tezkiretu'l-Huffâz, NI. 831; Menâkibu'l-İmâm, s. 513, Mu'cemu'i-Büldân, VI. 
361; Tabakâtu'l-Hanâbile, U. 55, Esmâu'-Müellfin, 1. 513; Tabakâlu'şŞâfi'iyye, VI. 326; 
Tabakâtu'-Müfessirin, s. 18; Ebu'l-Fidâ, el-Mubtasar fi Abbari'i-Beşer, Mısır, 1325, 11. 86; İbn 
Tangrı Berdi, en-Nülcümü'z-zâbire, Kâhire, 1351/1932 TI. 265; Ömer Riza Kahhale, Mu'cemu'- 
Müellifin, Dımaşk, 1377/1958, V. 170-171; Şezerâtu'z-Zebeb, 11. 380. 

Bu eseri tanıtan bir yazı için bkz. ez-Zebre, mecelletün ilmiyetün, edebiyyetün içtimâiyyetün, 

sene, 1346, IV. 106-111. 

1) Bu eser 1341 de Haydarâbatta basılmıştır. 

20 Bu eserinde Haydarabat'ta basılmış olduğu, mevsük bir kaynaktan öğrenilmiştir. 

21 Eseri için bkz. Takdime, s. ç ; Lisânu'-Mizân, Tl. 432; Mu'cemu'(-Buldân, IV. 361; Tezkiretu')- 
Huğfâz, WI. 360; en-Nucumu'z-Zâbire, UL. 265; Brock. Suppl, 1. 279; Mu'cemu'-Mülellifin, V. 
170-171; Tabakatu'-Hanâbile, VW. 55; Tabakatu'ş-Şâfi'iyye TI. 324; Tabakatu'-Müfessirin, s. 18, 
Esmâu'-Müellifin, 1. 513; Keşfuzzünin 1. 436, 582, 11. 1440, 1458, 1840, Zeylu Keşfiz zunun, LI. 
206, 209, 301, 325; Hayruddin ez-Zirikli, A'/4m, et-Tabatü's-Sâniye, 1374, IV. 99. 

22 Tabakâtu'-Müfessirin, s. 18, Keşfuzzünün, 1. 436. 

23 Brock, Suppl, 1. 278-279. 


18 


-145 


mevcüd olduğunu söylüyorsa da, bunun tam olup olmadığı hususunda 
bir bilgiye sahip olunamamaktadır. Şamdaki Zâhiriyye kütüphanesinde 
7312 No, da el-Bakara Süresi nihayetine kadar, bu tefsirin bir cüz'üne 
rastlanmaktadır?4, İstanbul'da Ayasofya Kütüphanesi'nde 175 No. da, bu 
tefsirin bir cüz'ü mevcuttur. Âlu-İmran süresiyle başlayıp, en-Nisâ Sü- 
resiyle nihâyet bulur?5. 

İbn Ebi Hatim'in bu tefsiri tetkik edilirse, müellifimiz kendinden 
evvel gelmiş olan Ali b. Ebi Talha, es-Süddi, Abdurrazzak b. Hemmâm, 
Muhammed b. İshâk, Süfyân, es-Sevri ve Süfyân b. Uyeyne, Mukâtil b. 
Hayyân gibi şahsiyetlerin tefsirinden faydalandığı görülür. Baş ta- 
rafta, İbn Ebi Hâtim'in hayatından bahsederken ilim aldığı zevâtı say- 
mıştık. Bu şeyhlerin adedi daha pek çoktur. Elimizdeki nüshadan tes- 
bit ettiğimiz şeyhlerini şöylece sıralayabiliriz: Babası, Haccac b. 
Hamza, el-Hasen b. Muhammed, İslâm b. Ruvâd, Ebü Said el-Eşec, Ebü 
Zur'a, el-Hasen b. Ahmed, Muhammed b. Avf el-Humusi, Yunus b. Ab- 
di'l-Alâ, Muhammed b. Yahya, Muhammed b.el-Abbas Ebü Bekr b. Ebi 
Musa, Ahmed b. Mansür, el-Hasen b. Rebi, Musâ b. Hârun et-Tüsi, Ali 
b. el-Mubârek, el-Hasen b. Arefe, Muhammed b. İsmâil el-Ahmesi, 
Zeyd b. İsmâil, Ahmed b. Osmân, Muhammed b. FadI b. Musâ, Mu-ham- 
med b. Gâlib, Muhammed b. Sa'd el-Avfi, Ubeydullah b.İsmâil el-Bağ- 
dâdi, Muhammed b. Abdillah b. Yezid el- Mukri, Abbas ed-Devri, Hâ- 
run b. Ishâk, Ali b. el-Huseyn, Ahmed b. Sinan, Useyd b. Âsım. 

Ayasofya Kütüphanesi'ndeki bu tefsiri kenarında, İbnu'l-Munzir ve 
Abdullah b. Humeyd tefsirinden alınmış rivâyetler mevcuttur. Tama- 
men bir rivâyet tefsiri özelliklerini göstermektedir. Burada, İbn Ebi 
Hâtim kendi şahsi fikirlerini ortaya koymaktadır. Âyetlerin tefsiri 
hususunda daha evvel malümat verilmişse de, bilgi verildiğine dâir 
atıfların yer aldığı görülmektedir? , 


2Â Bkz. Mahtutatu Dârl'l-Kutubt'z-Zâbiriyye, 5. 183. 
25 Ayasofya Kütüphanesinde 175 no da bulunan bu nüsha 205 varak olup her sahife 23 satır ihtiva 
eder, nesih bir yazı ile 748 tarihinde istinsah edilmiştir. Bu cüz'ün ilk ve sonları şöyledir: 


gi bileli SAğ alay) lü vella yi Yele yani a) pa! amli SİN ga 
özgen yasadi Gİ dan GİY za) güle gil Yİ ii al dir dana 
vağilğaz Ji ğü Söz çil! 

İİİ kay öyklari ay İİ azil e enli Aga Kiş gil özgen girdi 
ili aa aga a Şİİ İS İYİS basla akay Mig dama Lisan iple 
ilk ÖN en yanan öm İş lek Tse ep özye 


26 Bkz. Tefsiru İbn Ebi Hâtim,13 b, 15 b,34b, 98 a, 114b. 
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Tefsirde, bir âyetteki kelimenin veya terkibin anlamı izâh edilir- 
ken o kelime veya terkib hakkındaki çeşitli fikirler bir çok vecihler 
altında toplanmakta ve bunlara âit rivâyetler ayrı ayrı zikredilmekte- 
dir. Meselâ, " ,is * kelimesi hakkında 11 vecih sayılmaktadır?”. 
Âyetler sıra ile tefsir edilmektedir. Bu tefsirde nakd, tercih, rey, kı- 
raât ve şiirle istişhad gibi hususlara rastlanmamaktadır. Ekseriya 
âyetlerde geçen kelimelerin manâları hakkında çeşitli görüşler ser- 
dedilmekte, Arap dilinin filolojik inceliklerine bazen tesadüf edil- 
mektedir. İbn Ebi Hâtim, Hz. Peygamber, sahâbe, tâbiün ve daha son- 
rakilerin naklettiği sözleri bizlere kadar uluştırmaktadır. Bu sözler 
bir peşin fikre sâhip olmaksızın ve te'vilsiz olarak nakledildiğinden 
orjinallik kazanmaktadır. Müellifimiz, ekseriya âyetin lügavi yö- 
nünden anlaşılmasına mâtuf bir yol takib etmiş, lügat, nesh, sebebi nü- 
zül ve hatta fırkalar bölümü altında örnekler vermiştir. Bu örnekler 
gerek müellifin ve gerekse yaşadığı cemiyetin saf ve temiz anlayışını 
aksettirmesi bakımından itimad telkin etmektedir. Eserinde re'y tef- 
sirine delâlet edecek bir hususa rastlanmakla beraber, tefsir,merfu, 
mevkuf ve maktu haberlerle doludur. Nakledilen haberler bazen tam 
bir isnadla Hz. Peygamber'e kadar ulaşırken: 


Yselası! öy gli çeliği! gale gil çil anal aelakıl ğe dana çin 


A pİ ü8 sup ör Sİ ye asal & yar Gs dap yi damla öp yan çam 


play öle İN gen ya Gİ 
Bazısı da Sahabe'ye kadar ulaşır: | 
üe eller öy ylains ga del ve gla an çal dana öy gamma 
Bayar del ge ilkel göl ene 
Bazıları da Tâbiün veya daha sonrakilerde son bulur. 
e gesi si ül ğe eyy Gia ülui Gin ön iy çlealüm 
39... salak 


Âlü İmrân Süresi'nin baş tarafında el-Hurufu'l-Mukatta'a hakkında" 
zamanındaki çeşitli görüşleri aynen nakleder. Faydalı olduğu mülaha- 
zasıyla bizde aynen nakletmeye çalışacağız. 


27 Bkz. Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 121 ab. 
28 Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 8a. 

2 Aynı eser, 140b. 

39 Aynı eser, 692. 
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Üye ğini eda yele oyali çd AİRİ İl Jaa ye gi asal yani İİİ pas 
ene ye elüyak lim asl ği çiş ilm jan öp gn lin ele dl GİY 
san DE çay gile İİ Lİ YE al lar öl ye gl el ye ça öğ 
Ö3 yazi Gan ÜN ela ya lal çe özen yaz elli gani lala ip öp 
md ge ala çil ğa çine İİ due bilin gala öp Sa lan gg ele 
pls dil GN ça İİ gan, öinasa İşi dayi ki çimi ele ge yn ğe 
esli çal ya YE Şİ İN çil Yİ İİ kel ül yüla çi öl öle 
çal ği dana ğe ösüzli Gisa asal öanyil ğa YI İY ald) agi, 
lü Gİ yalin gile çil İĞ geli ye Tnk la ile ği gan lan 
il ör Jağell ve ği vana luna çil Glam EYİ İN eli a asal çil 
O) ilke gizli yle öç üm ye die çene İİ ei ilan dağ, 
li liğe sa ğa ali ayaş ya gli di 
ham çilünesll ala, e par Ulan Ziya EYİ İİİ elek ya pal Gİ 4 yi yaş 
çi YU ie bül yilde ii dayi Ulan yali) esl ös pal 
İS öl yi syla liye öüyiknlle Taka ya ÖDEN ya YI ada Yü çil gö 
YÜN aşay Yiyin yaly Gilaal iye paul çlüka gay Yl vüym şia yl 
pie Ür ee İli saşllaa alsalola çi yay Vİ vöym şa yale iş 
Gü üs Glen üşülik aşil gzel İlü çipeş play tele la 
çük. pakly vâslalil dasal çlüke Yil Gİ dak ç ie Yl ia Si 
Yi dila Yl İİ aşa şak İNİ âli asli, İN EYİ İY aya dala 

Gİ le ayin yaş ligi ilin geyll e sane süreyi pala ül 
atü ye yara ys iğ e Gİ gal gel öp ee dan İYİ gal 
gesi G3 diğg ösen salşe ve çeşas Olyüll elsi ğa gel Yü çileli çi 
ör anl gi üsin, ga mi fili pla ali bali ay alli ai 
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salya öz DİNİ gaza Ol İĞ dana yi gla ün gayi şöle a İNİ üye 
Ulama paall pla ayan gay lili e Ül çük gölü ça li J Gi 
31 Sakal pl da Se ye GE ye ale yal lila Yİ dank ga 


Muhkem ve müteşabih hakkındaki görüşleri de şu şekilde nak- 
leder: 


da yla ia va a yla Ba içel ya &pESİİ ai yar ila şi 
pi ga YY ada aşlği ülülİş yazı is Öİ days öy ölme! ye di) 
balla yeçiliğ yala GAĞAN az Jlüş «ayal! gölgi üz gel Yük Çİ 
İN işe çed li Ül e ğe gem lm Zey gil ille il dağ 
dslr ÜS gi ya elgi vçi ian Öş anan e yla öp eller çim Ünal öy 
pll SİN yaz çi la ğğe V ÇESİİ gi yalak Laila SİN aa 
ll 03 ele Ö dama Ulm çiya (3 İİİ ğa vana çe vi ilĞİİ 
Aylin öle ğe cişme Si ve malze öp dane in üdy 
32 ya ya Yİ ös Ya ga sl EY GESİ e ya Yü lg GESİ 
çüsa Salli çülS gla gi da gri lam vaşak SİZ » çllai eli 
Üyenin elle Sig iel öşl ge ilk çi çe e gla iyslaa 
yala ör (says das Yy e yalı baş olani, dal, o yüğaz dadaş 
Öyemili ya öylğş ağa Gara ill la la gl 
(S3Mİ! öanill sir öy dana bila Ğİ deyil. aaşş Gi aa gül 
Jü oldi İy salşağe gelde Ülke ii aşlu gi in 
Oi dama bilim İkdİİ öy dana çi Sİyâ İĞ) dal La ğa U daş 
b di ül lee işa ii ör pal öp dana Gİ e 


31 Tefsiru İbn Ebi Hâtim, Ib-2a. 
32 Tefsiru Ibn Ebi Hâtim, Sa. 
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salad gal eğe gil 3 yal gli bl La gay lili 
dama Usa aya) öşl Gin asili e öaazli Gan çi Gün asli dalla 
gü shSall çö kai gil! öğsi bâüş çi olgılğla İş ölene) öy 
İMEİİ çi gaeğlisi& lisli Uça Gİ Mili Yaşli Kçallağ, Ulay! İşsiz çi 
di dama İĞ lü dalı, in yeğ gal Gİ çanı yi dama ln salya 

önlü GN estürl Yaşliy Cilişdryei öl öiall çi lgili sğla) 
ör dâyâr Ya YEL Çİ) üzen Vİ elyalla Ublall çâ garlüls lal 

33 zall 
Birde lügât yönüne örnekler verelim: 
âNE OE AY! Ge ölene! e dalı ği dana ye Si ilan çİlas agi 
idama pİJĞ alli ilm yilina eball (iy ll iile ve 

Gin çi Gisa igili dalla iyi Yl yan öp bila Balli e ss 

Üsü yale ör ve dal si da ele e gl öz İyglae çün gele gi 

Li dila öp çe is yl mi aş ili yla elli (sl 

sail Gİ geye dil Ge asi al lan elk öp sy an İl üs 

34 alama dsi İl ilmi yilina 
Bazen de kelimenin aslının yabancı dillerden gelmiş olduğuna işa- 
ret edilir: 
geli alan ği pi ye Sİ: İĞ dali. aşil Gaya çile elyö 
La Se Ve yar gil mall ye çilanli çiaş anl dar Oy dsamll dr Gün 
35 yyl lapa gasl cayall ll yele del ve 
Nesh hususuna âit örneklere de sık sık rastlanılır: 


OE Ohm e diler di gama dn çağa Gi sal) Gun el Mu 


33 Tefsiru ibn Ebi Hâtim, 5a-5b. 
3İ Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 105a. 
35 Tefsiru ibn Ebi Hâtim, 146a. 
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US a çi İĞ vd gayi ylün selgi eli yl e da Se ör gilamdii 
36 Ayana ayl 
ön ülsins gize Dal ve gla isa çal sana iy Ösünii isa 
> e 
ğü JSI Yapi Sga il şiki ela pağiyl SL yali, 
37 ŞE gi da idi ha damai 
Bir de sebebi nüzüle âit örnek verelim: . 
SAN dağa öz İİİ a a dama him (SOY çü Gİ öSukagın salgi 
rl GN ve öp yle am ölü YİSIKİ yel ğe Kir yp ül ls 
Lay Si öle a giyer play le Gİ ça İİ yaa, gil sa 
le ça pi gla dale Gİ a İN Mya, ayi le çaki düş ll 
Şi Şira Sia çi yaşi SİN yaa ha seli ll öy ğe 
38 aaa yİ ak İyİ seli gin play gile İNİ çi İN yaa çapa gl le 
Elimizdeki bu cüzde nadir de olsa, müellifimizin hadis ilmindeki 


değerini gösteren bazı bilgilere rastlanmaktadır.Meselâ bazı haberle- 
rin münker olduğunu bildirir: 


dalgil Gid öğmümli a gla Gün veli ga laaan : çilağ alâ 
OE ŞADİİ ös glaall silin dür iy gra çin dip Gale 
düny! alay dale Gİ ka çil Yü İl öy çi ge all öl 
dayim İJA ii İĞ dana gil JE lir yanlı çi yan) yilan! 
i 39. Sin 
Tanıtmağa çalıştığımız, İbn Ebi Hâtim'in bu tefsiri, örneklerde de 


görüldüğü üzere, tamamen şeyhlerinin rivâyetlerini nakletmektedir. 
Eser, ilk devirdeki ve müellifin asrındaki Kur'ân tefsiri anlayışını 


38 Tefsiru Ibn Ebi Hâtim, 1100. 
37 Tefsiri Ibn Ebi Hâtim, 110b. 
8 Tofiru İbn Ebi Hâtim, 112a. 
39 Tofsiru İbn Ebi Hâtim, 124b. 
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sâde bir şekilde nakletmiş olması bakımından ehemmiyeti hâizdir. Kı- 
saca ifâde etmek gerekirse, İbn Ebi Hâtim'in bu tefsiri, kendisinden 
evvelki görüşleri toplayan bir ansiklopedi mahiyetindedir. Bugün 
müstakil olarak elimizde bulunmayan eski tefsirlerin muhafaza e- 
dildiği bir hazine olması bakımından bu tefsir, tefsir ve tefsir tarihi 
ile meşgul olacaklar için, müracaat edecekleri en mühim bir kaynak 
olacaktır. 

©) İbn Hibbân ve Tefsiri: 

Ebü Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed b. Hibbân el-Busti, İslâm 
ilim âleminin tanınmış şahsiyetlerinden biridir. Sicistân eyaletinin 
Bustl şehrinde doğmuştur. Zamanın imâmı ve çok eser verenlerdendir. 
İlim tahsili için hicri 300 senesi başlarında seyahata başlamış, Horasan, 
Irak, Hicâz, Şam, Mısır ve Cezire gibi yerleri dolaşmış, sayılmayacak 
kadar âlimlerden ilim almıştır £/-Takâsim ve'-Enva' adlı eserinde 
"Şaş'la? İskenderiyye arasında 1000 den fazla âlimden ilim aldığını 
ifade etmektedir.» İlim aldığı şahsiyetlerin başlıcalarını şöyle sıra- 
?layabiliriz: El-Huseyn b. İdris el-Herevi, Ebü Halife el Cümahi, Ebü 
Abdirrahmân en-Nesâi, Imrân b. Musâ b. Mucâşi, el-Hasen b. Süfyân, 
Ebü Ya'lâ el-Mavsüli, Ahmed b. el-Hasen es-Sufi, Ca'fer b. Ahmed ed- 
Dımaşki, Ebü Bekr. b. Huzeyme...v.s.i Pek çok âlimden feyz alan İbn 
Hibbân hadis, lugât, fıkıh, tıb ve astronomide temayüz eden bir şah- 
siyyet olmuştur. Yâküt el-Hamevi, "Onun, usülu hadiste ortaya koy- 
duğu şeyleri başkaları anlamakta acz gösterirdi" demektedir5. Hadis- 
teki el-Müsnedu's-Sahib'inin, İbn Mâcenin Sünen'inden daha sahih ol- 
duğu söylenir6, 

İlim hazinesi olan müellifimizden de, el-Hâkim, Mansür b. Abdillah 
el-Hâlidi, Ebü Muâz Abdurrahmân b. Muhammed b. Rızkullâh, Ebü'l- 
Hasen Muhammed b. Ahmed b. Harün ez-Zevzeni, Muhammed b. Ahmed 


İ Bust: Kâbil'in beldelerinden biridir. Herât'la Gazne arasında bulunmaktadı.r Bugünkü Afganistan'da 
Helmend nehrinin Argendâb ile birleştiği noktanın biraz aşağısında ve Helmend'in sol yakasında 
bulunan bir şehirdir. Bz. İbnu'l-Esir, e/-Zu4bâb fi 7 bztbt'l-Ensâb, el-Kâhire, 1357. 1. 122; İslâm 
Ansiklopedisi, VW. 842. 

2 Şâş : Seyhun nehri arkasında bir şehirdir. Bkz. £/-24bâb, TI. 4; Yâkut, Mu'cemu'-Büldân, V. 212. 
İslâm Ansiklopedisinde bu şehir Taşkend olarak gösterilmektedir. 

3 Es-Subki, Tabakâtu'ş-Şâfi'tyye, Cet-Tabatu'l-Ulâ), NI. 132, ez-Zehebi, Tezkiretu'-Huffâz 
(Haydarabat 1376/1957), NI, 921 de ve İbn Hacer, Zisânu'l-Mizân (Haydarabât 1331), V. 115 
da ilim aldığı şahseyetlerin adedinin 2000 den ziyade olduğunu zikrederler. 

4 Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, UL. 131, Tezkiretu'-Huffâz, WI. 920; Mu'cemu'l-Buldân, 11. 172-173 (burada 
kimlerden ve nerelerde ilim aldığı daha teferruatlı bir şekilde anlatılmaktadır. Şezeratu'z-Zeheb, 
TI. 16. 

5 Mu'cemu'i-Buldân, 11 171; ez-Zirikli, el-A'lâm, (et-Tab'atu's-Sâniye) 1373/1954 VI. 306. 

6 el-A'lam, VI. 306; Ibnu'l-imâd, Şezerâtu'z-Zebeb (Mektebetu't-Ticâri, Beyrut), III. 16. 
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b. Mansür ve daha pek çok kimseler ilim almışlardır?. İbn Hıbbân, 
kendisini yetiştirdikten sonra, kadılık gibi resmi vazifeler dışında, 
talebe yetiştirmeye gayret göstermiştir. Ebü Sa'd el-İdrisi onun hak- 
kında "Uzun bir müddet Semerkant'da kadılık yaptı. Kendisi din âlim- 
lerinden, İslâmi eserler hâfızı,tıb,nücüm ve diğer fenlerde âlim bir 
kimse idi" demektedir8. El-Hâkim de "O, fıkıh,lugât, hadis ve va'z 
Jimlerinde de bir hazine ve âlim bir kimse idi. Nişâbur'a geldi, orada 
Abdullah b. Sireveyh ve diğerlerinden işitti. Buhâra'ya gitti orada 
Ömer b. Muhammed b. Buceyr'e mülâki oldu. 334 senesinde tekrar Ni- 
sâbur'a geldi. Nesâ'ya? kadı olarak gitti. Sonra 337 de yine bize yani 
Nişâpür'a geldi ve Nişâbür'da ikâmet ederek, orada bir hângâh tesis 
etti ve bütün eserleri orada kendisine kırâat olundu. Sonra 340 sene- 
sinde vatanı olan Sicistân'a gitti. Bu gidiş sebebi kitablarını işitmek 
içindi" demektedir!9. el-Hatib "Sika, anlayış yönünden asil bir kimse 
olduğunu" söylemektedir!!. İbnu's-Sem'âni de "Ebü Hâtim asrının 
imamı idi, eş-Şâş ile İskenderiyye arasında ilim tahsili için dolaştı" 
demektedir!2. 

İbn Hibbân'ın, bazı sözlerinden dolayı Sicistân'dan çıkartıldığına 
dâir ibarelere rastlamaktayız. Ebü İsmâil el-Herevi, Yahyâ b. Ammâr- 
'dan, İbn Hibbân hakkında sorduğunu ve bu suâl üzerine Yahyâ b. Am- 
mâr onun hakkında "Biz onu Sicistan'dan çıkardık. Onun ilmi varsa da, 
dinde büyük bir şahsiyyet değildi. O bize geldi, Allâh için olan haddi 
inkâr etti? Bu söz üzerine biz de onu çıkarttık" demektedir!3. Bu hu- 
susa temas eden ez-Zehebi, Her ikisinide (yani hem Yahyâ b. Ammâr'ı 
hem de İbn Hibbân'ı) hatalı buluyoruz. Çünkü "haddin ispatı ve nefyi 
hususunda bir nass yoktur, bunun hangisi söylenirse hatalıdır, kendini 
ilgilendirmeyen şeyleri terketmek kişinin müslümanlığının iyi olma- 
sındandır!4. Ebü Amr b. es-Salah "O tasarruf altında fâhiş hata yapardı" 
demektedir15. Onun "Peygamberlik, ilim ve amelin telifinden ibaret- 
tir", sözü, kendisini zındıklıkla itham etmeğe sebep olmuştur, nerede 
ise katline vesile olmaya kadar varacaktı. Ebü İsmâil,Abdussamed b. 


7 Tezktretu'l-Huffâz, M. 921; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, WI. 131; Mu'cemu'-Buldân, 11. 171. 

8 Tezkiretu'-Huffâz, WI. 921; Tabakâtu'ş-Şâfi4yye, NI. 131. 

9 Nesâ : Horasanda bir şehirdir, Bkz. 24680, TI. 223; Mu'cemu'i-Buldân, VU, 282. 

10 ez-Zehebi, Mizanu'/-Ttidâl Mısır 1382/1963, II. 507; Tezktretu'(-Huffaz, UL, 921; Tabakâtuş- 
Şâfi'iyye, TN. 132. i 

VI Tezkireni'i-Huffâz, IN. 921; Tabakâtu'ş-ŞAfi'iyye, WI. 132, Şezerâtu'z-Zebeb, 11. 16. 

12 Tabakâtuş-Şâfi'iyye, TI. 132. 

13 Tezkiratu'(-Huffâz, WI. 921; Tabakatu'ş-Şâfi'iyye, TI. 132; Mizânu'-İtidâl, NI. 507; Lisânul-Mizân, 
V.113. z 

VÂ Tezkiretu'-Huffüz, UL. 921; Mizânu'lTtidâl, VW. 507. 

15 Tezkiretu'l-Huffâz, W1. 921, Mizânu'i-T'tidâl, VI. 507. Lisânul-Mizân, V. 113. 
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Muhammed b. Muhammed'den o da babasından şöyle işittiğini kayde- 
der: "İbn Hibbân, nübüvvet, ilim ve ameldir, sözünden dolayı ayıplandı 
ve zındıklığına hükmolunup, hicrete mecbur edildi. Bu durum Halife- 
'ye yazıldığında, halife onun katlini emretti"16. ez-Zehebi, bu sözü ele 
alarak şöyle bir tahlile girişir: "Hazreti Peygamber "ü ye geli * de- 
mişti. Hacca giden sadece Arafatta vakfe mi yapar? Hz. m 
bu sözünde bir hasr vardır. Kısacası bu sözde haccın en mühim unsuru 
zikredilmiş oluyor. Acaba İbn Hibbân'ın bu sözünden, nübüvvetin en 
mühim unsuru ilim ve amel olduğunu anlayabilir miyiz. Hiç bir Nebi 
yoktur ki âlim ve âmil olmasın. Fakat nübüvvet, ilim ve amelden daha 
evvel, Allah (C.C.)'ın seçtiği bir mevhibedir. İnsanoğlu iktisabla bunu 
kazanamaz. Bu mevhibeden de faydalı olan ilim ve ameli sâlih neş'et 
eder. işte bundan dolayı, İbn Hibbân'dan nekledilen yukarıdaki söz 
câiz olamaz. Bu felsefi bir sözdür"17, 

Yukarıda da söylediğimiz gibi, İbn Hibbân velüd bir müellifdir. 
Çeşitli ilimler sahasında çeşitli eserler yazmıştır. Bilhassa hadis ala- 
nında yazdığı eserleriyle temâyüz eder. Konumuz sadece onun tefsi- 
rini tanıtmak olduğu için diğer eserlerini saymakta bir fayda mülahaza 
etmemekteyiz18, Müellifimiz 354/965 senesi 22 şevvâlinin Cuma ge- 
cesinde 80 yaşlarında olduğu halde doğduğu şehir Bust'da Hakkın rah- 
metine kavuşmuştur. 

Tefsiri 

Çeşitli sahalarda eserler vermiş olan İbn Hibbân, Kur'ân-ı Kerim'in 
tefsirine âit bir eser meydana getirmiştir. Fakat bu tefsir hakkında 
gerek tabakât kitaplarında ve gerekse tefsir tarihine âit eserlerde 
bir malumata rastlanmamaktadır. Kâtib Çelebi!9 ile Bağdatlı ismâil Pa- 
şa29 onun bir tefsiri olduğundan bahsetmektedir. Kezâ C. Brockel- 


16 Tezkiretu'-Huffâz, 11. 922; Mizânu'-Ttldâl 11. 507. İslâm Ansiklopedisi, V2.753. 
17 Tezkiretu'l-Huffâz, WI. 922; Mizânu'l-1tidAl, WI. 507. 

8 Eserleri hakkında fazla tafsilat için bkz. C. Brockelmann, Gesbicte der #vabiscben Literatur, 
Leiden 1944-1949, 1. 164, Supplementbande, Leiden 1937-1942, 1. 273; Tezkiretu'-Huffâz, 
NI. 921; İslâm Ansiklopedisi, V. 2. 753; Tabakatu's-Şâfi'iyye, WI. 131-135; İbn Tangrıberdi, en- 
Nücümü'z-Zâbtre fi Mulüki Mısır ve'-Kâbire, al-Kahire 1351/1932, 11. 542-543; Mizânul-ltidal, 
INI. 506; es-Suyüti, Tedribu'r-Râvi fi şerbi Takribi'n-Nevevi (el-Mektebetu'l-Ilmiyye Hicâz) $. 
53-54 de hadise dâir olan Kitâbu1-Takâsim ve'l-Enva adlı esirinin tasnifi ve diğer eserlerle 
mukayasesi yapılmaktadır; Kâtib Çelebi, K/f4bu Keşfiz-Zunün, İstanbul, 1360-1361/1941-1943, 
1. 277. 437, 463, 521, 522, II. 1075, 1087, 1096, 1400, 1407, 2013; Bağdatlı İsmâil Paşa, 
Hediyyetu'l-Ârifin Esmâu'-Müellifin, İstanbul 1364- 1366/1945- 1947, Il. 44-45 (burada İbn 
Hibbân'ın 55 adet eseri isimleriyle tadad edilir; Mucemu'-Buldân, 11. 174-175; ÖmerRızâ 
Kahhale, Mu'cemu-Müellifin, Dımaşk 1379/1960, IX, 173; el-A'lâm, VI. 306. 

19 Keşfu'z-Zunün, 1. 437. 
20 Hediyyetu'l-Arifin, 1. 44. 
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mann'da2!, bu eserin Medine'de bulunduğunu ve ZDMG adlı mecmuada 
ondan bahsedildiğini kaydeder. İstanbul kütüphanelerinde çalışmala- 
rım esnasında ona âit olan bir tefsire rastladım. Tefsir tekniği yönün- 
den fazla bir özellik taşımamasına rağmen, bu eserin tefsir tarihine âit 
eserlerde bulunmaması sebebiyle, tefsir tarihinde mevcüd olan boş- 
luğu doldurmak gayesiyle, bu tefsiri kısa hatlarıyla ilim âlemine tanıt- 
mayı bir vazife bildim. Bu kısa tanıtma, daha sonra tefsir tarihi saha- 
sında çalışacaklara ışık tutabilir kanaatındayım. 

İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi'nde 1910 numarada kayıtlı bulu- 
nan bu eser, ez-Zümer Süresinden başlayıp en-Nâs Süresi'nin sonuna 
kadar devam etmektedir. Mevcüd olan bu cild, Kur'ân'ın ancak dörtte 
birini teşkil ettiğine göre İbn Hibbân'ın bu tefsirinin de dört cild ol- 
ması icâb eder. Bu duruma göre İstanbul'da bu eserin son cildi bulun- 
maktadır. Bu cild 161 varaktan ibaret olup 235x160 mm. ebadındadır. 
Her sahifesinde 27 satır bulunmaktadır. 

Tefsir genellikle, zamanındaki tefsirlerden ayrı bir özellik taşı- 
mamaktadır22, İbn Abbas, Mukâtil b. Süleymân, el-Kelbi, es-Süddi, Mü- 
câhid, Katâde gibi zevattan, sanki onları görmüş gibi "Kâle“" lafzı ile 
doğrudan doğruya rivayet eder. Böyle bir durum isnadların ihtisar 
edilmiş olduğuna delâlet eder. Burada bu hususa bir kaç örnek ver- 
memiz uygun olur: 


alay akl Yü CekFecr Suresi 15) (4ğy öykü a bö yy Lü) 
23 yyl çin dahi lü) AİR a e gi lay dk ğa Zal çi ği 
ilğay çil Jo CekMürselat Suresi 1) (iye lila) 
Pig yakla yla ASIL 
5 Şİİ Gani şili Sakal öygü iel Gnl Jlâ, Ce-Kalem Süresi D (0) 
(Fussilet Suresi 12) (La yai sss JS yâ avis Ulan çi ol glam ga aladi) 
26 2S ya LAİK saa JS gi BİR işgal lü ya ela yal 


21 Brock, G.1. 164. 

22 ibn Hibbân'ın bu tefsirinin bazı kaynaklarda zikredilmemesi, onun üzerinde şüpheleri 
artırmaktadır. Bu bakımdan bu tefsirin es-Semerkandi'nin “Babru'-Ulüm" adlı tefsiri olduğu da 
söylenmektedir. Her iki eserin mukayeseli bir şekilde incelenmesi gerekmektedir. 

23 Tefiru İbn Hibbân, 145a. 

24 Aynı eser, 129a. 

5 Aynı eser, 112b. 

26 Aynı eser, 18b. 
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ÜYEYİ agi GS çini saalae Jlü (ez-Zümer Suresi 56) (lâl, aalilani) 
27 gü ie lil aalilaş ös Ji le yan da) ÇUSİ GL, 
Bazı âyetlerde de doğrudan doğruya âyette geçen kelimenin mâ- 
nâsı açıklanmaktadır. Daha doğrusu âyette geçen garib kelimenin mâ- 
nâsı diğer bir kelime ile izâh edilmekte ve bu izâh tarzıyla da âyet 


tamamıyle açıklığa kavuşmaktadır. Tefsirin ekserisi bu şekilde garib 
veya izâha muhtaç olan kelimelerin izâhına tahsis edilmiş gibidir. 


B söyanlş çiaylez-Zuhruf Suresi 78) ((yaylS önll gayiSi öS13) 

2 ögle y İdaumg UhE  çiaeCel-Haşr Suresi 10) (YE Lylâ çi Yazi Ya ..) 
99 aşilari çi (Sy al ça CekHuccurat Suresi 15) («.İşliyaleğ..) 
31, cayi) sas Sall sa (Kaf Suresi 15) (pü öm...) 

32 eçismslaİy çişümgi çini o (ez-Zümer Suresi 16) (öy öle...) 


Bazı garib kelimelerin izahı yapılırken, muhtelif âlimlerin bu ke- 
lime hakkındaki görüşleri de tadâd edilmektedir. 


çi CekVâkıa Suresi 81) (dışlada gil) dyünli lişasi) 
oda düş il GlİSİ yalak anl ile JüŞ sayisi 
33 sgk yay iliş eg ds 4 ğü GYV gal ğe «li zl Yal 
sUamula lâyle ççiaş dul JE Ced-Duhân Suresi 20 Çı. lyay yali ila) 
(iel ai ya ylağii lü yila Lp ya zanlıya İlüz Meka gi yay illaki! Jlüş 
vals ge Sİ Yl Geniş düş) ise filân Yâ Cez-Zümer Suresi 10) 
35 ASİYAN yla şal) İlik! çine Uşak ayal Zay çiş İnal 


27 Tefsiru Ibn Hibbân, 33a. 
28 Aynı eser, 34b. 

29 Aynı eser, 94b. 

30 Aynı eser, 58b. 

31 Aynı eser, 602. 

32 Aynı eser, 3b. 

33 Aynı eser, 80a. 

34 Tofsiru İbn Hibbân, 36b. 
35 Tefstru İbn Hibbân, 3a. 
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gisi bile Ji (ez-Zümer Suresi 17) Çoseygölleli İyisi! öpüllg) 
36 ÂAŞSİİ gili > Sİ Jlü, . sYİ Sular İyi! 
alkali ig layil JG ş Cez-Zümer Suresi 21) (Ulan dlaşy ak...) 
37 SİLA çini balkan Ge İğ ill ye piş cü 
Bazen de âyette geçen garib kelimelerin aslını, yabancı dillerde 
aradığı görülmektedir. Meselâ : 
dila öse li .5İS3İİ öyyakas 6lü JE Cel-Mâün Suresi 7) (üyeli üayalays) 
38, ŞU inni 
Bu âyetlerin tefsirinde de fıkhi meselelere temas edildiği görül- 


mektedir. 
olyâz Y sllüşg lll ye Cel-Vâkıa Suresi 79) (öayşlall Yİ a Y 


GN Sar öp dana Ezana (5133. Alİ Yİ üm yan Y lü yalla Yİ 
yay Y dad ÇUS çiS alay dele dİN ça çil ği aşil e Si çil e 
öleli ga US İĞ ği öasyll dan ye pall esas asel! Yİ gili 
öe hi lal SikAşi gi İİİ ie Lİ L ül öşla çaki çk çeylili 
çini Uh Le Lisle İğ ayle! Y) Sevas Yİ Gana emel gi lâ İN sLi 
Od ğaşa Y (0) Lig sünek yas ği yama İs İla İ Sml yg 
39 ali dai İs Yy imal yaaa 

çi Cet-Tahrim Suresi 9) (öxââlt/, GUSUN ala çil çi b) 
4 sayaşillş gülle öüülük! salşy âmil SUS! sala 

İçe e Yil. Si CekBurüç Suresi 3) (4aguhiaş sali) 


3S Tafim ibn Hibbân, 3b. 
37 Aynı eser, 4a. 
38 Aynı eser, 1582. 
Aynı eser, 80a. 
0 Tefsiri ibn Hibbân, 109a. 
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41 SY pal! esi yili AH NEYE İnal) AN gali 
alg (ez-Zümer Suresi 9) (bölü; sal Jill! çGi cl ya ye ei) 
İZ bkaay gla halama Sa V a$ 
Bazen de âyetlerin sebebi nüzülü beyan edilmekedir : 

Sl YG Cel-Fecr Suresi 15). (dg, fsi b hil yy Liu) 
gss Yl L jj Âli yi gil çi İlay AİR öy İl çi li 3lü; 
8 ayayüsl 

ill Gİ saz lü Jü Cel-Âdiyat Suresi, D (Lua sula) 
ayaz ğe ill açele bemiula US çiş çil Tayan en alay dale <İN la 


Bazen de, tefsirin en mühim ve en sağlam esaslarından olan, 
Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsiri örneklerine rastlanılmaktadır. Meselâ, 


YI İİ sane b Ji (ez-Zümer Suresi 44) (lasaz üclüğii dl Ji) 
Cel-Bakara 255X(âL 9) özün ade (göll bi ya) s4lgiS bla, izldnii yülş 
CTâhâ Suresi 109) (ielââll âli Y Magi) :Jlü US 
45 (Sebe Suresi 23) (4d göl öl YI övün delili gd Ya) sys lday 


Bazen de, Üsülü tefsirin en mühim konularından biri olan müteşâ- 
bihât, mübhem ve müfesser gibi hususlar üzerinde de durulduğu gö- 


rülmektedir. 

elli ij di ele yl e gss Ces-Şurâ Suresi 1-2) (Geue .p3) 

İN öy ölü İl) au öce edil sie önledi ella pall «ll Sa 
üzdü Ğİ sorna öpmüliy eialar öyaliy e4Sle ank! çal igne! Jüş 


İL Tefsiru İbn Hibbân, 139a. 
42 Aynı eser, 2b. 

3 Aynı eser, 145a, 

i Aynı eser, 154a. 

45 Tefsiru İbn Hibbân, Gb. 
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© yi yül esi ya pal Jüyg sila SİN sas ya paul ya 536 Yy 
öyğâla ö yemlik Gİ a4 çin Cel-Feth Suresi 10) (age ösâ Ül) 

Lai daş YÜ Jain açan ösâ ÜN ve eği! İl el ap ös 

ekil çi ela ül ülüşi lili çi Yaimay elişi aça şü İİ 

17 delil çi ape üs Zilaşll çiş açele GRİ çi LA Yaimaş 
(ez-Zümer Suresi 27) (Jia JS ya yiyâli Jda gi yeli Üşya ül 3) 

“8 Yama Laşsa usag yaka data Öğ ak İS ğe iğ LA Üy ça 


Kısaca tavsifini yapmağa çalıştığımız bu eserlerde, görüldüğü gibi, 
eski müfessirlerden nakiller bulunmakla beraber, müfessirin şahsi 
görüşleri de rol oynamaktadır. Eser, devrindeki Kur'an tefsiri anla- 
yışını nakletmesi bakımından ehemmiyeti hâizdir. 

d) es-Sa'lebi ve Tefsiri; 

Hicri V. asrın başalarında, hıfzı, Arapçaya vuküfu ve sağlam diyaneti 
ile tanınmış olan şahsiyetlerden biri de Ebü İshâk Ahmed b. Muham- 
med b. İbrâhim es-Sa'lebi en-Neysâbüri'dir. Neysâbür'un yetiştirdiği 
yüzlerce kıymetten biri olan bu zât, Ebü Tâhir Muhammed b. el-Fadi b. 
Huzeyme; Ebü Muhammed el-Mahledi; Ebü Bekr b. Hâni; Ebü Beki b. 
Mihrân el-Mukri; Ali b. Muhammed et-Terrâzi, el-Haffâf, Ebü Mu- 
hammed b. er-Rümi ve onların tabakasından olan pek çok kimselerden 
ilim almış!, ondan da, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed e âhidi nakletmiştir. 
ibnu's-Sem'âni, ona es-Sa'lebi veya es-Saâlibi denildiğini, bunun lakab 
olup, neseb olmadığını zikretmektedir? 

İbn Hallikân, Abdulgâfir b. İsmâil el-Fârisi'nin, Şiyâku Tarih-i 
Neysâbür adlı eserinde, es-Sa'lebiyi övdüğü, naklinin sahih ve mev- 
sük olduğunu kaydeder3. Kaynaklar es-Sa'lebi'nin "Zamanında tefsir 
ilminde yegane otorite olduğunu ve tasnif ettiği tefsirin, diğer tefsir- 


49 Tefsiru Ibn Hibbân, 23b. 

47 Aynı eser, 52b. 

48 Aynı eser, b. 

1 Yâkut er-Rümi, Mu'cemu'l-Udebâ, Mısır 1924 (Margoliouth neşri) 11. 104; Tabakâtu ş-Ş4f0'iyyeti'i - 
Kübrâ, IV. 58; Tabakâtu'l-Müfessirin, (Suyütü), s. 5; Vefeyâtu'-A'yân, I 62; Buğyetu'İ-Vuât, 1 
356; İbnu'l-Cezeri, Gâyetu'n-Nibâye fi Tabakâti'l-Kurrâ, Mısır 1351/1932 (G. Bergstraesser neşri) 
I. 100; ed-Dâvüdi, 7abakâtu'-Müfessirin, 1. 65. 

2 Tabakâtuş -Şâfi'tyye, IV. 58; Vefeyât, 1. 61; Şezerâtu'z-Zebeb, Beyrüt, NI. 231; İbnu'l-Esir, el- 
Iubâb fi Tebzibi'-Ensâb, Kâhire, 1357, 1 194; Tabakatu'-Müfessirin, 1. 65. 

3 Vefeyât,1. 61. 
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lerin fevkinde olduğunu" söylemektedirleri, Yine kaynaklarda, O'nun, 
meşhür bir müfessir, mukri, hâfız, vâiz, edip, mütedeyyin, sikâ olduğu 
zikredilmektedir3. İbnu'l-Cevzi, O, son derece zayıf olan vâhi hadis- 
leri eserine sokmakla — bilhassa sürelerin başlangıçları hakkındaki- 
ler —ayıplanır, demektedir, Müellifimiz 427/1035 senesi Muharre- 
minde, doğduğu Neysâbür şehrinde vefat etmiştir. 

es-Sa'lebi'nin tasnifâtından bahseden Brockelmann onun bir kaç 
eserini bahis konusu etmiş ise de”, insanların elinde dolaşan en meş- 
hur eserleri, Kitâbu'l-Arâisi'l-Mecâlis fi Kısasi'l-Kur'ân veya Nefâi- 
su'l-Arâis'i ile el-Keşf ve'l-Beyân an Tefsiri'I-Kur'ân'ıdır. Peygam- 
berlerin kıssalarına âit olan el-Arâis ismindeki eseri, tefsirinden da- 
ha çok tutunmuş, adeta tefsirini tamamlayan bir eser olmuştur. Burada 
tefsirdeki metinler genişletilmiştir. Kıssaları aşırı hayalciliğinden 
uzak bulunmakla beraber, içerisine bazı isrâiliyat dediğimiz hayaller 
sokulmuştur. Bu eser müteaddit defalar Kâhire'de ve Bombay'da basıl- 
mıştır.1903 senesinde de Muhammed Âmir b. Abdillah el-Ya'kubi tara- 
fından Kazan türkçesine terceme edilmiştir8. 

Kaynakların, insanların elinde tedâvülde bulunduğunu söyledikleri 
tefsiri ise, yazma halinde dünyanın bir çok kütüphanelerinde bulun- 
duğu gibi, İstanbul Kütüphanelerinde de bol miktarda mevcuttur? 

Bu eser basılmamıştır. Yukarıda da zikrettiğimiz gibi, tefsirinde 
zayıf hadisleri kabul edip kullanmış olmasından dolayı, İbnu'l-Cevzi, 
onu tenkid etmiştir. Fakat müsteşrik Schwally ise, bu eseri tefsir sa- 
hasında en faydalı eserlerden biri olarak görmektedir!9, Brockel- 
mann'ın beyânına göre, Muhammed b. el-Velid b. Muhammed b. Halef b. 
Ebü Randaka (Ö. 520/1126)nın eseri!! ile, el-Bagavi'nin Meğlimu't- 
Tenzil(2, es-Sa'lebi'nin tefsirinin hulâsası mâhiyetindedir. Yâküt el- 
Hamevi'nin, geniş bir sahaya yayılmış olması ve bir çok faydaları ih- 
tiva etmesi dolayısiyle, sitayişle bahsettiği bu tefsirel3 Ahmed b. Mu- 


İ Vefeyât, 1. 61; Şezerâtu'z-Zebeb, WI. 230, Tabakâtu'Müfessirin, 5. 5; Tabakâtu ş-Şâfi'iyye, IV. 58. 

3 Tabakâtu'l- -Müfessirin, 5. 5; Vefeyât, 1. 61; Gâyetu'n-Nibâye, 1. 100; Tezkiretu'l-Huffâz, NI. 1090; 
Tabakâtu ş-Şâfi'iyye, IV. 58; Şezerâtu'z-Zebeb, TL. 230; Mu'cemu'l-Udebâ, 11. 104; Buğyetu'!- 
Vwâı, 1. 356; Ömer Riza Kahhale, Mu'cemu'-Mülellifin, 11. 60; İslâm Ansiklopedisi, X. 125. 


© ibn Tangrıberdi, en-Nücumu'z-Zâhire, IV. 283. 

7 Bz. Brockelmann, Gescbicbte der Arabiscben Litteratur (GAL) G. 1. 350; S. 1. 592. 
8 Bkz. GAL. 1. 350, S. 1. 592; İslâm Ansiklopedisi, X. 125. 

9 Tefsirin bulunduğu yerler için bkz. GAZ. 1, 350, S.'1. 592. 

10 islâm Ansiklopedisi, X. 125. 

U GAL.1350,S.1. 592. 

12 ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usülit-Tefsir, Dımaşk 1355/1936, s. 19. 

13 Mutcemu'-Udebâ, 1. 104. 
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hammed b. el-Muzaffer b. el-Muhtâr er-Râzi'nin "Mebâhisu't-Tefsir" 
adlı eseri bir reddiye teşkil etmektedir!4, 

Tefsir sahasında şöhret kazanan müellifimizin, zayıf rivâyetlere ve 
aslı olmayan kıssalara yer vermiş olması, tenkid edilmesine vesile ol- 
muştur. Tefsirindeki rivâyetler, usülü hadis yönünden tenkide tâbi tu- 
tulursa da, tefsir zamanının bir âyinesi mesabesinde olduğundan, ge- 
rek cemiyetin,gerekse müellifin örf, adet, yaşayış ve anlayışlarını ak- 
settirmesi bakımından ehemmiyeti hâizdir. 

es-Sa'lebi'nin tetkik edeceğimiz tefsiri, İstanbul Beyazıt ktp. Ve- 
liyyüddin ef. No. 130-133 de bulunmaktadır!5. Besmele, hamdele ve 
salvele ile mukaddimesine başlıyan es-Sa'lebi, bir çok tefsirin haslet- 
lerini ve tefsir ihtilaflarını zikrettikten sonra, kendi metodunu koya- 
cak esaslar vazeder. Tefsirinin 100 kadar eserden istihraç edildiği ve 
içinde 300 e yakın şeyhin rivayeti bulunduğu belirtilmektedir. Ese- 
rinde, nüzül sebebleri, kıssalar, vücüh, kıraât, illetler ve hüccetler, 
lügât, i'rab, tefsir, te'vil, meâni, gavamiz ve müşkülât, ahkâm ve fıkıh, 
hüküm ve işârât, faziletler ve kerâmetler, haberler ve müteallikât 
gibi hususlara temas ettiğini beyân etmektedir!15. Daha sonra, tefsirine 
kaynak vazifesini gören me'sür tefsirleri tadad eder ve bunların ken- 
dine kadar gelen isnadlarını verir. Bidayette İbn Abbas'ın tefsirindeki 
ehemmiyetini belirttikten sonra, İkrime Ali b. Ebi Talha, el-Avfi, Dim- 
yâti, el-Kelbi (Muhammed b. Fudeyl, Yusüf b. Bilâl ve 'Hayyân b. Ali 
tarikiyle), Ebu'l-Âliye, er-Rebi, Râzi, Mukâtil b. Hayyân, Mukatil b. 
Süleymân, es-Süddi, el- Vâkıdı, İbn Cüreyc, İbn Uyeyne, Veki', Hu- 
şeym'in tefsirleriyle!7, Kur'ân'ın fazileti ve onun ehli hakkında bilgi- 
ler verir. Tefsir ve Te'vil kelimeleri hakkında gerekli malumâttân 
sonra, tefsire geçer. 

et-Fâtiha Süresinde, besmelenin "ba" sı hakkında Sibeveyh ve el- 


Müberred'in görüşlerini nakleder ve " .." lafzındaki *” Oo harfinin 


Vİ Gaz. 1.350, S.1. 592; İslâm Ansiklopedisi, X. 125. 

15 Dört cilt hâlinde bulunan bu eser, cildli ve miklepli olup,sahife kenarları yaldızlı, cilt kapakları 
üzerinde müzehhep süsler ihtiva etmektedir. Yazısı sülüs olup, âyetler daha büyük olarak 
yazılmış ve üzerlerine kırmızı çizgiler çekilmiştir. Ahberanâ, haddesena, kâle gibi hadis 
başlangıçları kırmızı mürekkeble yazılmıştır. 1. cild, 9b. nin ortasına kadar bir mukaddimeyi ihtiva 
eder. 488b de nihayet bulur. Bu cild, Fâtiha, Bakara, Âli İmran, Nisâ ve Mâide sürelerini ihtiva 
eder. 11. cild 491a ile başlar 846b de İsrâ süresiyle son bulur. TI. cild 851a ile başlar, 1234b ez- 
Zümer süresiyle nihâyet bulur. IV. cild ise 1235a ile başlar, 1677b de Nâs süresiyle sona erer. 
Varak numaralarından anlaşılacağına göre I ve Il. cildlerin sonundan birkaç varakın kopmuş 
olduğu anlaşılmaktadır. Cildlerdeki varak renkleri de değişiktir En sonunda da bu nüshayı hicri 
1186/1772 senesi Muharrem ayının 15. Cumartesi gününde tamamlayan, Arabacıbaşı dive 
şöhret kazanan İbrahim b. Muhammed b. Ahmed ismindeki zâtın ferâ kaydı vardır. 


16 el-Keşf ve'i-Beyân, 2a. 
7 Aynı eser, 2b-7a. 
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düşüş sebebi anlatılır!8, Sonra * Wi “lafzına geçerek 'd/" kelimesinin 


Allah'a mahsus olduğunu ve bu kelimenin aslının Süryanice "uy" dan 
müştâk olduğunu söyler. Çünkü süryâniler, isimlerin sonlarını 
uzatırlardı der. Meselâ "gaf kelimesi için * by, “ yesili * kelimesi 
için ” Uuü" ” gaski * kelimesi için " bw... * denildiği gibil?, nihâyet 

bu süreye verilen çeşitli isimlerin tahlilinden sonra, sürenin na- 
mazdaki durumuna geçilir. el-Bakara Süresine geçince, onun Medeni 


olduğunu zikreder ve bu sürede 25500 harf, 6111 kelime ve 286 âyet 
bulunduğunu zikreder. Bu sürenin nüzülü hakkında rivâyet edilen 
haberleri nakletikten sonra, sürenin ilk âyeti olan * Ji " ve bazı 
sürelerin başlarında bulunan el-Hurüf'l-Mukatta'a hakkında âlimlerin 
ihtilaflarını ve pek çoğunun, onları müteşâbihattan addetmiş olduk- 
larını ve biz, mümin olarak onların te'vilini Allah'a havale ederiz de- 
diklerini ve Ebü Bekr es-Sıddık'ın "her kitap için bir sır vardır, Kur'- 
ân-ı Kerim'de da Allah'ın sırrı sürelerin evvelinde olanlardır" de- 
diğini, nakleder?0. 

Şimdi biraz da tefsirinden alacağımız örnekler üzerinde duralım. 
Alacağımız bu önekler Muhammed Hüseyn ez-Zehebi'nin ”et-Tefsir 
ve'i-Müfessirün" adlı eserinden?! alınmış ve yukarıda zikrettiğimiz 
İstanbul'daki nüsha ile karşılaştırılmış ve onlardan bazı pasajlar zik- 
redilmesi uygun görülmüştür: 


şik Çal ua; yal ini pas yu 2 Gapandi) da payi Lakalan -1 
23 JliYl iye yü ka Y 
bu âyette, ef'ali medih ve zem olan 'ai've "ye, kelimelerinin mazi 


fiil oldukları medih ve zem ifâde ettikleri ve fiiler gibi tasnif olun- 
madıkları hakkında bilgiler vermektedir. 


agla. A venelea Yİ gaz V Laz ğrüş çil PİS lay öğ lay -2 
3 öazlaiş vizeli YS çi ilüyaş geli çe yla Sİ Gi üşalnli ini 


18 el-Keşf ve'-Beyân, 10b. 

9 el-Keşf ve'i-Beyân, 12a-12b. 

20 el-Keşf ve'l-Beyân, 26a. 

21 er-Tefsir ve'-Müfessirâ, 1. 227-234. 
22 Bakara, 90. i 

23 el-Keşf ve'l-Beyân, 1. 65a. 

2İ Bakara 171, 
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GgâS gi BAYİ âgS A YA öylesi aasic çinli Gla AYSİİ gagaldış 
>. â8Gİ çe yaşli yasi İzüiş LuYl 
Bu âyet, " ğe, " kelimesinin ince bir şekilde tahlil edildiğini 
vecihleri üzerinde durulduğunu, Arapların bu kelimeyi ne şekilde 
kullandıklarını, şiirlerden deliller getirerek örnekler verir. 


bilg el Yİ le Yağ Jİ çe ai 26” ge Yağlı yz gelini” -3 
celine) eşi YI Yaraya çi gla lili eşi Vİ Şakaya çi çi Y pk el, 
Yün sağl seni VİN çâ çal big oL İda ya elle ig ba İla çe yel 
Ya gilağ İN yĞ seli ği hi aş sağl Çİ) geli İİİ ba gali çâ 
27 giy elli 231$ yila İN YE. şaş Züiyig elii le Sili a3 
Burada da * âdi * kelimesinin aslı tahlil edilir ve ibâredeki irab 
durumu gösterilir. 
ilya İh İla çi lü İğ) ül pl! oi 284. SAYİ yâ ali Sia» -4 
Ji » ila ala elli İNİ Hali YELYİ ekali gaya Ula asi yga Lili gül, 
yal öüşnse Ülügl! e kaş aşan enli Saga ila lal yil Hi La yaşan 
Sall gi pl! en gri EYE yenil) Lİ, Yali çil gşö çi) LU rae Lg) 
çe Üygliy alay ili a diyas eur a Yaşar Yal İs ali ole 13) 
Lai dayi Da açaş ali Bayi da aşa Yöyüll iyi ga aça all ÜYü 
2 lan 
Bu âyette fıkhi meselelere temas edilerek, bu hususta zikredilen 
sözler, ithilâflar ve deliller verilmektedir. Ölümden sonra, tereke, 
verese ve sehimlerin nisbeleri tadâd edilmekte ve İslâm'dan evvelki 


miras durumundan bahsedilmektedir. Veresenin 10 erkek, 7 kadın ol- 
mak üzere 17 kişi olduğu, nihayet sehimlerin miktarı ve kimselerin 


25 el-Keşf, 1. 100a-b. 

26 Bakara, 173. 

27 el.Keşf 1. 1022. 

28 en-Nisâ, 117. 

29 el.Keşf, 1. 347b-34Ba-b. 
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ne miktar alacağı ve nihayet veresenin aksamı ve farâiz meseleleri 
izâh edilir. 


Jüü UYI ina çi (yakn #ldllsyi gaye Daş öçln e günleri Lai » -3 
(501! çisil ekili öya g bazlı aidiliy aizinissi Lai isa dal aş diem 
yüz 3l$ işl ag öanlyöye İşaala hili ya) sisi Öayzi yasi 

öl gü Sakla gi ça Sa İYİ gb İyiki gi all çi ga Yl 

önnliğ çelsa SİŞLİ Süs Zİ yaş dali çi yay Sa ça ir İİ Aş alir 
Gİ Gleğ dia Tüy çaydan şile A yasli İŞİ gağil Nİ aslan İzi yl! 
Dal çilleri ölü il ör eğin İlüş vlan başi ola Gan, çi Larie yn 
Öğe 4 gülle) Lap imali çi İd çel Belâ gele İla Yük imi yur 
3 egasaa İİ gl 


Burada Mut'a nikâhı hususunda âlimlerin görüşleri ve delilleri 
serdedilmektedir. Bu âyetin mut'aya delâlet ettiğine dâir İbn Abbas'a 
dayanan isnadlar, Hz. Peygamber'in bunu nehyetmeyip, Hz. Ömer'in 
nehyettiğine dâir rivâyetleri, buna cevâz verenler ve ayetin mensüh 
olduğunu söyleyenleri ve mut'ayı haram görenleri ve nihayet İmâm eş- 
Şâfi'iye âit “İslâm'da, evvela helâl edilip sonra baram kılınan,yine be- 


lâl edilip yine baram kılınan mut'adan başka birşey bilmiyorum" habe- 
rini nakleder: ” 


Snasa ilgüş bhall sani öy örün le gal gla çin O pala! Lİ sansı 
onamı ilgi öylaslır G4 gari nasa ilgi ele Gi dama öy Gİ die gani Gİ 

32 ünü ya eza çi İn gi azn çi İni Üs pil çi le Ye çak 
gimaY gi bilil ya Sia ini ela Şİ e ge ği yekya pi lar -6 
» vezmkil gay unla çine İK hilali, başâlia baakll 33 e 

BU) çiylişa Sl yaka eleği pls gi vâlöy isil öyan İyüre basil essay 


30 en-Nisâ 24. 

31 el-Keşf, 1. 358a-b, 359a. 
z Aynı eseri. 359a. 

33 Nisâ, 43. 
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Lâl, çöle pil hizi yaş Leş İY aşili İ iş aye gi lZİ yaş 
alâili sa gayi Jlüş .. dala li ba aşi Jlüş eayliy mali çinli çi Gs yğİ| 
Bİ yan Gila agam dil İsi saygilar yla gi papa GİS elan özak! 
Burada "yasli!" ve "&..yii kelimelerine, selefin ne şekilde mânâ- 
lar verdiğini ve beş fıkıh mezhebine göre âyetin hükmünü beyân 
eder. Şöyle ki, Şâfi'iye göre, bir erkek,bir kadına bedeni ile dokunsa, 
bu velev ki el bile olsa abdesti bozulur. Bu, İbn Mes'üd, İbn Ömer, ez- 
Zühri, ve Rabia kavilleridir. el-Evzâi'ye göre, eğer dokünma el ile ise 
abdesti bozar, elin gayrısı bozmaz. Mâlik b. Enes, el-Leys b. Sa'd, 
Ahmed b. Hanbel ve Ishâk b. Râhuye, eğer dokunma şehyetle olursa 
abdesti bozar, şehvetsiz olursa bozmaz. Ebü Hanife ve Ebü Yusüf, 
eğer dokunma fâhiş bir şekilde, intişâr vâki olacak şekilde olursa ab- 
desti bozar,bunun dışındakiler bozmaz dediler. Bundan sonra, eş- 
Şâfi'inin, Peygamber'i beyi'de bile el ile mülâmeseyi men ettiğine dâir 
delili ile diğer delilleri serdeder. 
Ola eyl pk Liyâ İİ kyağil çi ayle gazlar gozle öl» -7 
yy rl yaş ŞU gazi ya dala İl ylikİ baysal yk sila 
da pa olaslar a Hillaş dn Gi aş İliş aşi açi çi e İş 
Jüş dalla biz aa dlenali Yü) ayal dile gain dil ol; 
2li g8 ayle dile asly İ elliy elem yk ya gil alg ya Eğilip a$ 
ço il eUl li çe vâki diil bali çal ll dük ayislg alinli ayı 
İşe üre li ğşllaki aşi sy anlaş geri elli eli ğa li İİ gid 
36 eyi üm çiy! 
Hakikatten ziyâde hayale yakın olan bu haberlerde, görüldüğü gibi 
ye'cüc ve me'cüc kelimelerinin aslı onların evsafı ve izâhları hakkında 
haberler tadâd edilmektedir. Kezâ yine Kehf Süresi'nin 10. âyeti olan 
“AŞSİİ İl dali esi 4! ” de, es-Süddi ve Vehb'den gelen Ehl-i Kehfin 


34 el.Keşf 1. 372b-373a-b. 
35 Kehf, 94. 
36 el-Keşf, 11. 881a. 
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isimleri ve mağaraya girişleri ve Ka'bu'l-Ahbâr'dan gelen garib 
haberler sıralanır37. Meryem süresinin 27. âyeti olan 

"alani ayi b cil de, son derece garib ve hakikatten uzâk 
haberlere rastlanır38. es-Sa'lebi, selefin tefsirinden naklettiği haber- 
lerin sıhhatını tetkik etmemektedir. Sürelerin faziletlerine dâir U- 
beyy b. Ka'ba ulaşan mevzu haberleri de bu tefsirde bulmaktayız. 

Bu tefsir, çeşitli faydalı bilgileri ihtiva etmekle beraber, fazlaca İs- 
râiliyâta dalmış olması ve hadisler seçilirken dikkat edilmemesi gibi 
sebeplerle ayıblanmıştır. Gerek İbn Teymiyye ve gerekse el-Kettâni 
bu eserin mevzu hadisler ve bâtıl kıssalarla dolu olduğunu söyle- 
mektedirler5?. Hakikatte es-Sa'lebi, hadis ilminde mühim bir şahsiyet 
değildir. O, mevzu olan hadisle mevzu olmayanı tefrik dahi edeme- 
meştir. Hattâ tefsirinde, diğer âlimlerin rivayetinden çekindikleri, 
Ali ve Ehl-i Beyti hakkında uydurulmuş olan Şia rivayetlerine bile 
rastlanır#9, Her ne kadar bu eser mevzu haberleri ve isrâiliyâtı ihtiva 
etme yönünden ayıblanıyorsa da, tefsir tarihi yönünden devrinde mü- 
him bir fonksiyon ifâ etmiş olması bakımından ehemmiyeti hâizdir. 

e) Bagavi ve Tefsiri: 

Ebü Muhammed el-Huseyn b. Mes'ud b. Muhammed b. el-Ferrâ eş- 
Şâfi'i el-Bagavi,Merv ile Herât arasında bulunan "Bağ" veya "Bağşür" 
denilen bir kasabada 433/1041 veya 436/1044 senesinde doğmuştur!. 

Genç yaşta iken babasını kaybetmiş, âilenin mesuliyetini yüklen- 
miştir. İlk bilgilerini, bulunduğu muhitte yani Horasân bölgesinde al- 
mıştır. Bagavi diğer âlimler gibi, ilim öğrenmek kastı ile seyahatlerde 
bulunmamıştır. O, Merv şehrine yerleşmiş, ilim tahsilini burada ta- 
mamlamıştı. Hayatı hakkında geniş bilgi bulunmaması da fazla ilim se- 
yahatlarına çıkmaması sebebiyledir. Bu konuda es-Sübki, onun Bağ- 
dat'a gitmediğini,eğer oraya gitmiş olsaydı hal tercemesinin daha geniş 
olabileceğini, yazmaktadır? C. Brockelmann ise Bagavi'nin, Merv şeh- 
rini ikinci vatan olarak kabul ettiğini ve oradan hiç ayrılmadığını, be- 
lirtmektedir?. | 

Bagavi, Kur'ân, sünnet ve fıkıh ilimlerinde temâyüz etmiş, fıkhı 
Kâdi Hüseyn'den öğrenmiş ve hocasının gözde talebelerinden olmuş- 


37 el-Keşf, WI. 853a. 

38 Aynı eser, If. 891a. 

39 et-Tefsir ve'-Müfessirân, 1. 233. 

40 Aynı eser, 1. 234. 

İ Yaküt, Mu'cemu'l-Buldân, 11. 246; el-A'lâm, TI. 284; Şezerât, IV. 48. 
2 Tabakâtu'ş-Şâfı'iyye, VI. 76. 

3 İslâm Ansiklopedisi, 1. 449. 
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turi, Zehebi onun müctehid olduğunu söyler. Bagavi'ye, sünnet ilmin- 
deki yetkisinden dolayı “Muhyi's-Sünne", "“Ruknu'd-Din" gibi lakablar 
verilmiştir©. 

Bagavi, İslâmi, ilimlerin hareketlendiği ve siyasi yönden İslâm 
dünyasının parçalanmaya başladığı bir dönemde yaşamıştır. Abbasiler 
zayıflamış, Selçuklular ise arka arkaya elde ettikleri başarılarla târih 
sahnesinde kendilerini göstermeye başlamışlardı, Mısır'da bir Batıni- 
İsmâili hareketi olan Fâtımiler güçlerinin zirvesindedirler. Bağdat, 
Şii Büveyhilerin kontrolündedir. Bir taraftan Haçlı seferleri devam 
etmekte ve 1098 de Antakya'ya ve 1099'da da Kudüs'e girmişlerdir. Si- 
yasi durumun bu şekilde karışık olduğu bir dönemde yaşıyan müelli-. 
fimiz Şâfi'i mezhebine mensüb, ilmi ile âmil olan bir zât idi. Bu karı- 
şık dönemde mezheb taassubları da aşırı bir derecede idi» Mutezile 
mezhebinin kâim olduğu bir devirde Eş'ari mezhebine mensüb vâiz, 
hatip ve din adamları takip edilmeye başlanmış ve görevlerinden alın- 
mışlardı. el-Kuşeyri, İmâmu'l-Haremeyn, Ebü Sehl ve Furâti'nin ders 
vermelerine mâni olunmuş, yakalanıp tevkif edilmelerine ve sürülme- 
lerine emir çıkmıştı. Kuşeyri ve Furâti yakalanmış, hakaret edilerek, 
sokaklarda sürüklenerek hapsedilmişler; İmâmu'l-Haremeyn Cüveyni 
de yakalanacağını anlayınca, Hicâz'a kaçmıştı. Mutezili vezir Amidu'l- 
Mülk'ün zulmünden kaçarak 400 kâdinin bir araya gelip, Hicâz'a sığın- 
dığını biliyoruz. 

Müellifimiz Bagavi'nin, gerek tabakât kitaplarından ve gerekse 
tefsirinde tesbit ettiğimiz şeyhlerinin adedi kırka yaklaşmaktadır. 
Onlardan bazıları el-Kâdi el-Hüseyn b. Muhammed Mervezi (Ö. 462/ 
1070); Ebu'l-Kâsım el-Kuşeyri (Ö. 465/1073); Ebü Huseyn Abdurrah- 
man b. Muhammed el-Busenci (Ö. 467/1075); Abdurrahmân b. Ebi Bekr 
el-Kaffâl'dır. Bagavi, Şeyhlerinden aldığı ilmi talebelerine aktar- 
mıştır. O'ndan fıkıh öğenenler ve eserlerini rivâyet edenler olmuştur. 
Onlardan bazıları, Ebu Feth Mes'ud b. Ahmed el-Bâmenci (Ö. 540/ 
1145), Ebü Abdillah Muhammed b. Ömer eş-Şâşi el-Kâşâni (Ö. 556/ 
1161), Ebü Muhammed el-Muvaffak b. Ali el-Haraki es-Sâbiti (Ö. 540/ 
1145); Ebü Amr Osman b. Muhammed eş-Şâşi (566/1171); Ebü Mansür 
Muhammed b. Es'ad el-Attâri et-Tüsi (Ö. 571/1157) gibi zevâttır. 

Bagavi bir görüşe göre 510/1117 de, daha kuvvetli bir görüşe göre 
516/1122 yılının Şevval ayında Merv-Rüz'da öldü. Belh ile Merv-Rüz 


i Tezkiretu'l-Huffâz, IV. 1257; Tabakâtu Ş-Şâfi'iyye, VUL. 75; Şezerât, IV. 48-49, el-Bidâye, XII. 193. 

5 Tezkiretu'-Huffâz, W. 1257. 

6 Tezkiretu'-Huffâz, IV. 1257, Tabakdtu'ş-Şâfi'iyye, VIL. 76; Encyclopödie de T'islâm (Nouvele 
Edition), 1. 919. 
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arasında bulunan et-Tâlikân şehrinde şeyhi Kâdi Huseyn'in yanına 
defnedildi. 

Müellifimiz Bagavi'nin üzerinde duracağımız “Meâlimu't-Tenzil” 
adlı eserinden başka, onun İslâm dünyasında en yaygın olan kitabı 
“Mesâbihu's-Sünne" adlı hadis kitabıdır8. “Şerbu's-Sünne”, "et-Tehzib 
Jfi'LFuru"!9, "el-Cem'u beyne's,Sabibeyn" Buhâri ve Müslimi ihtiva eden 
bir kitapdır!!. #Semdilu'n-Nebiyyi'-Muhtâr"02, "el-Erbâinu's-Sugrâ"13, 
Bunlardan başka "Fetâva" adında bir eserinin olduğunu Sübki'den 
öğreniyoruzl!i, 

Asıl konumuz olan "Meâlimu't-Tenzil" adlı tefsiri, yazarının da 
mukaddimesinde belirttiği gibi "Orta halli' mutavassıt bir tefsirdir. 
Kâtip Çelebi de aynı hususu tekrar etmektedir!5. Onun bu tefsininin 
çeşitli tabları yapılmıştır. İslâm Ansiklopedisine Bagavi maddesini ya- 
zan C. Brockelmann, onun bu tefsirinin, diğer eserlerine nisbetle daha 
yaygın olduğunu söylemektedir!6. 

Meâlimu't-Tenzil hakkında denilenleri kısa ve özlü olarak burada 
zikrettikten sonra, bizzat tefsirden alacağımız örneklerle bu tefsiri 
tanıtmaya çalışacağız: İbn Teymiyye, “Mukaddime fi Usüli't-Tefsirin" 
de "Bagavi, tefsirini, es-Sa'lebi'den kısaltarak almıştır. 7-kat o, tefsi- 
rini, mevzuu hadisler ve bid'at görüşlerinder: xoru.umuştur." demek- 
tedir17. Yine aynı zât “Fetâva" sında "Kitao “2 sünnete en yakın tefsi- 
rin hangisi olduğu hususunu inrzierken şöyle, demektedir: "Kitap ve 
sünnet en yakın tefsir Zemahşeri'nin tefsiri mi, Kurtubi'ninki mi, 
Bagavi'ninki mi, yoksa başka tefsirler mi?" şeklindeki bir soruya 
şöyle cevap veriyor: "Hakkında soru sorulan yukarıdaki tefsirler i- 
çinde zayıf hadislerden ve bid'atlerden en uzağı Bagavi'ninkidir. 
O'nun tefsiri, Sa'lebi'nin (el-Keşf ve'-Beyân) dan ihtisar edilmekle 


7 el-Bidâye, XW. 193. 

8 Bu kitab hakkında geniş bilgi için bkz. K. Zunün 11. 1698; J. Robson, Bagbawi, (Encyclopedie of 
Islâm), I. 982; C. Brockelmann (İslâm Ansiklopedisi II. 449) A. Muhammed Şâkir, (o Bugavi, 
dâiretu'l-Maârifi'l-İslâmiyye, IV. 27). 

? ola lâm, TI. 284, İslâm Ansiklopedisi, 11. 449; Keşfuzzunün, 11. 1040. 

10 ora lâm, 11. 284; Keşfuzzunün, 1. 517. 

11 Keşfuz-Zunün, 1. 599. 

12 Mutcemw'i-Müellifin, IV. 61. 

13 es-Semâhi, eft-Tahbfr (Bağdat 1975) II. 259. 

Lİ Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, VU. 75. 

5 Keşfuz-Zunün, 172b. 

16 İslâm Ansiklopedisi, 1. 449. 

17 Mukaddime A Usül1-Tefsir, s. 19. 
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beraber, Sa'lebi'nin tefsirinde bulunan bid'atlar ve mevzü hadisler 
ayıklanmıştır. Ondaki bazı noktalar da terkedilmiştir"18. 

Bagavi'nin tefsirinden çokca istifade eden ve onu hülasa etmeye ça- 
lışan Alâuddin Ali b. Muhammed el-Hâzin “Zubâbu”-Te'vil (£ Meâni'i- 
Terzil" adlı tefsirinde, Bagavi ve tefsiri hakkında şöyle demektedir: 


pili ayi Sanli yazli Salli Zaakll daa çil Jaiii allak ŞS İS Üş 
Opl yaşla önuzli yali öl! le Yy) gl İYİ öy şa hali 
ölü İzi da dayyk yi tag) İİİ yad çaya ağasaa öy asli dana gil 
sa Üyeyi ASAN lee Üğyüli öl ezlpe basi ölene, 
rel a öl yLaY! Ozi aye İsimli al) ug dl âli yasi 
19 la gali aşil ll çi Liya lal 

"Büyük şeyh, seçkin bilgin, yetkili ve olgun imâm, sünneti ihyâ 
eden, ümmetin örneği, imamlar imamı, fırkaların müftüsü, hadisin yar- 
dımcısı, dinin destekcisi, Ebü Muhammei el-Huseyn b. Mes'üd el-Pa- 
gavi, böyle bir tefsir yazdığı için Allah onun ruhunu takdis etsin, kab- 
rini nurlandırsın. Onun bu kitâbı bu konuda yazılanların en üstünü, en 
seçkini, en parlağı, sözlerin doğrularını toplayan, şüphelerden, yan- 
lışlıklardan ve değiştirmelerden temizlenmiş, Peygamber hadisleri 
ile süslü, Şeriat hükümleri ile nakışlı, herkesin bilmediği kıssalarla, 
geçmişlerin şaşırtıcı haberleriyle işlenmiş, en güzel izahlarla bezen- 
miş, en açık ifâdelerin verildiği, en fasih sözler olarak güzel bir ka- 
lıptan çıkan bilgilerdir". 

et-Kettâni de ”er-Risâletu'-Mustadrafa" adlı eserinde Bagavi'nin 
tefsiri hakkında, onu zemmeder mahiyette, şövle demektedir: "Meâli- 
mu't-Tenzil'de, zayıflığına ve uydurma olduğuna hükmedilen mânâlar 
ve hikâyelere rastlanabilir"?9. 

Muhammed Huseyn ez-Zehebi, ”et,Tefsir ve'/-Müfessirün" adlı ese- 
rinde, Bagavi'nin hayatı ve ilimindeki yeri hakkında bilgi verdikten 
sonra, tefsiri hakkında şunları söylemektedir: "Bagavi tefsirinde, 1s- 
rafa düşmeden kıraâtler hakkında bilgiler verdiği gibi, el-Kelbi ve 
diğer zayıf rivâyet sahibi kişilerden de rivâyet ettiğini gördüm. Yine 
onun, müfessirlerin çoğunun düşkün olduğu i'râb ve belaği nüktelere, 


18 Mucmu'u Fetâva (bn Teymiye) XII. 385-386. 
19 Zubâbu'-Te'vil (Mısır 1317), 1. 3. 
20 Risâleti'-Mustadrafa, s. 58. 
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tefsirle ilgisi olmayan diğer ilimlere dalma gibi konulardan uzak kal- 
dığını müşahede ettim. Bazen de mânâları açıklamak için, zorunlu ola- 
rak nahiv açıklamalarına girdiği oluyorsa da, bunlar fazla değildir. 
Yine bu tefsirde, bir açıklama getirmeksizin bazı isrâiliyât haberle- 
rini aktardığını, bazı müşkil konulara dikkat çekip, sonra bunlara ce- 
vap verdiğini, tefsir hakkında selefe âit birbirine muhalif görüşleri 
naklettikten sonra onlara rivâyetler arasında tercihde bulunmadığını 
ve bunları yalanlayıp doğrulmadığını da gördüm". ez-Zehebi'nin, rivâ- 
yetler arasında zayıf ve sağlam olanlarını ayırt etmediğini söyleme- 
sine, iştirak etmemiz mümkün değildir. Çünkü bunun aksini isbât 
eden pek çok örnekler bulmamız mümkündür. 

Bir rivâyet tefsiri olan Meâlimu't-Tenzil'in nasıl bir tefsir oldu- 
ğunu ve müfessirinin takip ettiği metodunu anlayabilmemiz için, tefsi- 
rin mukaddimesini gözden geçirmemizde fayda vardır. Bagavi, 
Besmele hamdele, ve salveleden ve "su Lif” formülünden sonra: "Yüce 
Rabbimiz, Rasulünü hak din ve hidâyet ile âlemlere rahmet, inananlara 
müjdeci, inanmayanlara korkutucu olarak gönderdi. Nübüvvet binası 
onunla tamamlandı ve onunla sona erdi. Ahlakın en iyisini, işlerin gü- 
zelini onunla tamamladı. Sapıklıktan uzaklaştırıp, doğru yola götüren, 
cehaletten kurtaran bir ruhu lütfu ile ona indirdi. O'na uyana kurtuluş, 
onu işitip de sırtını dönene hüsrân ile hükmetti. İnsanları, Kur'ân'la 
yarışmakta ve bir Süresi'nin benzerini getirmekte, güçsüz kıldı. 
Icazına rağmen, okunuşunu insanlara kolaylaştırdı. Onunla emirler 
verdi, yasaklar koydu, tutsunlar diye öğütler verdi, ibret alsınlar diye 
öncekilerin kıssalarını anlattı, düşünsünler diye meseleler verdi. 
Birliğinin delillerini onunla gösterdi. İşte bunları kavrayabilmek için 
onun tefsinini, özelliklerini, nüzül sebeblerini, hükümlerini, nâsih ve 
mensuhunu, ammını hassını bilmek gerekir, O, okuyanları güçsüz bı- 
rakan bir söz, derin bir denizdir. Gizliliklerinin sonu yoktur. Mânâ- 
larının gerçekleri de anlaşılamaz. 

Selef imamları, kendilerinden sonrakileri düşünerek, her biri 
kendi anlayış gücü, ilmi kapasiteleri nisbetinde, Kur'ân'ın ilimleri 
üzerine kitâplar yazdılar. Yüce Allah, onların bu gayretlerini değer- 
lendirsin ve onlara rahmetini esirgemesin. 

Samimi ve ilmi öğrenme gayretinde olan dostlarımdan bir grub ben- 
den Kur'ân ve tefsiri hakkında bir kitâb yazmamı istediler. Ben de on- 
lara Rabbımızın cömertliğine ve kolaylaştırmasına güvenerek, Ebü 
Sa'id el-Hudri'nin, Allah'ın elçisinden, onlarla ilgili olarak rivâyet et- 
tiği "Yeryüzünün çeşitli yörelerinden, dinlerini öğrenmek için gelen 
insanlar, size başvurduklarında, onlara hayrı öğütleyin" tavsiyesine ve 
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ilmi insanların faydalanması için tedvin eden selefe uyarak, aslında 
onların yaptıklarına fazla bir şey yapmış olmasak da, başarılıları teş- 
vik, çalışmayanları tenbih için ve her zaman yeni bir şeyler yapılması- 
nin lüzümunu düşünerek, bu isteğe olumlu cevap verdim. Rabbimin 
yardımı ve desteği ile ne usanç verecek kadar uzun, ne de bir sürü 
eksikliklerle kısacık bırakılan, dostlarımın istediği gibi "Orta halli" 
bir tefsir yazmaya giriştim. Ondaki bilgileri öğrenmek isteyenlere, 
umarım ki bu kitabın fazlasıyle faydalı olacaktır. 

Tefsirimde bu ümmetin bilgini Abdullah b. Abbas'da (Allah ikisinden 
.de râzı olsun) naklettiklerim ve ondan sonra gelen tâbiilerden, selef 
imamlarından, Meselâ, Mücâhid, İkrime, Atâ b. Ebi Rabâh ve el-Hasen 
el-Basri, katâde, Ebü'l-Âliye, Muhammed b. Ka'b el-Kürezi, Zeyd. b. 
Eslemden, el-Kelbi, ed-Dahhâk, Mukâtil b. Hayyân ve Mukâtil b. 
Süleymandan es-Süddiden ve diğerlerinden naklettiklerimin çoğu,eş- 
Şeyh, Ebü Sa'id Ahmed b. Muhammed eş-Şureyhi el-Hârezmi'nin, üstâd 
Ebü İshak Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim es-Sa'lebi'den kıraât yolu 
ile, onunda şeyhlerinden aldıklarındandır...21 

... Bundan sonra "Tercümânu'I-Kur'ân" lakabını alan İbn Abbas'dan, 
tefsirini hangi isnâdlarla aldığını beyân etmektedir. Mücâhid, Atâ b. 
Ebi Rabâh, el-Hasan el-Basri, Katâde,Ebü'l-Âliye, Muhammed b. Ka'b 
el-Kurezi, Zeyd b. eslem gibi tâbiilerden olan müfessir zevâtın tefsir- 
lerini hangi isnâdlarla aldığını da göstermektedir. Daha sonra Kelbi, 
ed-Dahhâk b. Müzâhim, Mukâtil b. Hayyân, Mukâtil b. Süleyman, es- 
Süddi gibi müfessirlerin tefsirlerinin isnadları verilir... 

"Bunlardan adı geçen imamlardan naklettiklerimin çoğunun isnadla- 
rıdır. Bu tariklerin dışındakileri ise, sözün uzamasından çekindiğim 
için, vermedim. Bazen bu imâmlardan, sahâbe ve tâbiilerden olan di- 
ğerlerinden, işittiğim yeni isnat yollarını, Yüce Allah izin verirse, 
yeri geldikçe vereceğim". 

Bagavi daha sonra, kıraâtları ve tercihleri ele almakta, kıraât imam- 
larının kırâtları hakkında isnâdları verdikten sonra, "Kitabımda âyet- 
lere uygun olarak veya hükümleri açıklamak için ele aldığım hadis- 
“leri, hadis hafızları ve imâmlarının rivâyetiyle bize ulaşan eserlerin- 
den naklettim. Münker olanları ve kullanılması uygun olmayanları 
terkettim. Tefsirimin okuyanlara yararlı olacağını ümid ederim. Başarı 
yalnız Allah'tandır" demektedir. Daha sonra Kur'ân'ı öğrenmenin, 
Kur'ân okumanın faziletleri ve bilgisi olmaksızın, Kur'ân'ı Re'y ile 
te'vil etmenin kötü bir şey olduğuna dâir üç fasılda, şeyhlerinden 
aldığı hadisleri nakleder. Sonra da "Te'vil" ve "Tefsir" kelimelerinin 
tarifini ve bunların iştikaklarını vermektedir. Kur'ân'ın yedi harf 


21 Meâlimu'-Tenzil (mukaddime, 1269 Hind tab'ı), 1. 2. 
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üzerine indirilişi hususundaki hadisin yorumundaki ihtilafları da 
belirtmektedir. Tilâvetin çalışmakla, hıfzın tekrarlamakla, anlamının 
ise iyi nıyet, büyük hürmet ve temiz yiyeceklerle gerçekleşeceğini... 
her âlimin üzerinde daha bilgilisi olduğunu belirttikten sonra, Fâtiha 
Süresi'nin tefsirine geçmektedir. 

Müfessirlerimiz her ne kadar mukaddimesinde, kaynaklar hakkında 
geniş bilgi vermiş ise de, tefsirine göz atıldığında, kaynaklarının sa- 
dece bunlardan ibaret olmadığı da görülmektedir. Meselâ, Vâhidi'nin 
"el- Vasft” inden , el-Ferrâ'dan, el-Müberred ve et-Taberi'den, istifade 
etmiştir. Tefsirinde naklettiği hadislerin isnatları incelendiğinde, bu 
hadislerin Buhâri ve Müslim'in sahihleri ile, Ebü Dâvüd ve Tirmizi'nin 
Sünenlerinde bulunduğu görülür. Keza onun tefsirinde Hemmân b. 
Münebbih, Abdulah b. Mubârek ve Abdurrazzâk gibi zatların isimle- 
rine de rastlanmaktadır. Bagavi'nnin Fıkıh'daki kaynakları da, mezhe- 
binin imamı eş-Şâfi'i, Ahmed b. Hanbel, İmâm Mâlik, Ebü Hanife, en- 
Naha'i dir. Dil bakımından, Sibeveyh, el-Ferrâ, Kutrub'dan faydalan- 
mıştır.Bunlardan başka, İbn Cüreyc, Sa'id b. Cübeyr, Hasan b. Zeyd, ez- 
Zeccâc, Muhammed es-Sâdık, eş-Şa'bi, Süfyan b. Uyeyne, ibn Kuteybe, 
Süfyan es-Sevri, Sa'id b. Müseyyeb, Mesrük Muhammed b. Ali gibi zat- 
lardan da nakillerde bulunmuştur. 

Bir rivâyet tefsiri olan Bagavi'nin bu tefsirinin hemen hemen her 
sahifesinde, kendisinin hadiste bir otorite olduğu görülmektedir. 
Bagavi, Kur'ân âyetlerinin bazısı, bazısını açıklar (tefsir eder) esasın- 
dan hareket ederek bir âyetin tefsiri için, diğer bir âyeti getirmekte- 
dir. Âyeti izah mahiyetinde diğer bir âyeti getirdiğinde ” ilaz Uyasl * 

YüLS:”iazdgS" gibi formülleri kullanmaktadır. Bagavi ayetlerden 
daha çok lugavi ve nahvi açıklamalar sırasında istifade eder, 
Müellifimiz âyetleri açıklama konusunda hadislerden daha fazla fayda- 
lanır. Zaten tefsirin bir rivâyet tefsiri oluşu bunu gerektirir. Merfu, 
mevküf ve maktu haberlere bol miktarda rastlanır. Bazen râviler ve 
isnadları hakkında hükümler verir. Meselâ, Âli İmrân Süresi'nin 27. 
"... Dilediğini hesabsız rızıklandırırsın" âyetinin tefsirinde Ali b. Ebi 
Tâlib'in, Peygamber'den, yukarıdaki âyetin okunmasının fazileti hak- 
kında bir haberi naklederken sonunda ("ima yaş ayar öp lll lay 
demek suretiyle, hadisin râvisinin zayıflığına işâret etmektedir2?. 
Kezâ, Zümer Süresi'nin 67. "Onlar Allah'ı gereği gibi değerlendir- 
mediler. Bütün yeryüzü, kıyâmet günü, O'nun avucundadır. Gökler 
onun kudretiyle dürülmüş olacaktır. O, müşriklerin ortak koşma- 
larından yüce ve münezzehdir" âyetinin tefsininde bir çok hadisleri 


22 Meâlimu 1-Tenzil 1. 153. 
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verdikten sonra, Abdullah b. Ö.ner'in Hz. Peygamber'den naklettiği 
bir hadisin sonunda " gemıa dönün lia " bu hadis sahihdir, vuemektedir?3. 
Bu gibi ifadelere sık sık rastlanmaktadır. Yine A'raf Süresi'nin 172. 
"Rabbin, insan oğlunun sulbünden soyunu alıp devam ettirmiş, onlara: 
"Ben sizin Rabbınız değil miyim" demiş..." âyetinin açıklamasında, ba- 
zı hadis imamlarının hadis hakkındaki görüşlerini naklettiğini de gör- 
mekteyiz. İnsanın cennetlik veya cehennemlik olarak yaratılışı ile 
ilgili olan bu haberde 


Sİ diy yar iza gnki pl yle öy plamaz Okun Saydm İda çer il Şİ 
“Ma, yarış pla OL KEİ İda si mİ 


Tirmizi, hadis hakkında hükmünü vermekte ve Müslim b. Yesâr'ın 
Ömer'den işitemeyeceğini, bazılarının ise Müslim ile Ömer arasında 
birinin bulunduğunu ifâde etmektedir?24. 

Bagavi tefsirinde, hemen lıemen bütün isnadları vermesine rağmen 
az da olsa isnadlarını hazfederek verdiği haberleri (talikler) de var- 
dır. Talikler sahabe ve tâbiilerden birinin ismi ile verdiği gibi doğru- 
dan doğruya Hz. Peygambere isnad ederek de verir. Meselâ, es-Saffât 
suresinin 164. "Melekler şöyle derler : "Bizim her birimizin bilinen 
bir makamı vardır" âyetinin tefsir ederken: 


G2 Sl yanall Skil JE alar ee ÜN ka çil e yi çil ge aaa» 
dişaz gel le Uşak Yİ geleni İayyi Usd La san açan ççillyâ bü ği şi 
25 vaa fazl 
Sahâbe ve Peygamber'i zikreder. Kezâ, Nisâ Süresi'nin, 89. "...Al- 
lah yolunda hicret etmedikçe onlardan dost edinmeyin..." âyetini tef- 
sir ederken; 29 sesin Jay ye ÜN! gi a yp ya yal alay ile İN ça çilli...» 
Keza yine, Nisâ Süresi'nin 93. "Kim bir mümini kasten öldürürse, 
cezası içinde ebedi kalacağı cehennemdir..." âyetini açıklarken; 


yla Ürü İL Hz V la ya vü pla dale İN ça çi İ iy b» 
27 azil 


23 Meâlimu't-Tenzil, W. 769. 
24 Aynı eser, Il. 355. 

25 Aynı eser, Il. 748. 

26 Aynı eser, 1. 235. 

27 Meâlimu't-Tenzil, 1. 238. 
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Bagavi'nin hadisteki şöhretine rağmen tefsirinde, onu töhmet al- 
tında birakan haberlere de rastlayabilmekteyiz. O tefsirinde âyet- 
lerin iniş sebeblerine de temas etmiş, verdiği haberleri ya doğrudan 


doğruya âyetin sebebi nüzülü olduğunu AdYI ğa ayi ar veya 
ts. a Yİ ada sl)» gibi ifâdelerle haberin başında söyliyerek, yapar, 
veyahut haberi verdikten sonra "di jyü“ “AY ağa li 


formüllerini ekleyerek, olayın âyetin inişine sebeb olduğunu söyler. 
Müelliffimiz nüzül sebeplerini bazen kaynak göstermeden, bazen 

e e ahi” ifadeleriyle, bazen de yalnız haberi veren sahabi- 
nin ismini söyleyerek "Muallak" olarak verdiğini görmekteyiz. Böyle 
nakil biçiminin yanında, bazen de bu isnadları kendine kadar ulaşan 
merfu ve muttasıl bir isnadla verdiği görülür. Meselâ Furkân Süresi'- 
nin 68. "Onlar Allah'ın yanında, başka tanrı edinip ona yalvarmazlar. 
Allah'ın haram kıldığı cana kıymazlar Zinâ etmezler. Bunları yapan gü- 
naha girmiş olur" âyetinin tefsirinde: 


Oi dama Gİ çassil! İİ ae öp dani Gİ çal dani öy anali vaz Gali 
Jily si ös viseti ye yaya dank çi dai b anlar iyi dama lü daga 
ld gi Gİ gay b la Şİİ ar ŞE lü (amy) ame gar ğe 
28 ...4İN sc Sİ 
merfu' bir isnadı vermektedir. Bagavi, âyetlerle ilgili olarak bir nüzül 
sebebi verdiği gibi, aynı âyet hakkında birden fazla nüzül sebebi ver- 
diği de olmaktadır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 26. "Allah, sivrisineği 


ve onun üstününü misâl olarak vermekten çekinmez" âyetini açıklar- 
| 
ken; 


ön ilüğ caySialiğ çilli AN a Uçlar İİ öf Yİ oda eği a 
güzl öyüll Jan Gl el İyasiz! giy Gl (ülke Zİ İİ öyya ön üyeli öl 
ada Si İN 3İyİ Le saygili all el DİRİİ caySlall YS elli «İİ çiya a 
dölü eli sda Yk Süs İŞİ sezi V Bİ ekl İĞ öy layan e Yİ 
Ba gamş Y Gİ yi» e çilaz İN 


28 Meâlimu't-Tenzil, WU. 637. 
29 Meâlimu'-Tenzil, 1. 19. 
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âyetin sebebi nüzülü olan farklı görüşleri vermeye çalışır. Bazen de / 
bu farklı görüşleri arasında * vi JWU * ifadesiyle tercihlerde de 


bulunur. 

Bagavi, tefsirinde, nesh meselesine de temas etmiş ve onu epeyce 
kullanmıştır. O'nun nesh hakkındaki görüşünü Bakara Süresi'nin 106. 
âyetinde nasıl açıkladığını görelim: Müellifimiz bu âyetin iniş sebe- 
bini belirttikten, sonra nesh hakkında şu açıklamalarda bulunmakta- 
dır: Nesh, lugâtta iki anlama gelir. Birincisi "nakil" ve "tahvil" mana- 
sındadır. Kitabın neshi Cistinsahı) bu manadadır. Bu bir kitâbtan diğe- 
rine nakletmektedir. Bu anlamda, bütün Kur'ân mensühtur. Zira onun 
tümü ”e-Levbu'l-Mahfüz" dan nakledilmiştir. Nesh kelimesinin ikinci 
manası ise, “Kaldırmak” manasındadır. Güneş gölgeyi kaldırıp izâle et- 
tiği zaman " JEll yesil vav "denir. Burada ise manası "Gidetmek'" ve 
"İbtâl" dir. Bu manada Kur'ân'ın bazısı nâsih bazısı da mensühdur. Bu 
âyette de kastedilen bu manadır. Bu manada kullanılan nesih, birkaç 
yöne ayrılır: Birincisi, hattın veya metnin sâbit bırakılıp, hükmün 
nesholunması durumudur. Buna misâl olarak, akrabaya vasiyyet, kocası 
ölen kadının bir yıl iddet beklemesi, savaşı hafifletme ve imtihan 
(mümtahine) gibi âyetler gösterilebilir. İbn Abbas (r.a.) Allahın 
“Yİ ğa dile * Sözünü "Hattını sâbit kılıp, hükmünü kaldırdığımız" 
olarak açıklamaktadır. Neshin diğer bir şekli, Yüce Allah âyetin oku- 
nuşunu kaldırıp, hükmünü bırakmasıdır. Recm âyetini de buna örnek 
verebiliriz. Neshin bir başka şekli de, âyetin tamamiyle mushaftan ve 
kalplerden çıkarılmasıdır. Buna misâl olarak ta, Ebü Umâme b. Sehl b. 
Hanif'ten rivâyet edilen şu olayı verebiliriz. Bir gece sahabeden bir 
grub bir süre okumak istedier. Okumak istedikleri süreden "Besmele" 
den başka bir şey hatırlayamadılar. Sabah olunca Hz. Peygamber'e gid- 
lerek, olanları anlattılar. Allah'ın elçisi de onlara, bu sürenin okunma- 
sının ve hükümlerinin kaldırıldığını söyledi. Denildi ki, Ahzâb sü- 
resi, Bakara Süresi kadar uzundu, fakat sonradan kalkan âyetin yerine 
kâim olacak diğer bir âyetin getirilmesi bahis konusu edilmektedir. 
Kıblenin Beytu'l-Makdis'ten, Ka'be'ye çevrilmesi, akrabaya vasiyetin 
miras âyetleriyle neshedilmesi, ölüm iddetinin bir yıl iken, dört ay on 
gün ile neshedilmesi, harplerde 1/10 ile döğüşmenin 1/2 indirilmesi 
gibi. Neshin diğer bir şekli de, kaldırıldığı halde yerine başka bir 
âyetin ikâme edilmediğidir. Meselâ, kadınların imtihanı gibi. Nesh 
olayı ancak emir ve nehiylerde vâki olur. Haberlerde ise nesh geçerli 
değildir39. 


39 Meğlimu'-Tenzil, 1. 44. 
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Bagavi, nesh hakkında yukarıdaki genel bilgileri verdikten sonra, 
tefsirinin bir çok yerinde, nâsih ve mensüh âyetlerin kısaca durumunu 
ele almakta ve genellikle "Kıtal âyetine" atıf yaparak anlatmaktadır. 

Zehebinin, "Müctehid" lafzı ile vasıflandırıldığı Bagavi tefsirinde, 
fıkıh ilmindeki kâbiliyetini de göstermiştir. O bazı fıkhi meseleleri 
incelediği gibi, bazı fıhki terimleri de izâk etmiş ve İslâm fıkhı hak- 
kındaki görüşlerini belirtmiştir. Meselâ Nisâ Süresi'nin 59. ",..Eğer 
bir şeyde çekişirseniz, onu hemen Allah'a ve Rasulün bırakın..." âye- 
tinin açıklanışında 

ŞEN İŞ alla Gia gi Glüğ aya Ga pla b ğa ilg İİ ES İİ şi» 

31 eman alışan aşa çi ölü a va öl zl ül 
müslümanların uyacağı şer'i deliller, kitap, sünnet ve içtihât olarak sı- 
ralanmaktadır. Yine Âli İmıân Süresi'nin 59. "Allah'ın katında İsâ'nın 
durumu, kendisini topraktan yaratıp sonra "ol" demesiyle olmuş olan, 
Âdem'in durumu gibidir" âyetinin tefsirinde, Necrân heyeti hakkında 
nâzil olduğu rivayetleri zixredildil.'en sonra, Bagavi sözü kıyâsa ge- 
tirerek: 


Gİ! Evâ 3) sa alali SY yalak Siya ele la İdasll öya inn Larigp 
piki dale asi il aile dale çar çile İN 3, söy dub gi heal 
İZ saa Ş gs 


Yukadaki âyete verilen mesel, kıyâsa delildir. Kıyas "Fer'i, ben- 
zer tarafıyle asıla yüklemektedir". Yüce Allah bu meselede, İsâ (a.s.) 
ın yaratılışını, bu benzer tarafıyle Âdem'in yaratılışına yüklemiştir. 

Bagavi bazı âyetlerin tefsiri münasebetiyle, fıkıh usülünün bazı 
konuları ile ilgili açıklamalar ve bilgiler vermektedir. Yeri geldikçe 
fıkhi konulara girer ve bu konulardaki ihtilâfları, ittifâkları ve deği- 
şik görüş sahiplerinin görüşlerini belirtir. Meselâ, Nisâ Süresi'nin 
101. "Yolculuk ettiğinizde, kâfirlerin size bir fenalık yapmalarından 
korkarsanız, namazı kısaltmanızda size sorumluluk yoktur. Zira kâ- 
firler, size apaçık düşmandırlar", âyetini tefsir ederken, sefer esna- 
sında namazı kısalaltmanın ümmetin icmâ'ı ile câiz olduğunu, ancak, bu 
esnada namazı tam olarak kılmanın cevâzı konusunda ileri sürdükleri 
çeşitli görüşleri bulunduğunu zikreder ve bu konudaki bütün ihtilâf- 
lar ve ihtilâf sahiplerini, bunların dayandıkları delilleri tek tek sa- 


31 Meâlimu1-Tenzil, 1. 228. 
32 Meâlimu't-Tenzil, 1 163. 
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yar. O bunları sayarken sâdece hadisleri zikretmekle kalmaz, kuvvet- 
li bir fâkih olarak yalnız mezhebinin değil, aynı zamanda diğer mez- 
heblerin görüşlerini de kaydeder33. Bazen görüşler arasında tercih- 
lerde bulunur. Meslelâ, Nisâ Süresi'nin 16. "İçinizden zina eden iki 
kimseye eziyet edin, tevbe edip düzelirlerse onları bırakın. Doğrusu 
Allah tevbeleri dâima kabul ve merhamet eder." âyetini tefsir eder- 
ken, bu konudaki çeşitli rivâyetleri kaydettikten sonra, köleye ve- 
rilen sürgün cezası hakkında iki görüş olduğunu söyler ve bunlar ara- 
sından sahih olanı belirterek görüşünü şöyle bildirir: 

Gİ Çi Sü ayl Ül Yy dayi çi nak ala dila pie GS ğa. 

AY yal am ği çe damak ulaş US Za Gülal aşma isi 

Haberin evvelinde, başından nikâh geçmeyen birinin zina suçunu 
işlemesi neticesinde 100 celde vurulacağı ve sürgün hakkında da, köle 
nasıl ki hür olan kişinin yarı had cezasını hak ettiğine göre 50 cel- 
deye mukabil, yarı yıl sürgün edilmesinin tercih edileceğini kabul- 
lenmektedir. 

Biliyoruz ki, tefsirlerin vazgeçilmez unsurlarından biri de şüphe- 
siz lügât ve nahiv bilgileridir. Harflerin, kelimelerin ve terkiplerin 
bilinmesi ve onların çözümlenmesi, tefsir ilmiyle doğrudan doğruya 
ilgilidir... Müfessirimiz Bagavi de, bu orta boydaki tefsirinde lugât 
ve nahiv konularında açıklamalarda bulunmuştur. Bu cinsten örneklere 
tefsirin hemen hemen her sahifesinde rastlanabilir. Bagavi, lugavi ve 
nahvi açıklamalarını bazen mücerred, bazen de kaynakları da zikrede- 
rek verir. Meselâ, İsrâ Süresi'nin 69. "Yoksa sizi tekrar denize dön- 
dürüp, üzerinize ortalığı yıkan bir fırtına gönderip..." âyetini açık- 
larken, burada geçen "Gâsıf" lafzını, 


ol Da öne gal Jü; öl) İİ Tİ Gok çi yel Onl A re 
yil vârali çil ÇA çelik |lüş dalamiy döüi gi çk İS vali ça 
35 .. 8 yi si 
İbn Abbas, Ebü Ubeyde ve el-Kuteybi'den yararlanarak açıklamalar 
yapmaktadır. Bunun gibi daha pek çok yerde, Zühri, Mücâhid, ed-Dah- 
hâk, el-Ahfeş ve ez-Zeccâc gibi zevattan faydalandığı görülür. Bagavi, 


kelimelerin lugâvi mânâlarını bu şekilde verdikten sonra, Arapçanın 
söyleyiş özelliklerine dikkat çeker. İstifhamlar, takdim tehirler, iz- 


33 Bu şekilde örnekler için bkz.Aynı eser, 1. 240-241; 236-237. 
34 Medâlimu't-Tenzil, 1. 207. 
35 Medâlimu'-Tenzil VE. 523. 


mârlar,sıfatlar ve buna benzer i'râbi açıklamalara dâir örnekler verir. 
Meselâ, Tâhâ Süresi'nin 15. "Herkes işlediğinin karşılığını görsün 
diye, zamanını gizli tuttuğum kıyâmet,mutlaka gelecektir" âyetini tef- 
sir ederken âyetin anlamını, Ubeyy b. Ka'b ve İbn Mes'üd'un mushafın- 
daki durumunu da verdikten sonra, 


Ön İyi ES yale all yl çâ şallı hâl yali önle le eli iy. 

Şİ 3S ââEYİ Yü çi dale çi ila İŞ EYİ E GüLİ gi çed 

Ally agg GALA) çk gala gas dayi dü Zell Yİ EYİ günay ayi 

Ömanil İyi sy İS lie ize e ZELaİİ azl çin lyalay al li) ai 
36 Lei gi dl geldi da 


Bagavi burada âyeti izah etmekle beraber, Arapların bir şeyi göz- 
lemekteki mubalağalı ifadeleri arasında aynı anlama gelen, diğer ter- 
kibleri de belirtmektedir. Keza Arapçanın kendisine hâs bir duru- 
munu Bagâvi,sual ve cevâp yolu ile Nahl Süresi'nin 48. "Allah'ın yarat- 
tığı şeylerin, gölgeleri sağa sola vurarak..." âyetini açıklarken, 


Ja GİLAN ga öneli dn çil sü hğlü dl üye LR asil gen» 
çel ye gül» ill yâS Bay SY yayiSlI g Ül çi ayal yl a 
İT aşil iŞ lalizil ya aşı » salaş aşama leş 


Bagavi yukarıdaki ifâdelerinde, Arabın i'rab bakımından aynı du- 
rumda bulunan iki kelimeden birini müfret, diğerini cemi olarak kul- 
lanabileceğini söyler ve bu konuda diğer delilleri ortaya koyar. Kezâ 
Mâide Süresi'nin 44. "Doğrusu biz yol gösterici ve nurlandırıcı olarak 
Tevratı indirdik..." âyetinin açıklanmasında da: 


p yala öyal 9 (ŞA (e 2 yağ geevep) psi di ws dgula oyali... b) 
pa olünaş davağa ele ŞA iliş oğagakla lg | gali Gil öy gani) psa :Jü 
Bagavi, ibârede takdim ve tehir bulunduğunu ve cümleyi nahiv ba- 


kımından olması gerektiği şekilde kurarak vermekte ve bu mevcud 
şekliyle uygun diyenlerin görüşlerini de sunmaktadır. 


36 Meâlimu'r- Tenzil, NI. 567. 
5” Meâlimu't-Tenzil, 1. 498. 
38 Aynı eser, 1. 274. 
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Bagavi, Kur'ân'da Arapça olmadığı iddiâ edilen bazı kelimeler hak- 
kında da şöyle demektedir: 


ilg esalşa İsi saz apn İsi çi il yal bazli gas «alel! Sözü Üni yg» 
ayal Al ağ ül İÇİN çk yal ay iSYI lü OLA ççâ Y Lili çü öl ga 


39 yali ips (s3) gü, daluğiş hha bölsaluye Giri ili algöl 
Bu ifadesinde, Kur'ân'da yabancı olduğu iddia edilen kelimeler 
hakkında çoğunluğun görüşünü verdikten sonra kendi görüşünü "Bu 
ve benzeri, iki dil arasında vuku bulmuş olan birbirinin aynı 
kelimeler olabilir" sözleriyle açıklamaktadır. Keza Tâha Süresi'nin 1. 
"Tâ hâ" lafzı hakkında, 


4 Se dal yl) bya İİ Ylüş eliyle Jay Le ga ölü Ylüş een 
iki ayrı rivâyet vermektedir. 
Kezâ,Saffât Süresi'nin 125. âyetindeki "yu." kelimesini, 


JR lalaş ağliyda izan UÜ diyayas |ilS pad pal yaş odlaş şe» 
41 yali Şal dl azli önal Zati, 1 Keş dalga 


Mücâhid, İkrime ve Katâde'nin birlikte, Yemen ehlinin dilinde 
"Rab" mânâsına geldiğini söylemektedir. 

Bagavi, tefsirinde farklı kıraâtları yeterince belirtmeye çalışmış- 
tır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 282. "...diğeri onu hatırlatacak..." âye- 
tini açıklarken 


asLll İ yâ, ike Siliö ya, JAY YS çel İyi ug Yl balın) Sili» 
42 ylnll v2 şa Gil Sİ ğa yhaa haini çine Silg Şiş İdisia 
İbn Kesiri, Basra ekolü ile birlikte öne sürdüğü kıraâtın yanı sıra 


" aşili " ifadesiyle de bunların dışındaki kıraâtı kabul edenleri be- 


lirtir. Bu iki kıraât mânâ bakımından birbirinin aynıdır ve yine bu iki 
kıraâtte de fiil müteaddidir. Bu iki kıraâtte söz konusu olan kelime, 
mânâ bakımından "Unutma" kelimesinin zıttıdır. Bagavi genellikle 
farklı kıraâtler neticesinde ortaya çıkan değişiklikleri sık sık belirt- 
mektedir. 


39 Medlimu't-Tenzil 1. 31. 

40 Meâlimu't-Tenzil, WI. 566. 
41 Aynı eser, TL1. 746. 

42 Meâlimu”?-Tenzil, 1. 140. 
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Bagavi, kıraâtler hakkında bilgi verirken, resmi mushaf dışındaki 
mushaflara da atıflar yapmakta ve bunlarda bulunan farklı kıraâtları da 
zikretmektedir. Meselâ daha önce verdiğimiz Tâhâ Süresi'nin 15. 
"Herkes işlediğinin karşılığını görsün diye, zamanını gizli tuttuğum 
kıyâmet mutlaka gelecektir" âyetini tefsir ederken, 


gSİ alize Ger Ör mall ASİyiLa 4(sİ Wiz) diği dek) ölalian...» 


Jİ aşi İİ çay ağamsn ği İN ac mama çi GİS çeki üye İşnüzİ 
3. ğelân çala, AS ççiudi ya Yaz 


Ubeyy b. Ka'b ve İbn Mes'üd'un mushaflarındaki durumu gösterir. 
Kezâ, A'râf Süresi'nin 54. “...güneşi, ayı ve yıldızları buyruğuna baş 
eğdirerek..." âyetini açıklarken, 
ikeyi pe gizll YS uk O! İS Gil ma asili yağilly yakl ..» 
lg o yasal) âlâ» <İsâ ye Like Jill Bags A GİS 3 yesil üsâlilk yazliş 

44 cali si A ge ey) JA gi ıs 
İbn Âmir'in, yukarıdaki şems, kamer ve nücüm kelimelerinin hep- 
sini mübtedâ ve haber olarak "Ötre" ile okunduğun, diğer kıraâtların 
ise, Nahl Süresinde olduğu gibi "Üstün" ile okunduklarını gösterir. 
Hemen hemen her nakli tefsirde bulunması eksik olmayan İsrâili 
haberleri, Bagavi de, tefsirinde vermeden edememiştir. Onun, yaratı- 
lışın başlangıcı ile ilgili isrâiliyât haberlerine âit örneklerini vere- 
biliriz. Meselâ, Bakara Süresi'nin 30. "Rabbin meleklere, Ben yeryü- 
zünde bir halife, varedeceğim demişti..." âyetini tefsir ederken, "Me- 
lâike" kelimesinin nereden türediğini ve kelimenin kök anlamını ver- 
dikten sonra, 


Gal! öSkala alla SSU ölü yayla sakal Şi laz İN ği elliğ,.. » 
damad İ yliğş | günel çün seul) pei ei yağ çi Yusb yay gani yayi 
İY ya İsi açal) İH 
"Yüce Allah gökleri ve yeri; melekleri ve cinleri yarattı. Melek- 
leri gökyüzüne, cinleri de yeryüzüne yerleştirdi. Bunlar uzun müddet 
ona kulluk ettiler. Sonra hased ve bağy ortaya çıktı, fesad çıkarıp, 


savaşmaya başladılar. Yüce Allah onlara meleklerden bir ordu gön- 
derdi. Bunlara cin deniyordu. Onlar cennet bahçelerinin bekçileri 


13 Meâlimu'-Tenzil, 11. 567. 
i Aynı eser, Il. 333. 
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idiler, isimleri de buradan geliyordu. İblisi de onların başına reis yap- 
tı. İblis onların reisi ve mürşidi, ilim yönünden en âlimi idi. Yeryü- 
züne indiler, cinleri dağ tepelerine, denizlerin adalarına kaçırdılar ve 
yeryüzüne yerleştiler. Allah onlardan ibâdeti hafifletti ve İblise yerin 
ve göğün hükümranlığı ve cennetin hazinelerini verdi. İblis bazen 
yeryüzünde, bazen gökyüzünde, bazen de cennette O'na kullukta bu- 
lunuyordu. Derken bir kibir geldi İblise, kendisi kendine Allah bu 
mülkü bana, meleklerin en kerimi olduğum için verdi demeye baş- 
ladı"5. 

Kezâ yine Tâha Süresi'nin 6. "...Toprağın altında bulunanlar da 
O'nundur" âyetini açıklarken, dünyanın bulunduğu yer hakkında, İbn 
Abbas'tan, 

o le illa süsü! yek le Yİ yi Lağüc <a, gula Sel Yy.» 

hg Uça elanill ö ydk el dk Bea çe yaly sal! cani kik dig alay 

e asil kii gele öy çÂ Gü gali dai çi dl Sİ ali 5 el 

46 4... İİ Yİ dalaş Y eğil emi bağ yili 

Rivâyete göre, arzlar balığın sırtındadır. Balık denizin gizlili- 
ğinde,başı ve kuyruğu arşın altına ulaşır. Deniz, yeşil kaya üzerinde 
semanın yeşilliği ondandır. Allah o kayayı Lokman kıssasında zikret- 
miştir. 

Kezâ, Şeytan'ın Adem ile Havvâ'yı kandırıp, cennetten çıkarmasını 
anlatan âyetin tefsirinde, İsrâili nitelikteki bir takım haberleri sıra- 
lar. Cennetliklere bir nimet olarak verilen "Tübâ" hakkında, Rad süre- 
sinin 29. "İnanan ve yararlı iş işleyen kimseler için hoş bir hayat ve 
dönülecek güzel bir yer vardır" âyetini tefsir ederken, bu kelime 
hakkında çeşitli görüşleri naklettikten sonra, Tübâ kelimesinin Ha- 
beşçe cennet veya Hind dilinde bostân mânasına geldiğini nakleder. 
Ebü Umame, Ebü Hureyre ve Ebü'd-Derda'dan gelen rivâyetlere göre, 
Tübâ, bütün cennet bahçelerini gölgelendiren bir cennet ağacıdır. U- 
beyde b. Umeyr de, Tübâ, And cennetinde bir ağaçtır. Bu ağacın kökle- 
ri Hz. Peygamber'in evindedir, evin ve odaların her birinde onun dal- 
larından biri vardır. Allah, siyahtan başka bütün renkleri ve çiçekleri 
o ağaçta varetti. Bütün meyvaları da var etti. Onun köklerinden Kâfur 
ve Selsebil pınarları fışkırır. Mukâtil de, bu ağacın her yaprağı, 


45 Meâlimu't-Tenzil, 1. 20. 
46 Aynı eser,lI1. 566. 
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üzerinde melek bulunan bir ümmeti gölgelendirir. Bunlar yüce Al- 
lah'ın çeşitli tesbihlerle tesbih ederler"47 der. 

Kehf Süresinde "Zulkarneyn" kıssasında Ye'cüc ve Me'cüc'le ilgili 
haberleri, En'âm Süresinde Nemrüd'un zulmünden kurtulan Hz. İbrâ- 
him'in, Rabbini aramaya başlayışı, Başka bir yerde de Firavnın, Beni İs- 
râile yaptığı zulüm (Bakara 49) gibi hususlarda bol bol isrâili ha- 
berlere rastlanır. 

Bagavi, muhkem ve müteşâbih âyetler konusunu açıklarken, Yüce 
Allah'ın Kur'ân'ı hem müteşâbih hem de muhkem kıldığını söylediğini, 
bunların nasıl anlaşılması gerektiğini açıklamaya girişir. Müfessiri- 
miz, mukatta'a harfleri hakkında tercihde bulunmaksızın, bu konudaki 
farklı görüşleri aktarmakla yetinir. Mukattaa harflerini müteşâbih â- 
yetlerden sayarak, onlar hakkındaki bilgiyi Allah'a bırakmayı savunan 
görüşü tercih eder. Kelâmi meselelerden kendi şahsi görüşlerinden 
ziyâde, mütekellimlerin görüşlerini nakletmekle iktifâ eder. Bagavi 
selef ve ehl-i sünnet düşüncesine zıt olan görüş sâhibi fırkalara ce- 
vaplar verir ve onların görüşlerini çeşitli yollarla çürütmeye çalışır. 
İslâm'ın bitip tükenmez ihtilâf konusu olan meselelere, selefin ve 
ehl-i sünnetin yolunu takip ederek, kısa açıklamalarda bulunmaktadır. 
O, genellikle fazla ithâmlarda bulunmaz ve mezheb ismi vermez ve 
imâ yolu ile gereken cevapları verir. Tefsirinde fazla olmasa da, â- 
yetlerde açıklama gerektiren kelimeler için şiirle istişhadda bulun- 
mayı da ihmal etmez. 

Çeşitli İslâmi ilimlerde kâbiliyetini eserleri ile göstermiş olan 
Bagavi, kendisinden sonra gelen âlimlere tesir etmiştir. O'nun, tefsi- 
rinin mukaddimesinde vermiş olduğu te'vil lafızlarının tarifleri çeşitli 
tefsir usülü kitaplarında görülür. ez-Zerkeşi, Bagavi'nin tefsirinin 
mukaddimesinde verdiği, te'vil tarifini el-Burhân adlı eserinde aynen 
verir18., Suyüti de aynı te'vil tarifini Wikân" adlı eserinde kaydeder. 
et-Tefsir ve'l-Müfessirün sahibi de eserinde Bagavi'nin aynı tarifini 
vermektedir”0. 

Bagavi tefsirinin bir muhtasarı mahiyetinde olan 'Zubâbu”,Tevil fi 
Meâni't-Tenzil" yani Tefsiri Hâzin adlı eserin mukaddimesinde5! Ba- 
gavi ve tefsirine âit medhedici sözler sarfedilmektedir. Hâzin, yaz- 
dığı tefsirine, Bagavi'nin bu tefsirini nasıl ve neden temel kabul et- 
tiğini belirtmektedir. el-Hâzin özet olarak, şöyle demektedir : 


47 Meâlimu"t-Tenzil, 1. 476. 

48 el-Burbân, 1. 150. 

49 Tkân, 1. 173. 

50 et-Tefsir ve'i-Müfessirün, 1. 21. 
51 Tefsiru Hâzin, 1.3. 


182 


Bili zay ailgi E a Zİ Yİ enn daş US GUSİİ (da SU, 
saamlliğ dail olay yüzelli çilek kala | aile başıni yalyaı hayıni yalgış 
52 yüke la esdkag alel Ysk ph 
"Meâlimu!'t-Tenzil'deki bütün güzellikleri ve faydaları ihtiva eden 
muhtasar bir kitab yazmak istedim. Tefsiri yazarken fazlaca bir şey 
yapmadım. Ancak uzatmaktan sakınarak hadisleri isnadlarını kaldıra- 
rak verdim", 

Bagavi'nin tefsirinden bol miktarda istifade eden biri de asrımız 
müfessirlerinden Cemâluddin el-Kâsımi'dir. Kendisinden asırlarca 
sonra yazılmış Mehâsinu't-Te'vil'e kaynaklık etmesi, onun değerinden 
bir şey kaybetmemiş olmasına delil teşkil eder. 

Sonuç olarak, Bagavi selef ve ehli sünnete sıkı sıkıya bağlı güçlü 
bir âlim olarak O, kendisinden sonra pek çok âlime kaynaklık etmiş, 
haklı olarak ilim tarihindeki gereken yerini almıştır. Ancak onun bu 
tefsirinin bir çok baskıları olmasına rağmen, tahkikli bir baskıdan 
e Buna şiddetle ihtiyaç vardır53. 

g) İbn Kesir ve Tefsiri : 

Hicretin beşinci asrından itibaren Mutezile mezhebinin hizı kesil- 
miş, Ebü Bekr el-Bâkıllâni (Ö, 403/1013), İmâmu'l-Haremeyn (Ö. 478/ 
1085), İmâm el-Gazali (Ö. 505/1111) gibi zevât fikirlerini fıkıh ve 
kelâm etrafında toplamaya gayret göstermişlerdi. Eserlerinde şeriatle 
hikmetin birleştiği görülmekteydi. Yine aynı devirde mütekellimler- 
den olan hadisçilerin ortaya çıktığını görürüz. Ebü Bekr İbnu'l-Arabi 
(Ö. 543/1148), el-Mâziri (Ö. 536/1142) ve el-Kâdi'iyâd (Ö. 544/1149) 
gibi şahsiyetler dini maarifle, hikemi maarifi birleştirdiler. Felsefe 
dine hizmet edecek şekilde gelişti. Fahruddin er-Râzi (Ö. 606/1209) 
bu devrin en orjinal örneğini teşkil eder. er-Râzinin açtığı çığır, ken- 
dinden sonra gelen rivâyet ve dirâyet tefsircilerine tesir etmiş,artık 
İslâmi ilimlerin bir çoğunda eserler yazarak şöhrete ulaşmış ki- 
şilerin, tefsir alanında da eserleri görülmeye başlar. İslâmi ilimlerin 
çeşitli alanlarında eserler yazıp şöhrete ulaşanlardan biri de şüphesiz 
İbn Kesir'dir. 


52 Tefsiru Hâzin,1.3. 
3 Bagavi ve Tefsirdeki Metodu hakkında geniş bilgi için bkz. Mehmet Paçacı “İmâm Bagavi ve 
Tefsirdeki Metodu” (Lisans tezi) İlâhiyat Fakültesi Kitablığı. 
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İmâduddin Ebu'l-Fidâ İsmâil b. Ömer b. Kesir, Dımaşk civarındaki 
Busrâ'nın köylerinden birinde 701/1301 senesinde doğdu!. Babası kö- 
yünün hâtibi idi. İbn Kesir çok küçük yaşta iken (703/1303 senesinde) 
babasını kaybetti. Küçük yaşta yetim kalan İbn Kesir'i ağabeyi Ab- 
dulvahhâb terbiyesine aldı. 706/1306 senesinde ağabeyi ile birlikte 
Dımaşk (Şam) a yerleşti2. İlk ibtidâi bilgileri büyük kardeşinden aldı. 
Daha sonra, Burhânuddin el-Fezâri (Ö. 729/1329), Kemâluddin b. Kâdi 
(Şahba) Şıhne (Ö. 726/1326) den fıkıh öğrendi. el-Kâzım b. Asâkir (Ö. 
723/1323), İshâk el-Âmidi (Ö. 725/1325), Muhammed b. Zirâd, İbnu'r- 
Radi ve İbn Teymiyye (Ö. 728/1328) gibi âlimlerden ilim aldı ve ken- 
dini yetiştirdi. Genç yaşından itibaren eserler yazmaya başlamış, Ha- 
dis, Fıkıh, Târih ve Tefsir sahalarında yazdığı eserler sağlığında in- 
sanlar arasında dolaşmakta idi. Tebzibu'l-Kemâl sahibi el-Mizzi (Ö. 
742/1341) ye mülâzemet etti ve nihayet onun kızı ile evlenerek ona 
damat oldu. Mısırdan el-Karâfi, ed-Debbusi, el-Vâni ve el-Huteni gibi 
âlimler müellifimize icazet verdiler. İbn Teymiyye ile çok bulunmuş 
ve ona bağlanmıştı. Birçok fikirlerinde hocasına tâbi olduğu için, İbn 
Tanğriberdi, onun el-Medresetu'n-Necibiyye'de ders verdiğini? zik- 
reder. ed-Dımaşki, en-Nuaymi ve ed-Dâvüdi'de, ez-Zehebi (Ö. 748/ 
1347) nin vefatından sonra Ümmü Sâlih meşihatına tayin edildiğini, es- 
Sübki (Ö. 771/1370) nin vefatından sonra da Eşrefiyye Dâru'l-Ha- 
disine az bir müddet ders verdiğini kaydederler. Kendisini yetiş- 
tirip, tedris hayatına atıldıktan sonra pek çok talebe yetiştirmiş, İbn 
Hacer gibi âlim bir zâtın hocalığı pâyesine erişmiştir. 

Şâm civarında doğan, orada yetişen ve büyük bir üne kavuşmuş olan 
müellifimiz, zamanında İslâmi ilimler alanında iyi bir mevki sâhibi 
idi. İlminin genişliğine devrindeki âlimler ve talebeleri şahâdet e- 
derler. ez-Zehebi: "O, imâm, müfti, sağlam bir muhâddis, âlim, müte- 
fennin bir fakih, nakilci bir müfessir idi. O'nun faydalı tasnifleri var- 
dır" demektedir. İbn Hacer: "O, hadislerin ricâl ve metinlerini tetkik 
ile meşgül oldu. Pek çok faydalı şeyler hazırladı. Sağlığında eserleri 


1 Doğum tarihi hakkında 700/1300 senesi veya pek az zaman sonra rivâyetleri de mevcuttur, Fakat 
bazı kaynaklarda onun 705 senesinde doğduğu zikredilmektedir. Kanaatimce, bu tarih doğru 
değildir. (bkz. İsmâil Paşa el-Bağdâdi, Hediyyetu'l-Ârifin, İstanbul 1951, 1. 215; ez-Zurkâni, 
Menâbilu'-İrfân fi Ulümü-Kurân, Mısır 1372, 1. 498; Abdullah Mahmut Şahâta, Târibu'-Kurân 
ve't-Tefsir, 1392/1972. s. 176-177, Mennâu-Kattân, Mebâbis fi Ulümi!-Kur'ân, 1393/1973, s. 
386-387) 

2 el-Alâm sahibi ez-Zrikli, İbn Kesirin 706 senesinde babası ile birlikte Dımaşk'a geldiğini söyler. 
Burada bir zuhul olsa gerek. Zira babası 703 senesinde vefat etmiştir. 

> en-Nücümu'z-Zâbire, Mısır 1361/1942, IX. 148. 

4 Zeylu Tezkireti'l-Huffâz, Dımaşk 1347, s. 57-59; ed-Dâris fi Târibt'-Medâris, Dımaşk 1948/1367, 1. 
36-37; Tabakâtu'l-Müfessirin, Mısır 1972/1392, 1. 110-112. 
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yayıldı. Ölümünden sonra da insanlar onlardan istifade ettiler. Âli ve 
nâzil insadları temyiz hususunda muhaddislerin yolundan ayrıldı. Fa- 
kat o muhaddis fakihlerdendi" şeklinde zikretmektedir. es-Suyuti'de 
onun hakkında: "O, hadis ilminde, hadislerin sahihini sahih olma- 
yanından, ilelini, ihtilâf yollarını göstermede cerh ve ta'dil de, ricâl 
ilminde bir temel idi. Âli ve nâzil isnadlara ve bunun gibilere gelince, 
bu hususta mühim esaslardan olmayan bazı fazlalıklar yapmıştı" şek- 
linde söylemektedir. İbn Tangrıberdi de: "O, dâima çalıştı yazdı, fı- 
kıhta, tefsirde, hadiste âlim oldu, cem etti, tasnif etti, ders verdi tah- 
dis etti, telif etti. O'nun tefsir, hadis, târih, fıkıh ve diğer ilimlere bü- 
yük bir vuküfu vardır. Ölünceye kadar ders ve fetva verdi" diye nak- 
leder. Talebesi İbn Hicci'de hocası hakkında şu sözleri söyler: "O, ha- 
dis metinleri için idrak ettiğim en hafız kimse, cerh, ricâl, sahih ve 
sakim yönlerinden en âlimi idi", İbnu'l-İmâd da "O, eserleri çok, nis- 
yanı az, anlayışı iyi bir kimse idi" demektedir. Kısacası onun ilmi de- 
geri, eserlerini okuyanlar için kendiliğinden ortaya çıkacaktır. 


İbn Kesir, akide yönünden Eş'ari, fıkıh yönünden Şâfi'i olmasına 
rağmen, İbn Teymiyye'ye çok bağlanmış, bazı meselelerde ve bilhassa 
talâk meselesinde İbn Teymiyye'nin ictihâd ve kanaâtına göre fetva 
vermiş ve bu yüzden İbn Teymiyye'nin marüz kaldığı tazyiklere, o da 
marüz kalmıştı. 

İbn Kesir'in, eş-Şeyh İbrâhim b. el-Hâfız b. el-Kayyım ile çekişti- 
ğine dâir haberlere de rastlanmaktadır. İbrâhim, O'nun Eş'ari olmasını 
kerih görmüş, başından ayağına kadar saçın olsa sana kimse inanmaz 
demiştir. O'nun, İbn Teymiyye'den aldığı bazı fikirlerini, gençlerin 
düşüncelerini karıştırdığı ve fitne husüle getirebileceği düşüncesi 
ile, bu fikirlerin alınmaması lâzım geldiğine dâir haberler de görül- 
mektedir?. Öyle zannediyorum ki, bu gibi endişeler, onların fikirle- 
rinin iyi anlaşılamamasından ileri gelmektedir. 

İslâmi ilimlerin, tarih, hadis, tefsir gibi yönlerinde şöhrete ulaşan 
bu zâtın, genç yaşlarda eserler yazmaya başladığını ve bu eserlerinin 
sağlığında insanlar tarafından kullanıldığını, öldükten sonra da isti- 
fade edilme bakımından değerinden bir şey kaybetmediğini söylemiş- 
tir. Bu bakımdan, müellifimizin eserlerine göz atmakta fayda vardır. 


1) Tefsiru'-Kur'âni'-Azim ( çalili gizil yuz ) hakkında ileride 
bilgi vermeye çalışacağımız bu tefsirin, kütüphanelerde yazma nüsha- 


5 ed-Dımaşki, Zeylu Tezkireti -Huffâz, Dımaşk 1347, s. 57-59 (dipnotlar). 
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ları pek çoktur. 1302, 1307, 1342, 1356 ve 1376 senelerinde mütead- 
did defalar Mısırda basılmıştır6. 

2) el-Bidâye ve'n-Nihâye fit-Tarih (gili çâ talçilly Zladi ) Genel 
târih mâhiyetinde olan bu eser, başlıca kaynaklardan sayılır. 
Yaratılıştan başlayarak, müellifin hayatının son senelerine kadar olan 
devri ihtivâ eder. 767/1366 senesi vukuâtına kadar ele alır. Bu ese- 
rin, 738/1337 senesine kadar olan kısmı el-Birzâli'nin tarihine da- 
yanmaktadır”. Bu eserde geçmiş milletlerin ve rasullerin kıssaları 
Kur'ân'daki ve sahih haberlerdeki şekliyle anlatılmaktadır. Sonra da, 
Hazreti Peygamber'in siretini ve İslâm târihini zamanına kadar ele 
alır. 


3) el-İctihâd fi Talebi Fadli-Cihâd. ( alşsll hââ pla çi sişYl ) 
4) Fedâilu'-Kurân ve Taribu Cem'ibi (daaz güylüş ği yili BLââ ) 
5) Abâdis et-Tevhid ve'r-Reddu aleŞ-Şirk  oyly sızisill gzslal) 
(eyali yle 
6) el-Bâisu'-Hasis Şerbu İbtisârı Ulumi'l-Hadis 
(Simli ayle Lil gk dinli öeli |) Bu eser İbn Salâh'ın 
Ulümu'l-Hadis adlı eserinin muhtasarıdır. Mbüsâru Ulümi'l-Hadis" ola- 


rak ta tanınır. İbn Hacer bu eserde pek çok fâidelerin bulunduğunu 
söylemektedir. 


7) et-Tekmil fi Ma'rifeti's-Sikât ve'd-Duafâ ve'l-Mecâhil 
(Jai imali lil Tüyaa çi hali 
8) el-Hedyu ve5-Senenu Ji Ahâdisi'-Mesânid ve's-Sünen 
© Çökme alel öyalal çi meli çaşl! ) Bu eser, Câmiu'-Mesânid diye de ma- 


ruftur. Ahmed b. Hanbel'in müsnedi, el-Bezzâr, Ebü Ya'lâ İbn Ebi Şey- 
be'nini eserleri ile Kütübü sitteyi cem eder ve onları bablara göre 
tertib eder. 


9) Tabakâtu'ş-Şâfi'T  (iaâlili slüsk) 
10) Mendâkibu'-imâm eş-ŞâfiT — ( gaâlkil alayl öle) 


© yazma nüshaları ve basımları için bkz. Brockelmann, Gescbiclen der Arabiscben Literatur. G. 1. 
49, S. TI. 48. 


7 Bkz. Aynı yer. İslâm Ansiklopedisi, Va. 762. 
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11) Edilletu'-Tenbib fi Fıkbi'ş-Şâfi'iyye — (isülüli Gü, çâ dell sl) 
12) Muhtasaru İbnu'-Hâcib (g3) iel uni) 
13) Şerbu'-Bubhari (ssl) tamamlanmamıştır. 


14) el-Abkâm alâ Ebvâbi'i-Tenbih ( gali çigel le Sayi) 
bu eser de tamamlanmamış, ancak hâc bahsine kadar gelinmiştir. 


15) Müsnedü'ş-Şeybeyn (iyüniill Susa ) Ebu Bekr ve Ömer (r.a.)'in 
müsnedleri. 


Bu eserin bir kısmı matbu, bazıları yazma halindedir. Bulardan baş- 
ka daha pek çok risaleleri vardır. 


Kaynakların beyanına göre müellifimiz, ömrünün sonlarına doğru 
gözlerini kaybetmiş, 774/1373 senesi Şaban ayının 26. Perşembe günü 
74 yaşında iken Şam'da vefat etmiştir. Sofiler (Sufiyye) mezarlığında 
bulunan hocası İbn Teymiyye'nin yanına defnedilmiştir8. 


Tefsiri 


Bir müfessirin tefsirini ve tefsirdeki yerini, tefsir görüşlerini, 
başkalarının onun hakkında dedikleri sözlerden ziyade, bizzat ese- 
rini tetkik etmek ve eserindeki mukaddimesini iyi anlamakla en sağ- 
lam neticeye ulaşabileceğimizi müteaddid defalar zikretmiştik. Zira, 
yazarın lehinde ve aleyninde olan kişilerin görüşleri, araştırıcıyı ob- 
jektif bir sonuca ulaşırmayı engelleyebilir. Elbette müellifin tefsiri 
hakkında denilenleri göz önünde bulunduracak, bunların doğru olup 
olmadıklarını tayin etmeye çalışacağız. Fakat burada yapacağımız en 
mühim iş veya üzerinde durulması icâb eden en mühim nokta, eserine 


8 İbn Kesir'in hayatı, şahsiyyeti ve eserleri hakkında daha fazla bilgi için bkz: İbn Hacer, ed- 
Düreril-Kâmine, Cikinci tabı 1385/1966), 1. 399-400; es-Suyüti, Zeylu Tabakâti'-Huffâz Dımaşk 
1347, s. 361-362; en-Nuaymi ed-Dımaşki, ed-Dâris fi Târibi'l-Medâris, Dımaşk 1367/1948, 1. 36- 
37; el-Huseyni ed-Dımaşki, Zeylu Tezkireti'l-Huffâz, Dımaşk 1347, s. 57-59; ed-Dâvüdi, 
Tabakâtu'l-Müfessirin, Mısır 1392/1972, 1. 110-112; İbnu'l-İmâd el-Hanbeli, Şezerâtu'z-Zebeb, 
Beyrut, VI. 231-232; Yusüf Elyan Serkis, Mu'cemu'l-Matbudtt'l-Arabiyye, Mısır 1346/1928, 1. 
221-226; Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et, Tefsir ve'l-Müfessirün, el-Kâhire 1381/1961, 1. 242- 
247; Muhammed Abdulazim ez-Zürkâni, Menâbilu'-İrfân fi Ulümi'l-Kurân, Mısır 1372, 1. 498; 
Ömer Rıza Kahhâle, Mu'cemu'-Müellifin, Beyrut, 11. 283-284; ez-Zrikli, el-A'lâm, Beyrüt (3. tabi), 
I. 317-318; Mennâu'i-Kattân, Mebâbis fi Ulümi'l-Kur'ân, Menşurâtu'l-Asri'l-Hadis 1393/1973, s. 
386-387; eş-Şeyh Muhammed Abdurrâzık Hamza, İbn Kesir, (el-Bâisu'l-Hasis Mukaddimesi), s. 
14-18; Dr. Abdullah Mahmut Şahata, Taribu'l-Kur'an ve't-Tefsir, Mısır 1392/1972, s. 176-177 
Muhammet Behçetu'l-Baytâr, Umdetu-Tefsir ani'(-Hâfiz b. Kesir, (Mecelletu'i-Mecmai'l-İlmiyyi'l - 
Arabi bi Dımaşk), XXXII. 367-369; C. Brockelmann, Gescbicte der Arabiscben literatur, G. Tl. 49, 
S.II. 48; C. Brockelmann, /bn Kesir (İslâm Ansiklopedisi) V2. 762; Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, 
İstanbul 1927, s. 116-117; Ömer Nasühi Bilmen, 7ef$ir Târibi, Ankara 1960, s. 392-393. 
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uzun mukaddime yazmış olan İbn Kesir'in bu yazısını açık bir şekilde 
terceme ederek okuyuculara sunmak olmalıdır. Böylece okuyucu, mü- 
ellifin eserinin değerini ve tefsirdeki yerini — şunun bunun sözle- 
rinden değil de — bizzat vasıtasız olarak kendi ifadesinden değerlen- 
dirmiş olacaktır. Bu bakımdan biz de, okuyucuların İbn Kesir'in tefsiri 
ve tefsirdeki değeri hakkında doğrudan doğruya bilgi edinmeleri için, 
tefsirine yazdığı uzun mukaddimeyi açık ve özlü bir şekilde sunmaya 
çalışacağız. 

eş-Şeyhu'l-İmâmu'l-Evhad, el-Bâri, hâfız muttaki olan İmâduddin 
Ebü'l-Fidâ İsmâil b. el-Hâtib Ebi Hafs Ömer b. Kesir eş-Şâfi'i (Allah 
ona rahmet eylesin ve ondan râzı olsun) Şöyle demektedir: Hamd, Ki- 
tabına şu hamd ibaresiyle başlayan"Hamd âlemlerin Rabbı, Rahman ve 
Rahim olan, din gününün sahibine?" "Hamd O Allah'a mahsusdur ki, ku- 
luna (Hz. Muhammed'e) kitabı (Kur'ân') indirdi. Onda (mana ve lafız- 
larında) bir eğrilik yapmadı. Dosdoğru olarak, imansızları şiddetli bir 
azab ile korkutmak ve iyi ameller işleyen mü'minlere güzel bir ecir 
olduğunu müjdelemek için yaptı. (Onlar) orada ebediyyen kalacaklar- 
dır. Bir de Allah, evlat edindi diyenleri korkutmak için yapmıştır. Al- 
lah'ın evlat edindiğine dâir ne kendilerinin bilgisi vardır ve ne de ba- 
balarının. Ağızlarından çıkan o söz ne büyük..., onlar ancak yalan söy- 
lüyorlar"10, Yaratma işine de hamd ile başlayıp "Hamd, gökleri ve yeri 
yaratan, karanlıkları ve aydınlığı yapan Allah'a mahsusdur. Öyle iken 
inkâr edenler Rablerine başkalarını eşit tutuyorlar."Il âyetini indiren 
Cennet ve Cehennem ehlinin ulaşacakları yeri zikrettikten sonra 
hamd ile tamamlayıp "melekleri arşın etrafını çevirmiş oldukları |. le 
Rablarını hamd ile överken görürsün. Artık insanların aralarında ada- 
letle hükm olunmuştur. Hamd âlemlerin Rabbı olan Allah içindir"12 
şeklinde buyuran Allah'a mahsustur. 

Bunun içindir ki Yüce Allah : "O öyle Allah'dır ki kendinden başka 
bir Tanrı yoktur. Önünde de sonunda da hamd onundur. Hüküm de 
onundur. Siz ancak ona döndürüleceksiniz"!5. "Hamd, göklerde olanlar 
ve yerde bulunanlar kendisinin olan Allah'a mahsustur. Hamd Ahirette 
de ona mahsusdur. O, hâkimdir her şeyden haberdardır".14 buyurmak- 
tadır. 


9 el-Fâtiha 2-4. 
10 el-KehF 1-5. 
Tl eLEn'âm1. 
12 ez-Zümer 75. 
13 ei-Kasas 70. 
14 Sebe 1. 
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Bidâyette ve nihâyette, yani yarattığı ve yaratacağı bütün herşeyde 
hamd Ona mahsustur. Bütün bunlarda hamd olunmuş olan O'dur. Ni- 
tekim namaz kılan bir kimsenin dediği gibi "Ey Rabbimiz olan Allah, 
gökler, yer ve bunların dışındaki dilediğin bütün şeylerin dolusu 
hamd sana mahsustur". Bundan dolayıdır ki O, cennetliklere kendisine 
tesbih ve hamdetmelerini ilham eder. Onlar da Allah'ın tükenmez ni- 
metlerini, onun yüce kudret ve saltanatını, O'nun kendilerine bağış ve 
ihsanının devamını gördükleri için nefesleri sayısınca O'nu tesbih ve 
O'na hamdederler. Nitekim Yüce Allah Kur'ân-ı Kerim'inde "İman edip 
iyi işler işleyenleri Rabları imanları sebebiyle hidayete iletir, nimet- 
lerle dolu cennetlerde altlarından nehirler akar. Onların orada du- 
aları, seni tesbih ve tenzih ederiz Allah'ım, sözüdür. Birbirlerini ta- 
nımaları, selâm, etmektir. Son duaları ise, bütün varlıkları vareden 
Allah'a hamd olsun, sözüdür"15 gerçeğini ifade etmektedir. 


Allah'a hamdolsun ki, elçilerini "Biz peygamberleri müjdeleyici ve 
korkutucu olarak gönderdik. Tâ ki Peygamberlerden sonra insanların 
Allah'a karşı ileri sürülecek bir bahaneleri olmasın..."16 diye gön- 
derdi ve onları en açık bir yola yönelten Mekkeli Ümmi Arap 
Peygamberle tamamladı. Allah onu, Peygamber olarak gönderdiği gün- 
den kıyamete kadar, ins ve cinden olan bütün mahlukata gönderdi. 
Nitekim Yüce Allah Kur'ân-ı Kerim'de: " (Ey Muhammed) de ki : Ey 
İnsanlar, muhakkak ki ben, göklerle yerin saltanatına sahip olan, 
Ondan başka tapacak bulunmayan, yaşatan, öldüren Allah'ın hepinize 
gönderdiği elçiyim. Siz de Allah'a ve Allah'ın sözlerine inanın, okuyup 
yazması olmayan Peygamber'ime inanın, uyun ki hidayete eresiniz".17 
ve yine Yüce Allah "...Bu Kur'ân, size ve her kime erişirse onu kor- 
kutmak için bana vahyolundu..."18 buyrulmaktadır. Kur'ân-ı Kerim 
Arap olsun, Arabın gayrı olsun,siyah olsun, kırmzı olsun, ins olsun cin 
olsun, kendisine ulaştığı her kimse için bir korkutucudur. Bunun için 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: ",..Her hangi bir topluluk onu inkar 
ederse, ona vadolunan yer ateştir..."19 Zikrettiklerimizden her hangi 
biri Kur'ân'ı inkâr ederse, Allah'ın nassı gereği olarak gideceği yer 
cehennemdir. Allah Taâla diğer bir âyetinde: "(Ey Muhammed) artık bu 
sözü (Kur'ân'ı) yalanlayanları bana bırak. Biz onları bilmedikleri yer- 
den yavaş yavaş azaba yaklaştıracağız"20 buyurmaktadır. 


15 yunus 9-10. 
16 en-Nisâ 165. 
17 elA'raf 158, 
18 el-En'âm 19. 
19 Kad 17. 

20 el-Kalem 44. 
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Bu mesele ile ilgili olarak, Hazreti Peygember de şöyle demekte- 
dir: "Ben kızıla ve siyaha gönderildim"2! Mücâhid, burada kızıl ve si- 
yahdan kastedilenlerin ins ve cin olduğunu söylemektedir. Allah, elçi- 
sini, bu aziz kitapta peygamberine vahyettiklerini, ins ve cin'e tebliğ 
edici olarak gönderdi ki, bu kitab "Ne önünden ne ardından ona hiç bir 
bâtıl (yanaşıb) gelemez. O, hâkim ve övülmeye lâyık olan Allah katın- 
dan indirilmedir"22, Onun böyle bir vasfa sahip olduğu Allah tarafın- 
dan belirtilmiştir. Peygamber, Kur'ân'da mevcüd olanları anlama işini, 
Yüce Allah'ın onlara bıraktığını bildirmişti. Nitekim Allah Taâla 
Kur'ân-ı Kerim'de: "Onlar, hâla Kur'ân'ın Allah Kelâmı olduğunu dü- 
şünüp taşınmıyorlar mı? Kur'ân Allah'tan başkası tarafından indirilmiş 
olsaydı, Onda birbirini tutmayan birçok şeyler bulurlardı"23 ve "Ey 
Muhammed, Sana indirdiğimiz bu kitab mubarektir, âyetlerini düşün- 
sünler, aklı olanlar da öğüt alsınlar": ve keza "Bunlar Kur'ân-ı düşün- 
mezler mi? Yoksa kalbleri kilitli midir"25 buyurmaktadır. 


Allah Kelamı'nın mânâlarını ortaya koymak, bunun tefsirini yapmak, 
onu öğrenmek ve öğretmek âlim olan kimselere düşen bir vazifedir. 
Nitekim Yüce Allah: "Allah, Kitab verilenlerden, onu insanlara açıkla- 
yacaksınız ve gizlemeyeceksiniz diye ahid almıştı. Onlar ise, Onu ar- 
kalarına atıp az bir değere değiştiler. Alış verişleri ne kötüdür."29 ve 
"Allah'ın ahdini ve yeminlerini az bir değere değişenlerin, işte onla- 
rın âhirette bir payları yoktur. Allah onlara kıyamet günü hitab etme- 
yecek, onlara bakmayacak, onları temize çıkarmayacaktır. Elem verici 
âzab onlar içindir"27 buyurmaktadır. Yüce Allah (bu âyetlerle) bizden 
önce gelen kitab ehlini, kendilerine indiren Allah'ın kitabına yüz çe- 
virdiklerinden, dünya malına yönelip onu toplamakla meşgul oldukla- 
rından, Allah'ın kitabına uymama ve emrolundukları şeylerin gayrısı 
ile meşgül olduklarından dolayı yermiştir. 

Ey müslümanlar, bize indirilen Allah'ın kitabını öğrenip öğretme, 
anlayıp anlatma bakımından enrolunduğumuz şeylere uymamız gere- 
kir. Allah Taâla Kur'ân-ı Kerim'de: "İmân edenlerin, Allah'ı ve Hakdan 
ineni zikr için, kalblerinin saygı ile yumuşaması zamanı hâla gelmedi 


21 Sahibu Müslim, Mesâcid 3; Musnedu Ahmed b. Hanbel, 1, 250, 301; IV. 416, V. 145, 148, 162, 
ed-Dârimi, Siyer 28. 

22 Fussilet 42. 

23 en-Nisâ 82. 

24 sad 29. 

25 Muhammed 24. 

26 Âli tmrân 187. 

27 Âli İmrân 77. 
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mi? Onlar, daha evvel kendilerine kitab verilip de üzerlerinden uzun 
zaman geçmiş, artık kalbleri kararmış bulunanlar gibi olmasınlar. 
Onlardan bir çoğu (dinlerinden çıkmış) fâsıklardı. Şu hakikatı bilin 
ki, Allah yere ölümden sonra can verir, Muhakkak ki biz aklınız ersin 
diye size âyetleri açıkça bildirdik"28 buyurdu. Yüce Allah'ın, bir ön- 
ceki âyetten sonra, bu âyeti zikretmesinde, Allah'ın, öldükten sonra 
arzı tekrar canlandırdığı gibi, günah ve fenalıktın ötürü kalbleri katı- 
laştıktan sonra, imân ve hidayet ile yumuşatacağına bir işaret ve ikâz 
vardır. Bunu bize bahşedecek olan, yegâne ümit bağlanan ve kendisin- 
den istenen ancak Yüce Allahtır. O, cömert ve Kerimdir.:. 


Eğer biri tarafından tefsir yollarının en güzeli nedir? diye sorula- 
cak olursa, ona verilecek cevap şudur: Bu hususta en güzel yol, 
Kru'ân'ı Kur'ân ile tefsir etmektir. Bir yerde mücmel olan, diğer yerde 


başka bir âyetle açıklanmıştır. Şâyet Kur'ân'ı Kur'ân ile tefsir etmek- 
ten Âciz kalırsan Onu sünnet ile tefsir etmen gerekir. Çünkü, hadis 
Kur'ân'ı açıklayıcı ve izah edicidir. el-İmâm Ebü Abdillah Muhammed 
b. İdris eş-Şâfi'i (Allah ona rahmet etsin) Allah'ın elçisinin verdiği bü- 
tün hükümler, Kur'ândan çıkardığı hükümlerden ibârettir, dedi. Yüce 
Allah Kur'ân'ı Kerim'de: (Ey Muhammed) Doğrusu insanlar arasında 
Allah'ın sana gösterdiği gibi hükmedesin diye Kitabı sana hak olarak 
indirdik. Hakkı gözet, hâinlerden taraf olma"? ve ",..(Ey Râsulüm) 
sana da Kur'ân'ı indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara anlatasın, 
olur ki iyice düşünürler"39 ve "Sana Kitabı, ayrılığa düştükleri şeyleri 
onlara açıklaman için inanan kimselere de doğru yol rehberi ve rahmet 
olarak indirdik"3!. Bu sebebden dolayı Allah'ın elçisi "Bana Kur'ân ve 
onunla birlikte onun benzeri verildi"52 buyurmaktadır. Yani hadis de 
Kur'ân-ı Kerim gibi Hz. Peygamber'e vahy yolu ile gelmiştir. Ancak 
hadis Kur'ân-ı Kerim gibi okunmaz, el-İmâm eş-Şâfi'i ve diğer âlim- 
lerden bazıları, bu hususta bir çok deliller getirmişlerdir, onları bu- 
rada zikretmek mümkün değildir. 


Bu hususta esas olan Kur'ân'ı Kur'ân ile tefsir etmektir. Eğer tefsi- 
rini onda bulamazsan, sünnete başvurursun. Nitekim Allah'ın elçisi 
Muâz b. Cebel'i Yemen'e gönderdiğinde: Ona, 


28 el-Hadid 16-17. 
2) en-Nisâ 105. 
30 en-Nahl 44. 
31 en-Nahl 64. 


2 Süneni Ebi Dâvüd, Mısır 1371/1952, Il. 505; Müsnedu Abmet, IV. 131; İbn Teymiyye, 
Mukaddime fi Usüli"t-Tefsir, Dımaşk 1355/1936, s. 25; Tefsiru'l-Kurtubi, Mısır 1369/1950, 1. 38. 


“91 


— Ne ile hükmedersin? 

— Allah'ın kitabı ile. 

— Şayet onda bulamazsan? 

— Allah'ın elçisinin sünneti ile. 

— Şayet onda da bulamazsan? 

— Re'yimle ictihadda bulunurum, dediğinde, 


Allah'ın elçisi Muâzın göğsüne vurarak "Allah elçisini memnün ede- 
cek Allah'ın elçisinin elçisini muvaffak kılan Allah'a hamdolsun"33 de- 
diğini nakletti. Bu hadis Müsned'de ve sünenlerde sağlam bir isnâtla 
sâbittir. Bu durumda aradığımız âyetin tefsirini ne Kur'ân'da ve ne de 
hadiste bulamazsak, bu konuda sahabenin sözlerine müracaât ederiz. 
Çünkü onlar, ilgilendikleri durum ve delilleri müşâhedeye, tam anla- 
yış niteliğine, doğru bilgi ve iyi amellere sâhip bulunmaları bakımın- 
dan,bu konuyu daha iyi bilen kimselerdir. Özellikle dört halife, hidâ- 
yete eren imâmlar ve Abdullah b. Mes'üd gibi âlimler ve büyükler, bu 
konulara tam olarak hâkim olan zevattır. el-İmâm Ebü Ca'fer b. Cerir 
şöyle demektedir: Ebü Kureyb Câbir b. Nüh-el-A'meş-Ebi'd-Duhâ- 
Mesruk'tan riveyet ettiğine göre, Abdullah b. Mes'ud'un şöyle dedi- 
ğini söyledi: "Kendisinden başka ilâh olmayana yemin ederim ki, 
Allah'ın Kitabında inen her âyetin nerede ve kim hakkında indiğini bi- 
liyorum. Eğer bilsem ki, Allah'ın Kitabı hakkında benden daha iyi bi- 
len vardır ve ona ulaşmak mümkündür, hemen ona gelir onu bulur- 
dum"34 el-A'meş de Ebü Vâil'den rivâyetle İbn Mes'ud'un şöyle dedi- 
ğini nakleder: "Bizden herhangi bir kimse, on âyetin mânâsını ve ame- 
lini öğreninceye kadar çalışır. Onları öğrenmedikçe başkasını öğren- 
meye geçmezdi"3>. Ebü Vâil'den rivâyetle İbn Mes'ud'un şöyle dedi- 
ğini nakleder: "Allah'ın elçisinden öğrenip, sonra da bize öğretenler, 
bize anlattılar ki, on âyet öğrendiklerinde amel edilmesi icâb eden- 
lerle hemen amel ederlermiş. Biz de böylece hem Kur'ân'ın mânâsını, 
hem de onunla amel etmeyi öğrenmiş olurduk"36, i 


Hazreti Peygamber'in amcazâdesi ve duâsı bereketi ile Kur'ân'ın 
Tercümanı olan o büyük âlim Abdullah b. Abbâs (r.a.) onlardan biridir. 
Allah'ın elçisi (s.a.s.) O'nun için şöyle dua etmişti: "Ey Allah'ım, O'nu 


33 Süneni Tirmizi, Ahkâm 3; Seni Ebi Dâvild, Akdiye 11; Süneni Nesâi, Kuzât 11; Süneni İbn 
Mâce, Menâsik 38; ed-Dârimi, mukaddime 30; Müsned. 1. 37, V. 230, 236, 242. 

35 ibn Sa'd- et-Tabakâtu'l-kübrâ, Beyrut 1376/1957, 11. 342; et-Taberi, Câmiu'l-Beyân an Tevili 
Aye '-Kur'ân CTefsiru'-Taberi), Mısır 1373/1954, 1. 36. 

35 Tefsiru't-Taberi, 1. 35. 

36 Aynı eser, 1. 36. 
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dinde fakih kıl ve O'na te'vili öğret"37. İbn Cerir'in, Muhammed b. 
Beşşâr-Veki-A'meş-Müslim yoliyle rivayet ettiğine göre, Abdullah b. 
Mes'ud (r.a.) şöyle demektedir. "Kur'ân'ın en iyi tercümânı İbn 
Abbastır"38 Sonra et-Taberi, aynı haberi teyid mahiyetinde İbn Mes'- 
üd'a varan çeşitli isnadları verir. İbn Abbâs hakkında kullanılan bu i- 
barenin İbn Mes'üd'a isnadı sahihdir. İbn Mes'üd (r.a.) sahih olan bu 
kavle göre Hicri 32/652 yılında vefât etti. Abdullah b. Abbâs, İbn 
Mes'üd'dan sonra 36 sene daha yaşadı. İbn Mes'üd'dan sonra, İbn Ab- 
bâs'ın elde ettiği ilmi, sen takdir et artık. el-A'meş, Ebü Vâil'den ri- 
vâyet ettiğine göre Ali (r.a.) hac mevsimi dolayısı ile, Abdullah b. Ab- 
bâs'ı kendi yerine temsilci olarak göndermişti. İbn Abbâs (r.a.) in- 
sanlara (müslümanlara) hitabda bulunmuş ve hutbesinde Bakara süre- 
sini okumuştu, bir rivâyete göre Nür süresini okumuş, onu mükemmel 
bir şekilde tefsir etmişti. Rumlar, Türkler ve Deylemliler onu dinle- 
miş olsalardı müslüman olurlardı" demektedir. 


Bunun için İsmâil b. Abdirrahmân es-Suddi el-Kebir tefsirinde ek- 
seriyetle İbn Mes'üd ve İbn Abbâs'dan rivayet etmektedir. Ancak ba- 
zen de onların Kitab ehline âit sözlerden, hikâye ettiklerini naklet- 
mektedir. Allah'ın elçisi (s.a.s.) kendisine yalan isnâd etmeksizin ki- 
tab ehlinin sözlerini nakletmeye müsade etmiş ve şöyle buyurmuştu: 
"Bir âyet olsa bile benden tebliğ edin İsrâil oğullarından da nakleder- 
seniz, bunda bir beis yoktur. Her kim kasıtlı olarak hakkımda yalan 
uydurursa, cehennemdeki yerine hazırlansın"3? Bunu el-Buhâri, Ab- 
dullah b. Amr'den rivâyet etmiştir. Abdillah b. Amr, bu hadisten çıkar- 
dığı müsaadeye dayanarak Yermük vak'asında kitab ehline âit iki deve 
yükü kitab ele geçirmiş ve bunlardan hikâyeler nakletmişti. 


Ancak, İsrailiyyât ile ilgili olarak nakledilen hikâyeler, bunlara 
dayanmak ve onlara bağlanmak için değil, fakat istişhâd (veya bir mi- 
sâl) olarak anlatılır. İsrâiliyyât ile ilgili olan kıssalar üç kısma ayrı- 
lir, 

1) Doğru olduğunu bildiğimiz ve elimizde mevcüd olan delillerin 
de bunların doğruluğunu teyit ettiği nakiller ve kıssalardır ki, bu 
nevi kıssa ve nakiller sahihdir. 

2) Elimizdeki delillere ters düşen ve yalan olduğunu bildiğimiz 
kıssa ve nakillerdir. 


37 Sabibu'(-Bubâri, Vudu 10; Sabibu Muslim, Fedâilu's-Sahâbe 138 (Bu iki kaynakta sadece "Ey 
Allahım Onu dinde fakih kıl" ibaresi vardır.); Musnedu Abmed, 1. 266, 314, 328, 335. 

38 Tefsiru't-Taberi, 1. 40. 

39 Sahibu'l-Buhâri, Mısır 1345. IV. 207. 
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3) Zikrettiğimiz her iki neviden olmayan, ne kendisine inanılan ve 
ne de yalan olduğu söylenebilen, hakkında süküt edilen nevidir ki, 
yukarıda olduğu gibi bunu da hikâye etmek câizdir. Bu kabil kıssalar, 
umumiyetle dine hiç bir fayda sağlamaz. Bunun içindir ki, kitab ehli- 
nin bilginleri bu konuda çok defa ihtilafa düşmüşlerdir. Müfessirler 
arasında bu yüzden ihtilaflar husule gelmiştir. Nitekim, Ashâb-ı Kehf'- 
in isimleri, küpeklerinin rengi ve sayıları, Hazreti Musâ'nın âsâsının 
hangi ağaçtan olduğu, Yüce Allah'ın Hz. İbrahim için dirilttiği kuşların 
adları, Ölü sığıra ne ile vurulduğunun tayini, Allah'ın, Hz. Musa'ya 
üzerinden seslendiği ağacın nev'i ve tayin edildiği takdirde, mükel- 
leflerin dünya ve âhiretleri için bir fayda temin etmeyen, Allah'ın 
Kur'ân-ı Kerimde müphem bıraktığı hususlar gibi meseleler üzerinde 
ihtilafların doğmasına sebep olmuştur. Bununla beraber, bu konuda 
aralarında vuku bulan fikir ayrılıklarını nakletmek câizdir. Nitekim 
Yüce Allah (c.c.) Kur'ân-ı Kerim'de "(Karanlığa taş atar gibi) mağra ehli 
üçtür, dördüncüleri köpekleridir, derler, Yahut Beştir, altıncıları kö- 
pekleridir. Yahut Yedidir, sekizincileri köpekleridir, derler. Deki, 
onların sayısını en iyi bilen Rabbimdir. Onları pek az kimseden baş- 
kası bilmez. Bunun için (eyMuhammed) Onlar hakkında bu kısaca anla- 
tılanın dışında, kimse ile tartışma ve onlar hakkında kimseden bir şey 
sorma"40, Bu âyeti Kerime bu makamda, lâyık olan edebi ve buna ben- 
zer hususlarda gerekeni öğretmeyi ihtiva etmektedir. Çünkü Allah 
(c.c.), onlardan üç söz hikâye etti, ilk ikisini çürüttü, üçüncüsünden 
süküt etti. Bu da üçüncüsünün doğru olduğunu göstermektedir. Eğer 
doğru olmayıp bâtıl olsaydı, diğer ikisini çürüttüğü gibi, onu da çürü- 
türdü. Sonra bu âyeti kerime, Ashab-ı Kehf'in sayısını bilmekte bir fâ- 
ide mülahaza edilmediğine işaret etmekte ve "...De ki, Onların sayı- 
Allah'ın kendilerine bilgi verdiği pek az kimseler bilir. Bunların dı- 
şında kimse bilemez. Bunun içindir ki, Allah (c.c.) "...Onlar hakkında 
bu kısaca anlatılanın dışında kimseyle tartışma..." buyurmaktadır. 
Yani faydasız şeyler için kendini yorma ve bu hususta onlara bir şey 
sorma. Çünkü onlar, gayb için zanda bulunmaktan başka bir şey 
bilmiyorlar. İhtilafı nakletmekte tâkip edilecek en güzel yol, bu kabil 
sözleri iyi kavramak, bunlardan sahih olanı bilmek, bâtıl olanı ayır- 
mak, fâide vermeyen işlerde münakaşa ve ihtilafın uzamaması için ih- 
tilafın fayda ve semerelerini zikretmek ve daha önemli işlerle meşgül 
olmaktır. Ama, söylenen sözlerin hepsini iyi kavramaksızın bir mese- 
ledeki ihtilafı hikâye eden kimse hataya düşmüş ve hikâye ettiği şey 
eksik aktarılmış olur. Zira bu durumda doğru olan, belkide terkedilen 


40 eLKehf 22. 
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kısımda kalmış olabilir. Veya ihtilafın hangisi sahih hangisi bâtıl ol- 
duğuna işaret etmeden mutlak olarak hikâye ederse, bu durumda ku- 
surludur, ve hikâye ettiği mesele eksiktir. Eğer doğru olmayanı kas- 
ten doğru olarak hikâye ederse, kasıtlı olarak yalan söylemiş veya bu 
işi bilmeyerek yaparsa hataya düşmüş olur. Keza, fâidesiz mesele- 
lerde ihtilaf çıkaran veya mânâ bakımından bir veya iki söze râci 
olanı, lafız olarak birçok sözler halinde hikâye eden kimse ise, vak- 
tini boşa harcamış ve sahih olmayan meseleleri çoğaltmış olur. Aynı 
zamanda onun durumu yalancı şâhidin durumuna benzer. Doğruya 
ulaşma yolunda muvaffak kılan Allah (c.c) dır. 


Fasıl : Tefsir, ne Kur'ân, ne hadis ve ne de sahâbenin sözlerinde bu- 
lunmayınca, birçok imâmlar (müfessirler) bu hususta, Mücâhid b. Cebr 
gibi Tâbiilerden olan kimselerin sözlerine müracaât ederlerdi. Mü- 
câhid, tefsir ilminde büyük bir özelliğe sâhiptir. Nitekim Muhammed 
b. İshâk-Ebân b. Sâlih bize Mücâhid'in: "Mushafı baştan başa İbn Ab- 
bas'ın önünde üç defa okudum, her âyetin sonunda durup, her birini 
ayrı ayrı sorardım" dediğini anlattı4i. İbn Cerir-ibn Ebi Müleyke: 
"Mücâhid, üzerine Kur'ân-ı Kerim yazılı olan levhalar beraberinde ol- 
duğu halde, İbn Abbas'tan bunların tefsirlerini sorduğunu gördüm. İbn 
Abbas ona yaz der, O da yazardı. Böylece bütün Kur'ân'ın tefsirini 
sormuştu" şeklinde rivayet ederi2. Bu hususta Süfyân es-Sevri de 
şöyle demektedir: "Eğer Mücâhidin tefsiri eline geçerse, o sana ye- 
terlidir"13. Müfessirler Mücâhidin tefsirini benimsemiş ve ondan isti- 
fade etmişlerdir. Aynı zamanda Tâbii olan, Sa'id b. Cübeyr, İbn Abbas'ın 
kölesi İkrime, Atâ b. Ebi Rabah, el-Hasen el-Basri, Mesrük b. el-Ecda, 
Sa'id b. el-Müseyyib, Ebu'l-Âliye, er-Rebi b. Enes, Katâde, ed-Dahhâk 
b. Müzâhim ve diğer tâbiiler ve bunlardan sonra gelen Tebei Tâbiin- 
den olan büyük müfessirlerin sözlerini de ihmal etmemiş, Kur'an'ı tef- 
sir ederken bunların sözlerini kullanmışlardır. Bunların kullandıkları 
ibârelerde, lafız bakımından bazı farklar bulunabilir. Fakat bu konuda 
yeterli bilgiye sâhip olmayanlar, bunlar arasında bir ihtilâfın var 
olduğunu sanırlar ve değişik sözler hikâye ederler. Halbuki gerçek 
olan bu değildir. Çünkü bunlardan bazıları, bir şeyin mânâsını dolaylı 
yollar veya müterâdif ifâdeler, diğer bazıları ise nassa bağlı kalarak, 
manaları ifâde eden lafızların aynısını kullanmak suretiyle ifâde 
ederler. Bütün bu ifâdeler birçok yerlerde, aynı mana etrafında top- 
lanırlar. Akıl sahipleri bu konuda uyanık olmalıdırlar. Hidâyete 


41 Tefsiru't-Taberf, TI. 395; Tezkiretu'l-Huffâz, Haydarâbât 1375/1955, 1. 92; ez-Zehebi, Târibu- 
İslâm, el-Kâhire 1367, IV. 190-191; el-Tikân, Mısır 1368, TI. 225. 

42 Tefsiru'r-Taberi, 1. 40. 

4 Aynı yer. 
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erdiren yalnız Allah (c.c.) dır. Şu'be b. el-Haccâc ve diğer bazıları tâ- 
biilerin sözleri fer'i meselelerde bir delil olarak kabul edilmediği 
halde, tefsirde bir hüccet olarak nasıl kabul edilir? demektedirler. 
Yani şu demek oluyor, bazılarının sözleri, kendilerine muhalif olan 
bazılarına karşı bir hüccet olamaz. Bu görüş doğrudur. Ama, bunlar bir 
meselede aynı görüş etrafında birleşir, icmâ hâline gelirlerse, sözle- 
rin bir delil olarak kabul edilmesinde şüphe yoktur. Şayet aralarında 
görüş birliği olmayıp, ihtilafa düşerlerse, bu durumda bazılârının 
sözü, diğer bazılarına karşı, hattâ bunlardan sonra gelenlere karşı da 
bir hüccet olamaz. İhtilaf edilen konuda, ya Kur'ân, ya hadis diline ve- 
yahut Arapların umumi dillerine veyahutta sahabenin sözlerine müra- 
caât edilir. 


Sadece re'ye dayanara!l Kur'ân'ı tefsir etmek haramdır. Muhammed 
b. Cerir bu konuda bir rivâyette bulunarak şöyle demektedir: "Bize 
Muhammed b. Beşşar — Yahya b. Sa'id — Süfyan — Abdu'l-A'lâ b. Âmir 
es-Sa'lebi-Sa'id b. Cübeyr-İbn Abbas'dan rivâyet ettiğine göre, Allah'ın 
elçisi (s.a.s) şöyle buyurdu: Her kim Kur'ân hakkında kendi görüşünü 
beyân eder veya bilmediğini söylerse, o kimse cehennemdeki yerine 
hazırlansın"ii, Tirmizi ve en-Nesâi çeşitli yollarla Süfyân es-Sevri'- 
den bu şekilde rivâyet ettiler. Ebü Dâvüd da aynı hadisi, Müsedded- 
Ebü Avâne, Abdu'l-A'la yoliyle merfu olarak rivâyet etti. et-Tirmizi bu 
hadisin hasen olduğunu söylemektedir. İbn Cerir de bu hadisi çeşitli 
yollardan Yahyâ b. Talha el-Yerbu'i-Şureyk-Abdu'l-A'lâ tarıkiyle mer- 
fu olarak; Melâi-Abdu'l-A'lâ-Sa'id b. Cübeyr tarıkiyle İbn Abbas'dan 
mevküf olarak; Keza yine İbn Humeyd-Cerir-Leys-Bekr-Sa'id b. Cü- 
beyr tarikiyle, İbn Abbas'dan kendi sözü olarak, rivâyet etti. En doğ- 
rusunu Allah bilir. 


İbn Cerir, bize el-Abbas b. Abdi'l-Azim el-Anberi-Hibbân b. Hilâl- 
Ebü Hazmın kardeşi Süheyl-Ebü Imrân el-Cündeb'den rivâyet ettiğine 
göre Allah'ın Elçisi (s.a.s.) nin şöyle buyurduğunu söyledi: "Her kim 
Kur'ân hakkında kendi görüşünü söylerse mutlaka hata etmiş olur"45. 
Bu hadisi Ebü Dâvüd et-Tirmizi, en-Nesâi, Süheyl b. Ebi Hazm el- 
Kati'i'nin naklettiği bir haber olarak rivâyet ettiler46, et-Tirmizi, bu 
hadisi garib görür ve bazı ilim ehlinin Süheyl hakkında konuştukla- 
rını söyler. Bunlara âit olan diğer bir rivâyet lafzı da şöyledir: "Her 
kim, Allah'ın Kitabı hakkında görüşünü söylese ve isâbet etmiş olsa 


44 erTirmizi Gerbu İbnu'l-Arabi) el-Kâhire 1350-1353, XI. 67-68; Müsnedu Abmed 1. 269; 
Tefsiru't-Taberi, 1. 34. 

45 Tefsirut-Taberi, 1. 35. 
et-Tirmizi, tefsir 1, Ebü Dâvüd, İlin 5. 
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yine hata işlemiş olur" Yani, kendini, bilmediği bir şeyin külfetine 
sokmuş, manayı isabet etse bile, emr olunmadığı bir işi işlemekle ha- 
taya düşmüş olur. Çünkü, konuya normal yoldan girmemiştir. Bu kim- 
senin durumu tıpkı, câhil olduğu halde insanlar arasında hüküm veren 
kimsenin durumu gibidir. Bu kimse verdiği hükümde isâbet etse bile 
cehennemliktir. Ancak şu kadar var ki, bu suç, verdiği hükümde isâ- 
bet edemeyip hata işleyenin suçundan daha hafifdir. En doğrusunu 
Allah bilir. Böylece Allah (C.C.) kazf (iftira) edenlere yalancı adını 
vermiş ve Kur'ân'ı Kerim'de "...madem ki şâhit getiremediler, o halde 
onlar, Allah katında yalamcıdırlar" buyurmuştur. Kazf eden yalancı- 
dır, velev ki, zinâ edeni kazfetmiş olsun. Çünkü O, bildirilmesi ken- 
disi için helâl olmayan bir şeyi haber verdi. Hatta bildiği şeyi haber 
vermiş olsa bile, çünkü o, bilmediği bir yükün altına girdi. Allah en 
iyi bilendir. 

Bundan dolayı seleften bir grup, bilmedikleri şeyin tefsirini yap- 
maktan kaçındılar. Nitekim, Şu'be-Süleymân-Abdullah b. Mürre-Ebü 
Mamer yoluyla rivâyet ettiğine göre, Hz. Ebü Bekr (r.a.) in şöyle de- 
diğini nakletti: "Eğer Allah'ın Kitabı hakkında bilmediğim halde söy- 
lersem, beni hangi toprak kabul eder ve hangi gök beni gölgesi altına 
alır"48, Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sallâm da şöyle demektedir: Bize 
Muhammed b. Yezid-el-Avâm b. Havşeb-İbrâhim et-Teymi'den rivâyet 
ettiğine göre, Hz. Ebü Bekr es-Sıddık (Li, işli, Yİ? âyetinde soru- 
lunca şu cevabı vermişti: "Eğer Allah'ın kitabı hakkında bilmediğim 
halde söz söyleyecek olursam, beni hangi gök altına alır ve toprak 
beni kabul eder" bu hadis munkatidir. Kezâ yine Ubeyd şöyle dedi: 
Bize Yezit-Humeyd-Enes'ten rivâyet ettiğine göre, Hz. Ömer (r.a) bir 


gün minberde ( Lİ, işli, ) âyetini okudu ve :"Bu meyvenin ne olduğunu 

bildik ama ( Li ) nedir? Sonra kendi kendine hitâb ederek, bu lüzum- 
suz bir külfetin altına girmektir”, dedi. Muhammed b. Sa'id de şöyle 
demektedir. Bize Süleymân b. Harb-Hammâd b. Zeyd-Sâbit-Enes'den 
rivayet ettiğine göre: Bir gün Ömer b. el-Hattâb'ın yanında idik, göm- 
leğinin arkası dört yerinden yamalı idi ve " Li, ğşslâ, " âyetini okudu 
"YI" nedir? sorusu-u ortaya attı. Sonra da bu bir külfettir. Bunu bil- 
mem gerekmez mi? dedi. Hz. Ebü Bekr ile Hz. Ömer'in bu söz ve 
davranışlarındaki gaye * Yi " i bilme keyfiyetini ortaya koymaktır. 


İT en-Nür 13. 
48 Tefsirut1-Taberi, 1. 35. 
4 Abese 31. 
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Bunun aksi düşünülemez. Çünkü * .YI "in yerde biten bir bitki oldu- 
ğunu bilmemek imkânsızdır. Nitekim Allah (c.c.) Kur'ân-ı Kerim'de 
şöyle buyurdu: "...ve orada taneli ekinler, üzümler... bitirdik"”9. 


İbn Cerir: Bize Yaküb b. İbrahim-İbn Uleyye-Eyyüb-İbn Ebi 
Müleyke'den rivâyet ettiğine göre İbn Abbas'a bir âyetin tefsiri so- 
ruldu. Bu âyetin mânâsı sizden birine sorulsaydı, mutlaka birşeyler 
söylemeğe kalkışırdı. Halbuki O, bu âyet hakkında bir şey söylemek- 
ten imtina etti, dedi. Bu hadisin isnadı sahihdir. Diğer taraftan Ebü 
Ubeyd de: Bize İsmâil b. İbrahim-Eyyüb-İbn Ebi Müleykenin şöyle de- 
diğini nakletti: Bir adam İbn Abbâsa müddeti bin sene kadar olan gün 
hakkında soru sordu. İbn Abbâs cevap olarak O'na, müddeti elli bin 
sene uzunluğunda olan gün nedir? Dedi. Soru sahibi İbn Abbas'a, ben 
sana sorumu cevaplandırırsın diye sordum dedi. İbn Abbas O'na, bu 
günler, Allah'ın kitabında zikrettiği iki gündür, bu iki günün hakika- 
tına Allah bilir, cevabını verdi. Allah'ın Kitabı hakkında bilmediğini 
söylemekten kaçındı. Keza yine İbn Cerir: Bana Yakub b. İbrahim-İbn 
Uleyye, Mehdi b. Meymün-el-Velid b. Müslim'den rivayet ettiğine 
göre, Talk b. Habib, Cündeb b. Abdillaha gelerek Ona, Kur'ân'dan bir 
âyet hakkında soru sordu. Cündeb cevap olarak, sıkılmıyor musun? 
Eğer müslümansan (Allah aşkına) benden uzaklaş veya yanımda oturma 
dedi51, Mâlik-Yahya b. Sa'id- Sa'id b. el-Müseyyeb'den rivâyet etti- 
ğine göre, said'e Kur'ân'dan bir âyetin tefsiri sorulunca "Biz Kur'ân 
hakkında birşey söylemeyiz"52 dediğini nakletti. el-Leys-Yahya b. 
Sa'id-Sa'id b. Müseyyeb'den rivâyet ettiğine göre, Sa'id b. el- 
Müseyyeb'in, Kur'ân'dan sadece malum olanlar hakkında konuştuğunu 
söyledi”3. Şu'be, Amr b. Mürre'den rivâyet ederek, O'nun şöyle dedi- 
ğini söyledi: "Adamın biri, Sa'id b. el-Müseyyeb'e, Kur'ân'dan bir âye- 
tin tefsirini sordu. O da, bana Kur'ân'dan sorma. Sen o soruyu, her şeyi 
bildiğini iddia eden İkrime'ye sor, dedi"5i İbn Şevzeb-Yezid b. Ebi 
" Yezid bana şöyle anlattı dedi: Sa'id b. el-Müseyyeb'den helâl ve haram 
hakkında sorular sorardık- insanlar arasında en iyi bilgiye sahipti. 
Bir defasında ona Kur'ân'dan bir âyetin tefsirini sorduğumuzda, güya 
işitmemiş gibi süküt etti, sesi çıkmadı”. İbn Cerir: bana, Ahmed b. 


50 Abese 27. (Zira YI kelimesi ihtiva eden âyet, bu âyetten sonra gelen 31. âyet olup, sıralanan 
bitkiler arasında geçmektedir.) 

51 Tefsiru't-Taberi, 1. 38. 

52 Aynı eser, 1. 37. 

53 Tefstru't-Taberi, 1. 38. 

54 Aynı eser 1. 38; Mukaddime fi Usüli1-Tefsir s. 31; Tefsuru'-Kasımf 1. 164. 

55 Aynı yer. 
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Abede ed-Dabbi-Hammâd b. Zeyd-Ubeydullah b. Ömer rivâyet ettiğine 
göre, Ubeydullah'ın şöyle dediğini anlattı: Medine fukahâsına ulaştım. 
Onlar tefsir hakkında söz söylemeyi büyük bir iş (ağır bir iş) kabul 
ediyorlardı. Sâlim b. Abdillah, el-Kâsım b. Muhammed, Sa'id b. el- 
Müseyyib ve Nâfi bu müfessirlerdendir?©. Ebü Ubeyd bize Abdullah b. 
Sâlih-Leys-Hişâm b. Urve'den rivâyet ettiğine göre, Hişam b. Urva'nın 
şöyle dediğini anlattı: Babamın, Allah'ın Kitabından hiç bir âyet te'vil 
ettiğini katiyetle işitmedim, demektedir. Eyyüb-İbn Avn ve Hişâm ed- 
Dustuvâi'nin, Muhammed b. Sirin'den rivâyet etiğine göre, İbn Sirin 
şöyle anlattı: Babamın, Allah'ın Kitabından hiç bir âyet. te'vil ettiğini 
katiyetle işitmedim, demektedir. Eyyüb-İbn Avn ve Hişâm ed-Dus- 
tuvâi'nin, Muhammed b. Sirin'den rivhayet ettiğine göre, İbn Şirin 
şöyle anlattı: Ubeyde es-Selmâniye Kur'ân âyetlerinden biri" hakkında 
soru sordum ve bana şu cevabı verdi: Kur'ânın iniş sebeplerini bilen- 
ler gittiler (öldüler). Allah'tan kork ve doğruyu ara, dedi?7. Ebü U- 
beyde: bize; Muâz İbn Avn-Abdullah b. Müslim b. Yesâr-Babasından 
rivâyet ettiğine göre, babasının şöyle dediğini anlattı: Allah hakkında 
bir söz söyleyeceğin zaman, önce geçeni ve sonradan geleni gözden 
geçirinceye kadar sabret. Hüşeym-Mugire-İbrâhim'den .rivâyet etti- 
ğine göre İbrahim şöyle demiştir: Arkadaşlarımız Kur'an'ı tefsir et- 
mekten sakınır ve ona açıklama yapmaktan korkarlardı. Şu'be-Ab- 
dullah b. Ebi's-Sefer'den şöyle rivayet eder: eş-Şabi hakkında soru 
sormadığım hiçbir ayet yoktur. Fakat, onun rivâyeti Allah (c.c.) dandır. 
Ebü Ubeyd bize, Hüşeym-Amr b. Ebi Zâide-Şa'bi-Mesrük'tan rivayet 
ettiğine göre, Mesrükun şöyle dediğini nakletti: Tefsirden sakının. 
Çünkü o, Allah'tan gelen bir rivâyettir. 


Seleften olan bazı insanlar (âlimler) ın rivayet ettikleri bu sahih 
hadisler ve benzeri deliller, tefsir konusunda bilmedikleri şeyler ü- 
zerinde söz etmekten kaçınmalarına hamledilmektedir. Ama bu ko- 
nuda, lügât ve şeriat bakımından bilgiye sâhip olanar için bir sakınca 
yoktur. Bunun içindir ki, tefsir mevzuunda bunların ve başkalarının 
sözleri rivâyet edilmiştir. Bunda bir tezât yokur. Çünkü bunlar, bil- 
diklerini söylemiş,bilmedikleri şeyler hakkında süküt etmişlerdir. 
Herkesin yapması gereken de budur. Çünkü, kişinin bilmediği bir me- 
sele hakkında süküt etmesi gerektiği gibi, bildiği bir mesele hak- 
kında soru sorulduğu zaman da bunu cevaplandırması icab eder. 
Nitekim Allah (c.c.) bu hususta şöyle buyurdu: "(Kitabı) muhakkak in- 
sanlara açıklayıp anlatacaksınız, onu gizlemeyeceksiniz..."58. Ayrıca 


56 Tefsiru'ı-Taberi, 1. 37. 
57 Aynı eser, 1. 38. 
58 Âli İmrân, 187. 
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çeşitli yollardan rivâyet zdilen bir hadiste şöyle buyrulmaktadır: "Her 
kim ki, kendisine bildiği bir şey sorulunca onu saklarsa, kıyamet gü- 
nünde ona ateşten bir gem vurulacaktır"5?. Ebü Ca'fer İbn Cerir'in- 
Abbas b. Abdi'l-Azim-Muhammed b. Halid (r.a.)'den rivâyet ettiği ha- 
diste, Hz. Aişe şöyle demektedir: "Hazreti Peygamer (s.a.s.) Kur'ân" 
dan hiç bir şey tefsir etmezdi, ancak Cebrâil (a.s.) in kendisine öğ- 
rettiği âyetlerin miktarınca tefsir ederdi"60. İbn Cerir sonra da bu 
hadisi, Ebü Bekr Muhammed b. Yezid et-Tarsüsi-Ma'n b. İsâ-Ca'fer b. 
Hâlid-Hişâm yoluyla rivâyet etti. Bu hadis münkerdir, garibdir. 
Rivâyet zincirinde adı geçen Ca'fer, Muhammed b. Hâlid b. ez-Zübeyr 
b. el-Avvâm el-kureşi ez-Zübeyri'nin oğludur. el-Buhâri, bu râvinin 
hadisine uyulmâz, demektedir. el-Hâfız Ebu'l-Feth el-Ezdi'de, bu ha- 
disin münker olduğunu söylemektedir. el-İmâm Ebü Ca'fer, bu konuya 
temas ederek şöyle özetlemektedir: Bu âyetler, Cebrâil vasıtasıyle 
Allah tarafından bildirilen tevkifi âyetlerdir. Hadis doğru kabul edi- 
lecek olursa, bu doğru bir te'vildir. Çünkü Kur'ân âyetlerinin bazıla- 
rını Allah (c.c.) kendi ilmine mahsus kılmıştır. Bazılarını âlimler bil- 
mekte bazılarını Araplar kendi dilleri mahareti ile anlatmakta ve di- 
ğer bazıları da herkes tarafından kolaylıkla anlaşılmaktadır. Nitekim 
bu hususu İbn Abbâs şöyle izâh etmiştir. İbn Abbas'ın bu izâhını İbn 
Cerir-Muhammed b. Beşşâr- Müemmil-Süfyân yoliyle: Ebu'z-Zinâd'dan 
rivâyet ederek, Ebu'z-Zinâdın şöyle dediğini nakletti, ibn Abbâs, tef- 
sirin dört çeşit olduğunu söylemektedir: 


1) Dili bilen Arabların bilebileceği tefsir, 

2) Herkesin bilebileceği tefsir, 

3) Alimlerin bildiği ve yaptığı tefsir, 

4) Allah'tan başka hiç bir kimsenin yapamayacağı tefsir. 


İbn Cerir, isnadı üzerinde düşünülmesi gereken benzeri bir hadis 
daha rivâyet etmiştir: Bana Yunus b. Abdi'l-A'la es-Sadefi-İbn Vehb- 
Amr b. el-Hâris-el-Kelbi-Ümmü Hâni'nin mevlâsı Ebü Sâlih-İbn Ab- 
bâs'dan rivâyet ettiğine göre, Allah'ın elçisi (s.a.s.) şöyle buyurdu: 
Kur'ân dört harf üzere indirildi: 

1) Herkesin bilmesi gereken helal ve haram, 

2) Arapların yaptıkları tefsir, 


3) Âlimlerin yaptıkları tefsir. 


> Ebü Dâvüd, ilm 9; et-Tirmizi, İlm 3; İbn Mâce, Mukaddime 24; Müsnedu Ahmed Tl 263, 305, 
344, 353, 495. 
60 Tefstru'-Taberi, 1. 37; Mukaddimetân fi Ulümi'-Kur'ân, s. 263; Taribu Bağdât, XII. 253. 
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4) Müteşâbih olan âyetler ki, bunların tefsirini Allah'tan başka 
kimse bilmez. Allah'tan başka, bu âyetler hakkında bilgi iddia edenler 


yalancıdır. İsnadı üzerinde durulmasının lüzümuna işâret ettiği hadis, 
Muhammed b. Sâib el-Kelbi'nin rivâyet zincirinde bulunduğu hadistir, 
Çünkü o, metrüku'l-hadisdir. Belki de hadisin merfu oluşunda vehme 
düşmüş olabilir. Umulur ki bu hadis, yukarıda geçtiği gibi İbn Abbas'ın 
sözüdür. En iyisini Allah bilir. 


Fâtihadan önce, Tefsirin başlangıcında zikredilen Faydalı Bir Mu- 
kaddime. 


Ebü Bekr b. el-Enbâri, bize İsmâil b. İshâk el-Kâdi-Haccâc b. 
Minhâl-Hemmâm-Katâde'den rivâyet ettiğine göre, Katâdenin şöyle 
dediğini anlattı: Kur'ân'ın el-Bakara, Âli İmrân, en-Nisâ, el-Mâide, 
Berâe, er-Ra'd-en-Nahil, el-Hâc, en-Nür, el-Ahzâb, Muhammed, el-Feth, 
el-Hucürât, er- -Rahmân, el- Hadid, el- Mücâdile, el -Haşr, el-Mümtehine, 
es-Sâf, el-Cum'a, el-Münâfıkün, et-Teğâbün, et-Talâk, et-Tahrim, ez- 
Zilzâl ve en-Nasr süreleri Medinede, bunların dışında kalan diğer sü- 
reler ise Mekkede nazil olmuştur. 

Ama, Kur'ân-ı Azim'in âyetlerinin sayısı altı bindir. Sonra da Kur'ân 
âyetlerinin bu sayıyı aştığı hususunda çeşitli görüşler ortaya çıkmış- 
tır. Bazıları Kur'ân âyetlerinin bu sayıdan fazla olmadığını söyle- 
mekte, diğer bazıları da bu sayıya ikiyüz dört âyet ilave etmektedir- 
ler. Diğer taraftan bu sayıya on dört, iki yüz on dokuz, iki yüz yirmi 
beş veya yirmi altı, iki yüz otuz altı gibi çeşitli rakamlar ihtiva eden 
âyetlerin ilâve edildiğini söylemektedir. Bu görüşleri Ebü Amı ed- 
Dâni, el-Beyân adlı eserinde zikretmiştir. Ama Kur'ân'ın kelimelerine 
gelince, el-Fadl b. Şâzân, Atâ b. Yesâr'dan naklederek, Kur'ânda Yet- 
miş yedi bin dört yüz otuz dokuz kelimenin bulunduğunu söylemiştir. 
Kur'ân harfleri ise, bunu da, Abdullah b. Kesir, Mucâhid'den şöyle 
nakletmektedir: Kur'ân harflerinin sayma neticesinde üç yüz yirmi bin 
yüz seksen olduğunu tesbit ettik. el-Fadl b. Atâ b. Yesâr, Kur'ân 
harflerinin üç yüz yirmi üç bin on beş olduğunu söylemiştir. Kur'ân 
harfleri ise, bunu da, Abdullah b. Kesir, Mucâhid'den şöyle 
nakletmektedir: Kur'ân harflerini sayma neticesinde üçyüz yirmi bin 
yüz seksen olduğunu tesbit ettik. el-Fadl b. Atâ b. Yesâr, Kur'ân harf- 
lerini üç yüz yirmi üç bin on beş olduğunu söylemiştir. Sallâm Ebü 
Muhammed el-Hammâni de şöyle demektedir: el-Haccâc, Kurrâ, hâfız 
ve kâtibleri toplayarak onlara bütün Kur'ân'da kaç harf olduğunu bana 
haber verin dedi, kendisine Kur'ân harflerinin sayısı hakkında haber 
verilince, bu bilgi bize kâfidir dedi, ve üçyüz kırk bin yediyüz kırk 
harf olduğunda ittifak ettiler. Sonra da Kur'ân'ın yarısı nereye: kadar- 
dır, bana haber verin dedi. Bunun üzerine onlar, Kur'ân'ın yarısı Kehf 
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süresindeki ” «ikhul, kelimesinde mevcüd olan * 4 * ye kadar, 
Kur'ân'ın ilk üçte biri, Berâe süresinin yüzüncü âyetinin başına kadar 
ikinci üçte biri, Şuarâ süresinin yüzüncü veya yüz birinci âyetinin ba- 
şına kadar, üçüncü üçtebirinin de Kur'an'ın sonuna kadar olduğunu bil- 
dirdiler. Ayrıca Kur'ân'ın ilk yedide biri, Allah Tâalanın 


"ue a ptiaş öml da eşini” âyetindeki "s" harfine kadar, ikinci yedide 
biri de A'râf süresindeki " cb ehiyi " iberesindeki '&" harfine kadar. 
Üçüncü yedide biri, Ra'd süresinin "Yi" kelimesinde ikinci "e 
kadar. Dördüncü yedide biri, Hâc süresinde bulunan " &w. Ul "cümle- 
sindeki "|" e kadar, beşinci yedide biri, Ahzâb süresindeki 

"Mağa Yy daş giS La, “ kavlinde bulunan “3” ye kadar, altıncı yedide biri, 
Fetih süresindeki " Şal! 5 du alkil” âyetindeki *," a kadar ve yedinci 

dinci yedide biri de Kur'ân'ın sonuna kadar olduğunu kendisine bil- 


dirdiler. Sallâm Ebü Muhammd, bu bilgiyi dört ayda elde edebildik de- 
di. Dediler ki, Haccâc her gece, Kur'ân'ın dörtte birini okurdu. Birinci 


dörtte biri, En'âm süresinin sonuna, ikincisi Kehf süresindeki" .ikful, * 


kelimesine üçüncüsü Zümer süresinin sonuna ve dördüncü dörtte biri 
ise, Kur'ân'ın sonuna kadardır. eş-Şeyh Ebü Amr ed-Dâni "el-Beyân" 
adlı kitabında bütün bunların hilafını anlattı. En doğrusunu Allah bilir. 


Kur'ân'ın Hızb ve Cüzlere ayrılması: Kur'ân, okullar ve diğer yer- 
lerde bulunan rubuatta (mahalle ve evlerde) olduğu gibi otuz cüz ola- 
rak meşhur olmuştur. Ashab-ı Kirâm'ın Kur'an'ı Kerim'i bölümlere 
ayırmaları ile ilgili hadisi imâmı Ahmedin Müsnedinde, Ebü Dâvüd'un 
süneninde, İbn Mâce ve diğer hadiscilerin, Evs b. Huzeyfe'den rivâyet 
ettikleri hadisi yukarıda zikretmiştik. Evs b. Huzeyfe hayatta iken 
Resulullahın ashabına Kur'ân'ı bölümler haline nasıl getiriyorsunuz? 
diye sormuş, Onlar da kendisine, üçlü beşli, yedili, dokuzlu, onbirli, 
onüçlü, bölümlere ve hatim edilinceye dek mufassal bölüme ayırırız, 
cevabını vermişlerdi. 


Fasıl: Süre kelimesinin manası hakkında ihtilâf vuku bulmuştur. 
Onun el-İbâne (ayırmak), el-İrtifa (yükselme), tarakki, (yükseklik) 
manalarından iştikak ettiği söylenmiştir. en-Nâbıga bir beytine süre 
kelimesini yüksek ve şerefli mevki manasında kullanmıştır. "Görmür- 
© yor musun Allah sana öyle bir mevki vermiş ki, o mevkinin altında 
bütün kralların bocalamakta olduğunu görürsün". Bu manaya göre, 
Kur'ân okuyan kimse bir süreden diğerine geçerken, güyâ yüksek bir 
mevkiden diğer yüksek bir mevkiye geçmiş oluyor. Sürenin, şerefli 
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ve yüksek mevkiye sâhip bulunması sebebiyle bu adı aldığını söyle- 
miştir. Nitekim şehrin etrafını çeviren yüksek duvara sür adı veril- 
mektedir. “.Uy/ Luj ” kapta artan su 'manasında olan " ,L.j" dan olarak, 
Kur'ân'dan bir parça ve ondan bir cüz olması bakımından süre adı al- 
dığı da söylenmiştir. Bu görüşe göre kelimenin kökü hemzelidir. 
Hemze tahfif edilip. makabli mazmüm olduğundan " , " a kalbedildi. Bu 
ad ona, tam ve kâmil olduğundan verildi de denmiştir. Çünkü Araplar 
tam olan bir deveye, süre adı vermektedirler. Ben derim ki: âyetleri 
bir araya getirip ihata ettiği için, ona bu adın verilmesi muhtemeldir. 
Çünkü, şehrin ev ve katlarını bir arada toplayan ve onları ihata eden 
duvara sür adı verilmiştir. Sürenin çoğulu, vâv'ın fethi ile suver'dir. 
Sürât ve Suvârât olarakta cem edilebilir. N 

Âyet kelimesine gelince, o, kendinden önce geçen sözün kesilme- 
sine ve kendinden sonra gelen sözden ayrılmasına bir alâmettir. Yani 
diğer kardeşlerinden (benzerlerinden) ayrı ve tek kalmasıdır. Yüce 


Allah "S&Lüjjçi” K...padişahlığına alâmettir...) buyurdu. Bu âyetteki 


“yi " kelimesi alâmet manasında kullanılmıştır. en-Nâbiga bir beytin- 

de âyet kelimesini (alâmet) manasında kullanmıştır (O'nun hakkında 
bazı alametler tahayyül edip bunları altı senedir iyice öğrendim. Bu 
yedinci senedir). Ayetin, Kur'ân harflerinden bir grup ve bir takım 
harfler olduğu söylenmiştir. Nitekim Arapların "ein asili çok” 
kavim cemaâtlarıyle (Ktopluluklarıyle) birlikte çıktı, sözündeki âyet 
kelimesi cemaât (topluluk) .manasında kullanılmıştır. Şâir bir bey- 
tinde: (Nakbeynden bizim kabile gibi bir kabile daha yoktur zürri- 
yetimiz olan çocuklarımızı önümüze katarak cemaâtımızla birlikte ay- 
rıldık) demektedir. Bu beyitte geçen âyet kelimesi de cemâat mana- 
sında kullanılmıştır. Beşeri, mislini konuşmaktan âciz duruma düşüren 
bir fevkaladeliğe sahip bulunduğu için, âyet adını aldı denildi. Sibe- 

veyh bu kelimenin aslı “ö yşâ, Si” vezninde "âyl” dir. ",ç” mütehar- 

rik makabli meftüh olduğu için ",," elife kalb olundu, sonra da hemze . 
med kılındı ve “&j” şekline girdi demektedir. el-Kisâi, bu kelimenin 


aslı "özi ” vezninde "âyi " dir. Elife kalbedildi, sonra da iltibas mey- 
dana geldiğinden hafzedildi demektedir. el-Ferrâ ise, bu kelimenin 


aslı, birinci " ç * nın şeddesiile "ay “dir. Burada şedde uygun düş- 


mediği için, elife kalbedildi ve "&j * oldu, demektedir. Bu kelimenin 
çoğulu Ây veya Âyât veyahut Âyây'dır. Kelime ise tek bir lafızdan 
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ibarettir. Bazen "Yy, L " ve benzerleri gibi iki harfli, bazen de iki 
harfden fazla olur. Bir kelime en çok on harfli olmaktadır. Mesela 
“aşili “ayal li "UşSayhi” lafızlarında olduğu gibi bazen bir tek 


kelime bir âyet olur * çmâll. adla "" aney laeall: yaall” oo ve Küfe- 


lilere göre o “ğuren* gibi misallerde olduğu gibi Çünkü Küfelilere 
göre âyet en az iki kelimeden meydana gelir. Aksi halde âyet adı ve- 
rilemez. Yukarıda tek kelimeli âyetler için verdiğimiz misaller fe- 
vâthu's-Suver (süreleri başlatan) kelimelerdir, demektedirler. Ebü 


Amr ed-Dâni de, Rahmân süresindeki "yü." ayetinden başka 
tek kelimeli âyet bilmiyorum demektedir. 


Fasıl ; et-Kurtubi, Kur'ân'da a'cemi (arapların dilinin dışında) ter- 
kiplerden hiç bir terkibin bulunmadığına, Onda, İbrâhim, Nüh, Lüt 
gibi a'cemi özel isimlerin bulunduğuna ittifak ettiler. Bunların dışında 
a 'cemi olarak her hangi bir yn bulunup bulunmadığı hususunda ihti- 
Kur'ân 'da a'cemiye been dillerde bazı yönlerin birbirine uy- 
gun düşmesi ve benzerlikten başka bir şey olmadığını söylediler. 


Yukarıda tercemesini vermeye çalıştığımız İbn Kesir'in- tefsir mu- 


o kaddimesinden anl 


öre, O, daha çok rivâyet tarikine itina 
gö stermiş, bununla beraber dirâyet yönünü. de ihmâl etmemiştir. Çok 


kerre bir sürenin birçok âyetlerini veya süreyi yazar, sonra bunları 
sırası ile tefsire çalışır. Tefsirinde cerh ve ta'dile, tarihi malumata 
daha büyük bir yer vermiştir. Kısacası yalnız nakl ile iktifâ eden bir 
-müfessi ildi nkid fikrine sâhip, ihâtası geniş, muktedir, iti- 
mada şayân bir müfessir olduğunu, tefsininin her sahifesinde isbât et- 
mektedir. Bu tefsir, mesür tefsirin en sahih olanlarındandır. Tefsirde 
en güzel yol e 0 
tir. Daha sonra, Hazreti P eygamber'den, sahâbe ve tâbiilerin ileri ge- 
“ Tenlerinden nakillerde bulunur. Bir âyet hakkındaki çeşitli görüşleri“ 
“omukayese eder. Sahih olanlarını illetli olanlarından ayırt ederdi. İbn 
“Cerir, Fâhrüdüin er-Râzi veya diğer meşhur müfessirlerden bir söz 
nakledildiğinde, mücerret taklidle onları kabul etmez, belki bu hu- 
susta doğru olan görüşü tercih ederdi, Doğru görmedikerini reddeder 
ve tenkid ederdi. Tercih edileni tercih edilmişten, sahihi, zayıftan 
ayırt edecek kabiliyete sâhipti. Bunlar onun, ilmi melekesini göste- 
ren delilerdir. 


Selef müfessirlerinden rivâyet edilen tefsir kitablarının, en meş- 


hurlarından olan ibn Kesir, âyetlerden hükümler çıkarmada beyân hu- 
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"rinden aşılması. ihtiyaç ii ve vi kimselerin ele al- 
dıkları irâb bahisleri, belâgi fenlerin nükteleri ve diğer ilimlere âit 
istinbatlar yapmamayı tercih eder. Kur'ân'ı Kur'ân ile tefsir ederken, 
mana yönünden uygun âyetleri serdetmekle, diğerlerine nisbetle daha 
fazla rağbet kazanır. Sonra âyete taalluk eden merfu hadisleri alır ve 
onlardan elde ettiği delilleri beyân eder. Daha sonra da sahabe, tâbiin 
ve selef âlimlerinin sözlerini alır. Yine bu tefsirde, me'sür tefsirler- 
deki isrâiliyyâtın kötülüklerinden okuyucuları genel olarak koruma 
vardır. Onları tahkik ederek, bunların kötülüklerini tayin eder. Tef- 
sir, bu meziyyetlerinden başka, Arap dilini açık anlayışlı bir şekilde 
kullanması, manaları müfredatı ve ilmi üslübu ile birlikte öğretip 
okuyucuyu amele dâvet etmesi, en güzel hususiyetlerinden birini teş- 
kil eder. Okuyucuyu, âdeta âyetin nâzil oluş zamanına yaklaştırır. 
Onun nâzil oluşunun yüce maksatlarını bildirir. Manaları açıklar, irab 
acâibliklerinden uzaklaştırır. Vecihleri ve muhtemel lafızları çoğal- 
tır, ilim ve araştırmalarını sadece âyeti kerimeyi anlamaya teksif 
eder. 


İbn | Kesir'in bu tefsiri, Taberi tefsirinden sonra rivayet te fsirleri- 
nin en meşhuru old “olduğunu söylemiştik. Yukarıda tercemesini verdiği- 


miz uzun mukaddimesinde müellif, Kur'ân ve tefsire taalluk eden bir 
çok meseleleri ele almıştır. Fakat bu mukaddimede ağır basan husus, 
İbn Kesir'in hocası İbn Teymiyye'nin (Mukaddime fi Usuli'-Tefsir" 
adlı eserinin tesiri : altında da kalmış olmasıdır61. 


Bu tefsir okunduğunda, . evvela âyet zikredilir, sonra kolay ve kısa 
bir ibare ile zâhire göre tefsir edilir. Eğer âyeti başka bir âyetle 
izâh etmek imkânı bulursa onu zikreder. Ayetin mânâsının beyân ve 
muradını açıklayıncaya kadar iki âyeti karşılaştırır. Bu genel manadan 
sonra, âyete taalluk eden merfü hadisleri serdeder. Bunlara ilâve ola- 
rak, sahâbe, tâbiin ve selef âlimlerinin sözlerine de tercihli olarak 
yer verir. 


İbn Kesir, haberleri el-Cerh ve't-ta'dile tâbi tutar, bazılarını bazıla- 
rına tercih eder. Bazılarını sağlam bazılarını zayıf bulur. Mesela el- 
Bakara süresinin 185. âyetinin tefsirinde geçen Ebü Ma'şer Necih b. 
Abdirrahman el-Medeni'yi zayıf görür. 


elde) Yün Vs yla, yk Yİ İĞ 0 Gİ öl ya ür ga düş 


GE yakma gal laa ğlğil ğa 3lSa öp dana lin çal ün ila yl Ji 


61 Bkz. İbn Teymiyye, Mukaddime fi Usüli't-Tefsir, Dımaşk 1355/1936. 
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üLân, İlgi Y Gö ya il ye gli ga diakag ÇA YAİİ çaS iy dana 
yila vel dal JE gla) yi gli Si, ia İNİ ela ğa paul yda, li 
Oi diğg yele Gal hi yaka elli gi pa ği dana dalan be say düş 
asliye iliki alel çal aaa iz örgamiğa yalan gil (eli) e 
8S söy özal ve leşe alaz dana dsl ola, düş âdi Sİ, 
LA gy çç çaş düş larin Gü ASIN ün gay çur del Bilali ge 
62 ligi GS çü İNN dan, gl yazi söy Says 
Keza el-Bakara süresinin 251. âyetinin tefsirinde geçen Yahya b. 
Sa'id'i de zayıf bulur. 
ayal Öğ emi Ülüm öyküsü çamanll dala giİ çilda iyiye Örl dl; 
var dilüe daayil dir Gi 8 ve diya iy dana ye alar öy gain lin 
ül e çilli alalı gisi İN öp alay ele ÜN ça İİ ya, Yü 
aşan yeli ll gd Yal ar lie eyup ğeculal 
ünali öl ya la dink Gi çimi ül işa sel İlay Yİ öl yay 


“İlam dinl yay yeman! 

İbn Kesir çok kerre İbn Cerir, İbn Ebi Hâtim, İbn Atiyye gibi ken- 
disinden önce gelen birçok müfessirlerin tefsirinden nakillerde bulu- 
nur. İsrailiyyâta dikkati çekerek onun kötülüğünü anlatmaya çalışır. 
Bazı Kur'ân kıssaların, mesela, el-Bakara 67. âyetindeki yahudilerin 
inek kesme kıssasını ele alarak, bu husustaki görüşleri uzun uzun an- 
latır. Bu husustaki görüşlerin İsrâiloğullarının kitablarından alınmış 
olduğunu, onları tasdik veya tekzib etmeksizin, nakilerinin câiz ola- 
bileceğini, onların hakka muvafık olduğu kadarına itimad edilebile- 
ceğini söylediken sonra, en doğrusunu Allah bilir ibaresini kullan- 
maktadır. 


yali Gİ pS yala SN Sİ) pasa eşi Yi 5 yaş aa gi Gİ ila İNİ çal 


“2 Bkz. Tefstru İbn Kesir, el-Kâhire 1376/1956, 1. 216. 
3 Aynı eser, 1. 303. 
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yalkli, ..âyüz| Ul payla gali LİLİ ilyödür ge vülalİ öda, (884 
ei y üni V Sİ elelii Yapi Lea çağ İl ee çi 8 ga Biye (il 
64 alel Ül), Luiz all ül be Vİ şule dala, V Büşli 


Yine müfessirimiz Kâf süresinin evvelinde, bu harfin manasını ver- 
mek için şöyle demektedir: ... Bazı seleften rivayet olundu ki, onlar 
kâf arz ile çevrili olan dağdır. Ona kâf dağı denilir dediler. Muhak- 
kak ki bu (Allah en doğrusunu bilir) isrâiloğulları hurafelerinden bi- 
tidir... Benim indimde bu ve bunun gibiler, onların zındıklarının 
uydurdukları şeylerdir. Onları insanlara dinlerinin emri olarak giy- 
dirirler. Şu ümmetin yüksek derece hâfızları, âlimleri, imâmları ol- 
duğu halde, kısa müddet içerisinde hadiste Peygamber'e iftira eder- 
lerse, uzun müddet geçtiği halde isrâiloğulları, aralarında iyiyi kötü- 
den ayırt edecek âlimlerin azlığı, şarap içmeleri, Allah'ın Kelâmını 
yerinden oynatmaları, Allah'ın Kitab ve âyetlerini tebdil etmeleri gibi 
hususlar nasıl olmasın der? Bu durumda Şâri onlardan rivâyete cevâz 
vererek "İsrâiloğullarından rivâyet edin, onda beis yoktur" der. Eğer 
akıl onu hayal olarak görür, bu hususta bâtıl olduğuna hükmederse, 
onun yalan olduğu zannı galebe çalarsa, böyle bir rivâyet kabul edil- 
mez. Allah en doğrusunu bilir. 


dağ 4g çgllei ES yyl AŞİ çi Eg Sİ ela yy ğa iza (5) 

çi Üale G3Sİİ GüL) öy yöş salya 6 li niş Gula es piş 
ğ il aşi iL yöne çen) düş Güle) ge ii Las all 5 yy gi 
olilyâ ya alel Gİ, hia YSŞ cilde İY AYI sazı lane iz 
Y La eşir bileği lan a iş U yeli yaş açi GAZİ ll Yl yaa) çi 

gesi) özi BİZİ ya dalak, Müsİy lila yİ gg play ğun 

el le ga İl oda çü çel US saça al geli le ayal 

Uy çay e İİ la çüllğe mali —İşieiiş ekli, lake 

pek alli bali iliş gal gk ga ilya) çi İş İS psi ya şal 

öy İN 0S bariş ale ye ASİ aşilale br yaş ayakli açizdlş 


“4 Tefsiru İbn Kesir, 1. 108-110, 
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Lira Ya Yilan) çiz öe İşaş eİgâ iç ağir dslayii gold! gli Li; 

ge çi kel di Say İsünli dini Laleli olünll ağgms 5 

65 ale Gİ haağll İLA ya asli 3S öl 
İbn Kesir'in fıkhi münakaşalara giriştiğini de görürüz. O, ahkâm 
âyetlerinden bir âyeti şerhederken, çeşitli âlimlerin sözlerini ve de- 
lillerini zikretmeyi ihmâl etmez. Meselâ, el-Bakara süresinin 185. 
âyetini tefsir ederken bu âyete taalluk eden dört meseleyi zikreder 
ve âlimlerin bu konudaki, sözlerini ve delillerini ortaya koymaya ça- 
lışır99. Kezâ el-Bakara süresinin 230. âyetinde, hulleli olan kişinin 


nikahının şartlarını ortaya koyar ve bu konuda, âlimlerin görüşlerini 
ve delillerini zikreder. 


Vİ) Gİ esi (ayak la) gi gin daş a İs Yü şük öl) e ili dağ, 
dale pas şili öyüya Gill gile Jay be daş İİ Tül Gİyal Jay! gil 
gi yele alay gli gama Çİ çi kİ ga laileş çin (sk şa Si ie) 
Epa) Şİ İSAş ezan yel GYİSU deal önel içli pk 
aaam e eİŞlİİ ya piS a li İM al eyil la al Sİ, 
ele dinl azar İİ Ulm ya yüzl hanı ilgi «İİ daa, çal ği 
Ge alSa si pll ei yar ği Yİ le eyi ür ima çiş e il 
yl öl ikm —İN any gaze öt ye gil YE sy ele İİİ SY çi 
d3 pille öE ürüy Ör pille ve diya öy dale ye İndi ğe gap yi dama ilan 
gl pg Mig ale İİİ ça çil! e yar öl ğe esl yi danla ye Gİ ve 
İsâ Lşülleki )2İ ga) bemağisi edi a Ya yi dai las GİYİMİ gaya İşi 
İSA elgülmame ziya diline öykü yün Ye JE Yİ İİ kal Yao 
lum inş öz dama Lilim iliş dani eleyl ola, öy aza Gel İlay gi gi 


İN ve ği ale ğe Bina Gal Gi alk önal İİ üye ga İsüle ge 


65 Tefsiru İbn Kesir, W. 221. 
Aynı eser, 1. 216. 
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İzol çe play tale ÜN ça çilli ğe yar Öğ! e area Öğ anan ğe yaz öş 
şasi vel! gri el Ya İbi şüllği a ağir çi ll Sİ dö 
ala) İİSAy Gülmeli şük çim alar Mig dale ÜNİ ça İNİ gen, Yl sg! 
LAYS ylsişy yla di dana ye işle dul öl le öper öz ll 

OE yaşan! öğ das Talay a liği GİS gine yk e ap Dp dana e 
aileme yerel viİlls ğİ sai ür Salk iME çe layiya yar yl 
lük ğe ğa Sall İda iy Dila çel Lai dani çeş) aş ele ii 
Yam JE yaz ile çşanYl lala ye dyan ile gas 
Şi! öl SET ağn Bü Gİyal iler Jai ğe plase İİ ça çü 
alssall isli yim 2lü Sİ Jai da İl İbi şk ei gil çay 
©7 ağı e larla isa İla, çiş dani İküİ flaş 


İbn Kesir, fakihlerin ihtilaflarına da temas eder bazen onların mez- 
heblerine dalar ve delillerini zikreder. Bunlar daha ziyade ahkâm 
âyetlerinde olur. Bununla beraber, diğer fakih müfessirler gibi, sözü 
uzatıp isrâfa götürmez. 


İbn Kesir, çeşitli rivâyetleri zikrettikten sonra, bunlardan terâh 
ettiğini veya kendinden evvelki müfessirlerin bu konudaki tercihle- 
rini zikrederek onların görüşlerini kabullenmiş olmaktadır. Mesela, 
Bakara süresinin 35. ",..İkiniz şu ağaca yaklaşmayın..." âyetinin tefsi- 
rinde, bu ağacın hangi ağaç olduğu hususundaki görüşleri verir ve bu 
konuda Taberi'nin görüşünü kaydettikten sonra, Fahruddin er-Râzinin 
de bu görüşü tercih ettiğini söyleyerek, bu görüşü benimsediğini 
ifâde eder. 


MR O yüne gil İylall alay ŞE özelli oda yandi çi Za Şad süşh 
mili gal eşi ali Yay ye ÜN ğ) Yü ği li çi lala İİ az, 
pie Ya şü YS olayla ilke gaya düzll ylpak ia şim öze Sİ öe 
elli ele Yala salin gala al İİİ Yİ span le 2S 5 ya ça isle 


67 Tefsiri ibn Kesir, 1. 277-279. 
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2S alay özak İS hik düş amal lll ye Va yyl ça 

gle olliş eşik Bunla 03 ği Yil el Epi ES ağ ll öp 
oliSy splei ll 5 alp özeli çi dala aşa yla dale 4 çile gül çi çile 03 
SS olgu yağ ayık özürlü çk (gli alay zy 


Kezâ yine Bakara süresinin 36. "Şeytan oradan ikisinin de ayağını 
kaydırttı" âyetinin tefsirinde, İblis ve yılan hikayesi hususunda selef 
müfessirlerinin İsrâiliyât naklettiklerini zikreder. 


Ügi çâ yanal ö3Sa Öİ gres (pic yali Laşiiğ) il döş 
si laşliğiğ ” geale US AYSİİ yine ğa üz ÇİN İle elşie 
ia ül Gym yaş GS Gİ İİ İle Si ğİ gray elaalali 
di (asla İda çi ÇİNİ hü çi aşili öylüüş iyunll JĞLS AYiSİİ 
(Mİ ga dir liği) İli İl US aa şi (ic yilan! Laşlyiâ) ayisl! 
Ön Sİ (sö GİS La şal) İla Yİ Hile celyöla ya ya dare vi yeaş (Şİ 
ie yl Sl kaş İşler lily ) Tnlliyiçüşl gülle azli Uye all 
si (üs sil) ile ös ol şi (ir İİ aş na yal çü Sl 
© als! asli e yan hileye my çi) 
Netice olarak: Bu tefsir, rivâyet (me'sür) tefsirlerinin en faydalı 
olanlarındandır. Her yönü ile özlü, kendisini anlayabilecek seviyede 
olan kültürlü tabakanın kalblerine din sevgisini aşılar. Onların rühi 
neşelerini artırır. Okuyucularını Kur'ân hükümleriyle amel etmeye 
yöneltir, emir ve nehiyler üzerinde durmaya alıştırır. Bu yönleriyle, 
İlâhiyât öğrencileri için çok faydalı bir tefsirdir. 
2. Dirayet Tefsiri 


Bu tefsir nevine ”Re'y” veya "Ma'kül" tefsir de denilir, sadece riva- 
yetlere münhasır kalmayıp, dil , edebiyât, din, mezhep ve çeşitli bilgi- 
lere dayanılarak yapılan tefsirlerdir. Burada bahsettiğimiz ”£e'y” den 
maksat ictihad'tır. Bu tefsir nev'i bir zarürete, bir maslahata mebni ola- 
rak zuhür etmiştir. İslâm'ın ilk devirlerinde müslüman Araplar, Arap, 


68 Tefsiru İbn Kesir, 1. 79. 
Aynı eser, 1. 80. 
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Yarımadasında iken dillerinin selikasına hâkimdiler. Zamanla fetihler 
neticesinde hudutlar genişleyip, yabancı milletler ve onların 
kültürleriyle karışınca Arapların lisan melekeleri za'fa uğradı. Arap 
dilini korumak için kâidelere ihtiyaç duyuldu. Hele Arap olmayan 
müslümanların bu dili öğrenmesi Arapçanın gramerinin bilinmesine 
bağlı idi. Kur'ân da Arap dili ile inmiş bulunduğundan, onun anlaşıl- 
ması da bazı fenlere ihtiyaç göstermekte idi. Zamanla İslam ülkesi ge- 
liştikçe muhtelif fenler ilerledikçe, felsefi fikirler geliştikçe ve 
çeşitli mezhepler ortaya çıktıkça, tefsirlerde de, bu hususlarar dâir 
- bilgiler verilmesi icâb ediyordu. 


Re'y tefsirinin câiz olmaması hususunda başlangıçta münakaşalar ya- 
pılmış, bazıları buna cevâz vermez iken, bazıları da uygun görmüşler- 
dir!. Kısaca re'y veya dirâyet tefsiri ikiye ayrılır, biri mezmümdur, 
câiz değildir. İkincisi ise, memdühdur ve câizdir. Re'y ile tefsir yap- 
maya girişenler, yaptıklarını teyid için, Kur'ân'daki tedebbür âyetle- 
rine ve Hz. Peygamber'in sözlerine istinâd ettiler. Eğer re'y ile tefsir 
yapılamıyacak olsaydı, bu günkü dini hükümlerin çoğuna vâkıf olmaz- 
dık. Kur'ân'ı memdüh re'y ile tefsir edenler, şöyle bir yol takip etmiş- 
lerdir: Onlar, Kur'ân'dan mânâlar taleb ediyor, eğer onu Kur'ân'da bu- 
lamazlarsa sünnete müracaat ediyor, taleb ettikleri manayı, Kur'ân'da 
sünnette ve sahabede bulamıyorlarsa, o zaman müfred lafızların, Pey- 
gamber zamanındaki kullanılışı nazarı dikkate alınarak, lügat, ıstılah 
ve sarfına müracaat ediliyordu. Bunlardan başka terkiblerin i'rabı, be- 
lagatı, hakiki mananın mecaz üzerine tahmili, kelâmın siyâkı, yapılan 
re'y ile tefsirin, içtimâiyât, târih ve kâinât kanunlarına mutabakatı, 
yapılan izâh tarzının Peygamber'in söz fiil ve takrirlerine uygunluğu 
göz önünde bulunduruyorlardı. Fakat dirayet tefsircileri bu hususlar- 
dan bir çoğunu ihmal etmişlerdir?. 


En meşhür dirayet tefsirlerinden bazıları şunlardır: 

— Fahruddin er-Râzi (Ö. 606/1209), Mefâtihu'l-Gayb. 

— el-Beydâvi (Ö. 685 veya 691/1286 veya 1292), Envâru't-Tenzil 
ve Esâru't-Te'yil. 

— en-Nesefi (Ö. 710/1310), Medâriku'-Tenztl ve Hakâiku'i-Te'vil. 

— el-Hâzin (Ö. 741/1340), Lübâbu't-Tevil fi Meâni't-Tenzil. 

— Ebü Hayyân (Ö. 745/1344), el-Babru'l-Mubit. 


1 Bu iki görüş için bkz. et-TefSir ve'-Müfessirün, 1. 255-256. 
2 Dirayet tefsiri hakkında fazla bilgi için bkz. e?-Te/fsir ve'l-Müfessirizmn 1. 255; Menâhilu'-İrfân, 1. 517. 
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— Celâluddin el-Mahalli Ö. 864/1460) ve Celaluddin es-Suyüti (Ö. 
911/1505), Tefsiru Celaleyn. 

— el-Hatib eş-Şirbini (Ö. 977/1569) es-Sirâcu'/-Munir. 

— Ebu's-Su'üd (Ö. 982,1574) İrşâdu'l-Akli's-Selim ilâ Mezâye'l- 
Kitabi'i-Kerfm. 

— el-Âlüsi (Ö. 1270/1854), Rubu'l-Medâni fi Tefsiri'-Kur'âni'l- 
Kerim. 

Rivâyet ve Dirâye: tefsirleri hakkında kısa ve özlü olarak bilgi 
verdikten sonra, dirâyet yönünden şöhret kazanmış, günümüze kadar 
ulaşmış ve kendilerinden faydalandığımız tefsirlerden bazılarını ya- 
zarları ile birlikte okuyucularımıza sunmak isteriz. Bu yolla, dirâyet 
tefsirlerinin metodları hakkında müşahhas delilleri gözlerimizle 
görmek imkanına sahip oluruz. 


Burada, dirâyet tefsirlerinden, Fahruddin er-Râzi, Beydâvi, Nesefi 
ve £bu's-Su'üd'un eserleri üzerinde duracağız. 


a) Fahruddin er-Râzi ve Tefsiri: 


İsâm âlimleri arasında geniş kültüre sâhip olan şahsiyetlerden biri 
de hiç şüphesiz Fahruddin er-Râzi'dir. O'nun kültürünün temeli o ka- 


dar geniştir ki nakli, akli ve tabiât ilimlerinden hangisini ele alırsak 
alalım, karşımızda onu bulmamak mümkün değildir. Çok yönlü olan bu 
insanın, her yönden ele alınarak incelenmesi mümkündür. Hattâ, meş- 
hur olan tefsirinde dahi pek çok yönleri ele alınabilir. Genellikle, 
felsefe ve çeşitli ilimlerle dolu olan tefsirin anlaşılmasının zorluğun- 
dan dolayı cemiyetimizde, kendisine ulaşılmayan bir tefsir niteliğini 
kazanmıştır. Biz, bu alanda çalışacaklara bir ışık tutmak maksadı ile 
onun hayatına temas edecek, genel hatları ile tefsirini tanıtmağa çalı- 
şacağız. Tefsirinde temas edeceğimiz noktaların her birinin mühim bir 
tez konusu olacak mahiyette olduğu göz önünden uzak tutulmamalıdır. 

Hayatı, şahsiyeti, ilmi muhiti, kültürü 

Hicretin 543/1149 senesi Ramazan ayının 25 inde Rey şehrinde do- 
gan müellifimizin adı Muhammed b. Ömer b. el-Huseyn b. Ali el- 
Kureşi et-Teymi, el-Bekri, et-Taberistâ'dir. Kazanmış olduğu ilim ve 
şöhret sebebi ile Fahruddin er-Râzi ve el-Fahr b. el-Hatib gibi lakab- 
larla meşhur olmuştur. Kunyesi ise Ebü Abdillah veya Ebü'l-Fadl'dır. 
O'nun 544/1150 senesinde doğduğunu söyleyenler de vardır. İlminin 
ilk kaynağı babasıdır. Babası Rey hâtibi diye tanınan Ziyauddin idi. Bu 
zât, meşhur el-Bağavi'nin sohbetinde bulunmuş ilim ve edebiyata vâ- 
kıf, lisânı fasih bir kimse idi. Zamanında, Kelâm ilminde ileri gelen 
kimseler arasında sayılırdı. ”Gâyetü'l-Merâm" adlı iki cildliik eserini 
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es-Subki incelemiş, onu, Ehli sünnet Kelâm kitâbları arasında en nefis 
olanlarından bulmuştur. Böyle edip ve âlim bir babaya sâhip olan 
Fahruddin, ilk bilgilerini ve bilhassa fesahatını babasından aldığı şüp- 
he götürmez. Fikirler yönünden de çok kerre onun tesiri altında 
kaldığı görülür. 

Genç Fahruddin, zamanının âdeti olduğu üzere, çeşitli İslâm ilim 
merkezlerine ilim almak için seyahatlerde bulunmuştur. İlk seyahatı 
Hârizm'e olmuş, orada Mütezile akidesine sâhip kimselerle yaptığı 
mezhep ve itikâd münazaraları sebebi ile, o ülkeden çıkarılmış, 580/ 
1184 senelerine doğru Buhâra'ya gitmeye niyet etmiş,. yolu üzerinde 
tabib Abdurrahman b. Abdilkerim es-Sarahasi'ye uğramıştı. Fahrud- 
din'den çok hoşlanan bu zât ona izâz ve ikrâmda bulunmuş, bu sebep- 
ten dolayı bir müddet Serahs'da kalmıştı. Oradan Buhâra'yâ gelmiş, o- 
rada Hanefi fakihi er-Radi en-Neysâburi ile arasında münâzaralar de- 
vam etmiştir. Semerkant, Hocent, Benâkit!, Gazne ve Hind beldelerini 
dolaştıktan sonra Buhâra'ya dönmüştür. Bütün bu beldelerde hürmet 
gören müellifimiz, muhaliflerinin haklı kışkırtması sebebi ile Buhâ- 
ra'yı terketmek mecburiyetinde kalmıştı. Doğduğu yer olan Rey'e dön- 
müştür. Bir müddet sonra Bâmiyân2 emiri olan Bahâuddine gitmiş, ora- 
da izaz ve ikram görmüş, Gazne Sultanı Gıyasuddin el-Güri'ni yanında 
bulunmuş, sultanın yanında mevkii yücelmişti. Hârzem devletinin 
büyük sultanı Alâuddin Muhammed b. Tökeş'e ulaşmış, Hârzemşâh'ın 
onu evinde ziyaret etmesiyle, o en yüksek mevki ve ta'zime ulaşmıştı. 
Herat'ta kalmakta karar kılmış orada evlâd ve mülk sahibi olmuştu. 


İlim alma için yaptığı bu gezileriyle yazarımız, kendini geliştir- 
miş, zekâ ve akıl dolu bir kafaya sâhip olduğundan, ilmin çeşitli kol- 
larında pek çok eserler meydana getirmiştir. 


Dünyanın izzetli ve âhiret âleminin saâdetli olması bakımından bi- 


Fahruddin'in kelâm ilmine karşı sevgisi babası Ziyâüddin'den gelir. 
Ailesindeki kelâm ilmine karşı olan sevgi, İmâmu'l-Haremeyn Ebu'l- 
Meâli el-Cuveyni (Ö. 478/1085) - Ebü İshâk el-Isferâ'ini (Ö. 418/ 
1027) - Ebü'l-Hasen el-Bâhili (Ö. 370/980) - Ebü'l-Hasen el-Eş'ari (Ö. 
324/936) - Ebü Ali el-Cübbâi (Ö. 303/915) ye kadar ulaşır. es-Subki'- 


İ yâküt el-Hamevi Mu'cemu'i-Büldân, Beyrut 1374/1955, 1. 496 (dördüncü iklimde 
Meverâünnehr'de büyük bir şehirdir). 

2 Mucmu'i-Büldân, 1. 330 (Belh, Herat ve Gazne arasında küçük bir kasabadır. Geneş bir araziye 
sahip olup sağlam bir kalesi vardır). 
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nin ifadesine göre, Fahruddin, İmâmu'l-Haremeyn'in kelâm ilmine âit 
olan “eş-Şâmil" adıl eserini hıfzetmişti. Bizzat kendi ifadesinden anla- 
şılıyor ki, kelâm ilmine dâir 12.000 varak ezberlemiştir. 


Fırka kitablarının asıllarına ve usüllerine vâkıf bir kimse idi. Bu 
sebebten onlardaki doğru ve hataları iyi bir şekilde ayırt edebilmekte 
idi. eş-Şehristâni'nin, el-Milel ve'n-Nihal adlı kitabının, mehazlarının 
çok mütaassıb kimselere dayandığını ileri sürerek, bu eserin itimâda 
lâyık olmadığını söyleyecek kadar ileri gidebilmiştir. O, Gazâli'yi 
sevmesine ve onun kültürüne iyi bir şekilde vâkıf olmasına rağmen, 
onun fikirlerini ve metodunun bazı noktalarını tenkid etmi tir, Fah- 
ruddin müslümanların felsefe kültürünü en geniş şekilde öğrenmişti. 
Meraga'da zamanın en faziletli âlimi Mecduddin el-Cili'den Kelâm 
ilmini ve hikmeti okumuştu. Hicri 582/1186 yılında Buhâra'da iken 
müneccimler tufan olacağına hükmetmişler, âlimlerden pek çokları bu 
sözlere inanmıştı. Fahruddin ise, ibn Sina, Farabi ve Ebü Sehl el-Me- 
sihi'nin eserlerine dayanarak, müneccimlerin ileti sürdükleri fikir- 
lerin zayıflığını göstermişti. 

er-Râzi Şeriât ilimlerinde de âlim bir usülcü idi. ”e/-Mabsül fi 
Usüli'l-Fıkıh”" adlı eseri bu hususu teyid eder. Hele tefsirinde şer'i 
meseleler üzerinde durması, onun bu alandaki yerini göstermeye ye- 
terlidir. Çok çeşitli alanlarda yazdığı eserlerinin bir kısmının basıl- 
mış olması, diğer bir kısmının ise yazma halinde kütüphanelerde bu- 
lunması, onun üzerinde geniş bir çalışmanın yapılması lâzım geldiğine 
bir işârettir. Onun fikirleri ve eserleri zamanından itibaren her ta- 
rafta yayılmaya başlamış, öyle bir şöhrete ulaşmıştır ki, zamanının i- 
mâmı olmuştur. el-Kıfti, onun için, "Zamanının en faziletli kişilerin- 
dendi, fıkıhda, usülde, kelâmda, hikmette eskileri geçti" demektedir. 
İbn Haldün ise, "Mantık ve münazara ilmini en iyi işleyen kişinin er- 
Razi zi olduğunu" söylemektedir. İbn Hallikân'da: " O asırın yeganesi 
idi, O, ilmi kelâm ve ma'kulât ilimlerinde zamanındakilere üstün gel- 
diğini" ifade eder. Bazı âlimler de, er-Râzi'yi Hicri VI. asrın müced- 
didi olarak görmüşlerdir. Bir yere giderken, kendisine sualler soran 
kalabalık bir cemaât etrafını sarardı. Zeynuddin el-Kişi, Kutbu'l- 
Mısri, Şihâbuddin Neysâburi, Mufaddal b. Ömer, Tâcuddin el- ie 


va'z meclislerinde, melikler , vezirler, âlimler, emirler - ve halk ER 
bulunurdu. .Dinleyiciler arasında bulunan çeşitli mezhep sâlikleri ona 
çeşitli sualler sorarlar, o da suallere gereken en güzel cevabı vererdi. 
Pek çok Kerrâmi ve diğer mezhep sâliki, onun sayesinde, Ehli sünnet 
akidesine dönmüşlerdi. Herat'ta Şeyhu'l-İslâm lakabını almıştır. Onun 


kıymetini takdir eden hükümdarlar, çeşitli beldelerde onun namına 
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medreseler tesis etmişlerdi. Eserleri bu medreselerle diğer İslâm ül- 
kelerindekilerde okunurdu. 


Gerek ilmini zenginliği ve gerekse izzeti nefis sahibi oluşu sebe- 
biyle Fahruddin, sultanlar, melikler ve emirler yanında yüksek mev- 
kilere sâhib olmuştu. Kendisi orta boylu, şişmanca, uzun sakallı, sesi 
gür, vakâr ve haşmet sâhibi bir kimse idi. Doğru bir imâna ve rühi ri- 
yâzete sâhip, zâhid bir yönü de vardı. İnsanlara Allah'ın emirlerine 
tâbi olmayı emrederdi. Bazı hutbelerinde ağlar ve dinleyicilerini de 
ağlatırdı. tefsirinde bir çok duâ ve istiğfarlar vardır. Allah'a tevekkül 
eden bir kimse olduğundan ve ilmine de güvendiğinden, fikirlerini 
adeta meydan okurcasına ortaya koymaktan çekinmemiştir. Kerrâmi- 
lerle çok uğraşmış, birbirlerini küfürle itham etmişlerdi. Kerramiler, 
ona hücümda o kadar ileri gitmişlerdi ki, oğluna ve karısina fısk ve 
zina ile iftirada bulunmuşlardı. Fahruddin bu haberi duyduğu zaman 
"Bunların vuku mümkündür. Amma Allah'a yemin ederim ki, Allah ci- 
simdir, diyemem "demiştir. Kerâmilerle olan bu mücadelesi gerek tef- 
sirinde ve gerekse diğer eserlerinde görülebilir". 


üm Üa pia ella ÜN ği le İYİ öğe Taa la (2188) ZİLLİ) 
dsâ ( AĞİN) akal! çiğ, elli daşil Sli) çi diya EYİ lü (İY) 
olaalla) peşi çü YA Jia V iy lal eg 1) Za (aş Ga) 
AYA ay etagil Yİ çün Y yiz GLAEİ asan çile Gİ ağlı AYSİİ İda gu gi 
üye gö lüle yüz V lg lace öp leş gay LAĞİYİ ya şk kaş el 
gil İS bi isa Yl lila ek ŞE si kia ila dagi İĞ a aşiaş 
amam GLâöş, US öss b 
Fahruddin er-Râzi'nin hususiyetlerinden biri de delici bir zekaya 
sâhip olması idi. O hiç bir zaman mütaassıb bir kimse olmamış, müte- 
kelliminden ve felsefeden, olan muhaliflerinden, hiç kimseyi tekfir 
etmemiştir. Ona göre mütekellimler ve filozoflar Allah'ı, takdis, ten- 
zih ve ta'zim etmeye çalışmışlar, fakat bazıları hata, bazıları doğru 
yolda olmuşlardı. Zira hepsinin gayesi Allah'ı yüceltmekti. Yalnız 


Kerrâmiler, onun bu geniş toleransının dışında kalmışlardı. Kendisine 
ve âilesine karşı gösterdikleri lâyık olmayan şiddete karşı, onları 


* Tofsiru'r-Râzi, XXV. 24. 
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tekfir ederek adeta onlarla muharebeye girişmişti. Hasımlarından olan 
İbnu't-Tabbâh, Fahruddine, eserlerinde Ehl-i Beyt'e muhabbetinden do- 
layı Şi'i idi demektedir. Bazı mütaassıb İsmaili dâiler de onu İsmâili 
addetmişlerdir. Halbuki Fahruddin tefsirini Bâtınilerin tevilatlarını 
tenkid etmek ve onlarla mücadele etmek için yazmıştır. O, Tefsirinde 
bazı ibarelerinde Ebü Bekri, Ali'ye tafdil eder. Bunma rağmen bazı 
Râfiziler, onun bu sözlerini gizleyerek veya görmemezlikten gele- 
rek, onu Şiâ içerisine sokmaya çalışırlar. Fahruddin bu şekilde hare- 
ket edenlere de lanet eder. 


er-Râzi, bidâyette fakir olmasına rağmen, hayatının sonlarına doğ- 
ru, hükümdarların verdiği hediyelerle zengin olmuştu. Kendisinin Zi- 
yâuddin ve Şemsuddin diye bilinen iki oğulu olmuş, bunlar da ilimle 
meşgül olmuşlardır. Bir de Harzemşâh Sultanının veziri Alâu'l-Melik 
el-Alevi ile evlenen bir kızı olduğu söylenir. 


Devrinde çok yüce bir ilim mevkiine erişen bu âlim zât 606/1210 
senesi Ramazan bayramının birinci günü vefat etmiştir. Kerrâmilerin 
onu zehirlediği ve ölümü üzerine sevinç gösterileri yaptıkları söyle- 
nir. Fahruddin kabrinin Kerrâmilerden gizlenmesini ve Şeriât esas- 
ları üzere gömülmesini istemiş, evladlarına her müslüman için örnek 
. olacak bir vasiyetname bırakmıştır3. 


3 Fahruddin er-râzi'nin ve eserleri hakkında geniş bilgi verilmemiş, tafsilât tefsiri hakkında vermeye 
çalışılmıştır. Hayatı ve eserleri hakkında geniş ve toplu bilgi elde edebilmek için aşağıdaki eser - 
lere bkz: Tâcuddin es-subki, Zabakâtu'ş-Şâfi'yye, Mısır 1383/1964, VEL 81-96; İbn Hallikân, 
Vefeyâtu'l A'yân, el-Kâhire 1367/1948-1949, WI, 381-385; es-Safedi, el-Vâfi bi'l-Vefiyât, 
Wiesbaden 1959, IV, 248-259; İbnu'l-Ibri, Tartbu Muhtasart'd-Duvel, Beyrut. 1890, s. 418-420; 
el-Kıfti, Târibu Ahbârt'-Hukemâ, Mısır 1326, s. 190-192;es-Suyüti, Tabakâtü'!-Mufessirin, Leiden 
1839, s. 39; ed-Dâvüdi, Tabakâdâtu'(-Müfessirin, Kahire 1392/1972, 11. 213-217, İbnu'l-imâd el - 
Hanbeli, Şezerâtu'z-Zeheb, Beyrut, Mektebetu't-Ticâri, V. 21-22; İbn Ebi Useybia Uyünu! Enbâ 
Ji Tabakâtt'l-Etibbâ, Beyrut 1377/1957, TI. 34-45; ez-Zehebi, Mizânul-İtidâl Mısır 1382/1963, 
N. 324; İbn Hacer Zesânu'l-Mizân, Haydarabât, 1330, IV. 426-429, İbn Kesir, el-Bidâye ve'n- 
Nihaye, et-Tabatu'l-Ulâ 1966, XIII. 55, el-Yâfi, Mir'âtw'-Cinan, Haydarabat 1339, IV. 7-11; İbn 
Tangrıberdi, en-Nücümu'z-Zâbire, Mısır 1936, VI. 197-198; Kâtip Çelebi, Keşfu-Zunün, 
İstanbul 1360-1361/1941-1943, II. 1756; İsmâil Pâşa el-Bağdâdi, Esmâu'-Müellifin, İstanbul 
1951-1955, TI. 107-108; C. Brockelmann, Gescbicbte der Arabiscben Lttteratur. G,1,506-508, 
S.I. 920-924; Ömer Rıza Kahhale, Mu'cemu'l-Muelltfin, Dımaşk 1380/1960. XI. 79; ez-Zrikli, el- 
Alâm ikinci tabı VI. 203, Muhammed Fâdıl b. Âşür, et-Tefsir ve Ricâlubu, Tunis 1966, s. 69- 
91; Muhsin Abdullhamid, er-Râzf Müfessiren, Bağdât 1394/1974, Mukaddime; Dr. el Huseyni 
Abdu'l-Mecid Hâşim, et-Te/Siru /-Kebir Hi'-Fabri'r-Râzt, Mecelletu Türâsi'l-İnsaniyye 1968, s. 362- 
375; Taşköprüzâde, Miftahbu's-Saâde, el-Kahire, 1968, TI. 86, 116-123, R. Arnaldez, /e Mol divin 
et le Mol bumain d'apres le commentaire coranigue de Fabr el-Din al-Râzt (Studia İslamica 
XXXVD p. 71-97, Taribu İbn'l-verdi, Necef 1389/1969. II. 182; Kelâmi ve Felsefi görüşleri için 
Bkz. Muhammed Sâlih ez-Zerkân, Fabruddin er-Râzi ve Arâübu'l-Kelâmiyye ve felsefiyye, 
el,kâhire 1383/1963; Shorter Encyclopaedia of Islam, p. 470; Ömer Nasuhi Bilmen, Tabakdiıy'i- 
Mülfessirin Ankara, 1960, s. 310-318; Ferid Vecdi Ddiretu'-Maârif , IV. 142-151; Encyclopaedia 
Britannica, IX. 42; Tbe Encyclopaedia Americana, X. 725a, Encylopödta de Tİslâm (novelle 
Edition), 11. 770-773. 
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Tefsiri 


IV. hicri asırdan itibaren , Mütezile mezhebinin tefsir üzerindeki 
hızı kesilmiş, Ebu'l Hasen el-Eş'ari (Ö. 324/936) tefsiri sünni bir me- 
todla ele almıştı. Daha sonra gelen Ebü Bekr el-Bâkıllâni (Ö. 403/ 
1012), İmâmu'l-Haremeyn (Ö. 478/1085) ve İmâm el-Gazâlli (Ö. 505/ 
1111) gibi şahsiyetler fikirlerini fıkıh ve kelâm etrafında toplamaya 
çalışıyorlardı. Bu zatların eserlerinde şeriâtle hikmetin birleştiği 
görülür. Yine bu asırda mütekellimlerden olan hadisciler ortaya çıkar. 
Ebü Bekr İbnu'l-Arabi (Ö. 543/1148), el-Kâdi İyad (Ö. 544/1149) gibi 
şahıslar dini maârifle, felsefi maârifi birleştirmişler ve felsefeyi dine 
hizmet edecek şekilde geliştirmişlerdir. VI. asrın ortalarında parlayan 
bir yıldız, Yunan felsefesini, kelâmı ve Şâfii mezhebi üzerine fıkıh 


usülünü okumuş, daha sonra tefsir, kelâm, usül, fıkıh, nahiv, edeb, fel- 
sefe, tıb, hendese ve astronomi ilimler: alanında eserler vermiştir. Bu 
zât, müellifimiz Fahruddin er-Râzi'dir. O, akli ve nakli ilimler sa- 
hasında çeşitli eserler vermekle beraber “Mefâtihu'l-Gayb" isimli mu- 
azzam tefsirinde, ilmin çeşitli alanlarına bol bol temas etmiştiri. 
Fahruddin er-Râzi, kelâm ve felsefe yolunu tâkib etmiş, fakat bu 
yolda fazla bir fayda temin edemediğini de itiraf ederek, Kur'âni hik- 


metin , kelâmi yolların hepsinden sağlam olduğunu söylemiştir”. Bu 


etmiş ve onlara meydan okumuştu. O, Kur'ân'ın hikmetlerini ortaya çı- 
karmaya çalışmış veya insanları Kur'ân'ın kaynağına doğru sevketmiş- 


tir. Kur'ân'ın ilk süresi olan el-Fâtihâ'yı tefsir ederken, tefsirdeki 
metodunu ortaya koymağa çalışmış, diğer süreleri de, orada koyduğu 
esaslara göre incelemiştir. Sürelerin başlangıçlarında, o süreden elde 
edilen faydaları kaydeder. Tefsirinde ilmi meseleler, hikmetler, ter- 
biye, belâgat nükteleri, arapça dilbilgisi kâidelerin istifâde edilerek 


İ er-Râzi'nin bu tefsiri birçok defa İstanbul ve Mısır'da basılmıştır. Son zamanlarda Mısır'da ve 
Beyrut'ta XXXII cild halinde tabedilmiştir. 
Bu tefsirin Muhtasarları da vardır: 
a) Burhanuddin en-Nesefi (Ö. 686/1287) nin "el-Mubtasâr bi'l-Wadıh'. 
b) Nizamuddin el-Kummi en-Neysâbüri (Ö. 728/1328) nin ”Garâibu'l-Kur'an ve Repâibu'!- 
Furkân". Bu eser 1280 senesinde 3 cild olarak Delhide basılmıştır. 
c) el-Kâdi Muhammed b. Ebi'l-Kâsım er-Rigi (Ö. 1308/1890) Muhtasarına "Tenviru't-Tefsir 
Mubtasaru-Tefsir(-Kebir” adını vermiştir. Bu eserin yazması Paris'te Milli Kütüphanede 619 No. 
dadır. 
ç) Şemsuddin el-Isfahâni'de er-Râzi'nin tefsiri ile, ez-zamahşeri'nin tefsirini Ziyade ve itirazlarla 
birlikte cem etmiştir. 
d) Keza Muhamme el-Kâdi bi Ayaslug'un da tasarrufât ve ziyadeleriyle bir muhtasarı vardır. 
e) er-Râzi'nin bu büyük tefsiri, Halil Ahmet İsrâili tarafından "Srdcu/Munfr" adıyle Orducaya 
terceme edilmiştir. (British Museum No. 685, mulhakta). 
P Mc. Neile, er-Râzi'nin tefsiri için bir fihrist hazırlamıştır. Londan 1932. 


5 el-Bidâye ve'n-Nibâye XIlL. 55. 
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terkiblerden elde edilen neticeler, mânâların teselsülü ve kelâmi 
meseleler yer alır. Çok çeşitli meseleleri ihtiva etmesi bakımından 
bazı ilim adamları "el-Râzi'nin tefsiri, tefsirden başka her şeyi ihtiva 
eder" demişlerdir.İbn Teymiye ve Ebu Hayyân el-Endelüsi'ye karşı, 
er-Râzi'yi savunan es-Sübki "Onun tefsiri, tefsirle birlikte her şeyi 
ihtiva eder" şeklinde bir ifade kullanmıştır9 Tefsirindeki her süre 
başlı başına bir kitab sayılabilir. Bu tefsirin diğer bir hususiyeti, mü- 
ellifin kendi münazaralarından, seyahatlerinden ve hususiyetlerinden 
bahsetmesidir. 


Buraya kadar, tefsirinin genel görünüşünden bir nebze bahsettik. 
Daha sağlam neticelere uluşabilmek için bizzat tefsirini tahlile tâbi 
tutmamız en doğru hareket olacaktır. Başkalarının dediklerinden zi- 
yade, eserin kendisini objektif olarak ele almak en sağlam neticeye 
ulaşmak için bir yoldur. 


er-Râzi, çeşitli konulardaki eserlerini telif ettikten sonra tefsirini 
yazmağa başlamıştır. Tefsirini yazmağa başladığı tarihi kat'i olarak be- 
lirleyemiyoruz. Bildiğimiz kadarıyla muazzam bir şekilde müstakil 
olarak el-Fâtiha tefsirini yazmış, sonra diğer süreleri ona ilave etmiş- 
tir. Bazı sürelerin sonunda telif edildikleri tarihlere rastlamaktayız. 
Bu tarihler sayesinde eserin, ömrünün sonlarına doğru yazıldığını an- 
liyoruz. Yine bu tarihlerden anlaşıldığına göre, müellif tefsirinin bazı 
sürelerine telif tarihlerini koymuş bazılarına koymamıştır. Öyle zan- 
nediyorum ki, bazı eserlerde mevcüd olan, er-Râzi bu büyük eserini 
tamamlayamamıştır, sonradan gelenler onu tamamlamışlardır, gibi söz- 
ler?” buradan ileri gelmektedir. Fakat er-Râzi üzerinde yapılan ciddi 
tetkikler, onun eserini tamamladığını kaydederö. Böyle bir ihtilafın 
ortaya çıkışının asıl sebebi, hacimli olan eserin tamamının okunmama- 
sından ileri geldiği söylenebilir. Üslüb hususiyetleri açık bir şekilde 
gösteriyor ki, el-Fâtiha süresinden en-Nâs Süresinin sonuna kadar 
hepsi er-Râzi'ye aittir. Diğer şahıslara âit olduğu söylenen ibâreler, 
bazı talebelerinin tâlikatları, hâşiye kabilinden olan şeyler istinsah 
esnasında, metne girmiş olabilir. Fakat bunlar asla aslı bozacak kadar 
çok değildir. 

Bazı sürelerin sonunda telif tarihlerinin bulunduğunu söylemiştik. 
Bunların ilki Âl-i İmrân süresi sonundadır. 595 senesi Rebiu'l-Âhir'i- 


© el-Vafi bri Vefiyât, IW. 254. 

7 er-Râzi'nin bu tefsirini tamamlamadığını kaydedenler : Uyunu'/-Enbâ, 111. 44; Vefeyâtu'-A'yan, TI. 
381, Şezerâtu'z-Zebeb, V. 21, Keşfuz-Zunün, VI. 1756, Muhammed Huseyn ez-Zehebi,et-Tefsir 
ve'I-Müfesirün, Mısır 1381/1961, 1. 292-296. 

8 Bkz. Târibu'-Hukemâ, WI. 293, er-Tefstr ve Ricâlubu, s. 90, Dr. Ali Muhammed Hasan el-Ammâri, 
el-İmâm Fabruddin er-Râzi, ilk tabı, Kahire, s. 161-187. 
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nin ilk günü olan Perşembeye işâret edilmektedir. Nisâ süresi yine 
595 senesinde, Enfâl, Tevbe, Yunüs, Hüd, Yusüf, Râ'd, İbrahim ve İsrâ 
süreleri 601 senesinde, Kehf süresi 602 de, Saffât, Sa'd, Zümer, Mü'- 
min, Fussilet, Şurâ, Zuhrüf, Duhân, Câsiye, Ahkâf ve Feth süreleri de 
603 senesinde telif edilmiştir. Hatta bazı sürelerin sonunda telif edil- 
diği yer dahi zikredilmektedir. Fâtiha ve Bakara sürelerinde tarih 
olmadığına göre, müellifimiz tefsirini telife ya 595 senesinde veya bu 
seneden bir veya iki sene evvel başlaması mümkündür. Tefsirinden 
elde ettiğimiz en son tarih ise 603 senesidir. Bu son tarih Feth süre- 
sinde olduğuna göre, tefsirinin tümünü 604 veya ömrünün geri kalan 
yıllarında yani 606 senesine kadar olan müddet içerisinde bitirmiş 
olabilir. 

Her müfessirin tefsirde bir gayesi vardır. Fahruddin er-Râzi'nin de 
böyle bir tefsir yazmaktaki gayesi, akli, kanunlar ışığında Kür'ân'a ge- 
lecek olan saldırıları durdurmaktır?. VI. asırda İslâm âliemindeki si- 
yasi ve sosyal hayattaki karışıklık, onu böyle bir eser yazmağa sev- 
ketmiştir. İslâm âlemi, bir taraftan Haçlı bir taraftan da Tatarlar 
önünde yenilgiye uğramakta idi. Eserini kelâmi sözlerle takviye ede- 
rek, mütezile istidlallerinin zayıflığını göstermiş, itikâdi mezheb gö- 
rüşü olarak Eş'ariliği benimsemiştir, Tefsiri genellikle bu hava içeri- 
sindedir. Bu bakımdan asrının ihtiyacına cevap verecek bir mahiyette- 
dir. Tefsirlerin genellikle zamanlarının bir aynası mesabesinde olduk; 
ları unutulm r, 

er-Râzi'nin tefsirdeki metodunun genel vasfını şöyle özetleyebili- 
riz. Fâtihada tembih mahiyetinde geniş bir mukaddime yaptığını söy- 
lemiştik. Her sürenin müstakil bir kitâb halinde olduğunu da söyleye- 
biliriz. Kitablar bablara, her bab da meselelere tahsis edilmektedir. 
Her meselede mukaddimeler, hüccetler; latifeler, hükümler, vecihler 
yer almaktadır. Bablar, kısımlara kısımlar faidelere ayrılır. Birçok 
fıkhi meseleler sıralanır. Akli sırlar, lügatler, kelâmi mevzular anla- 
tılarak, okuyucu fenden fene geçer. Hayatın derin meselelerinden 
bahsederken adeta tefsirden uzaklaşmış gibi olursak ta, aslında yine 
onun içerisinde olduğumuzu hissederiz. Bu sebepten bir çok kimseler 
"Onda tefsirden başka her şey vardır" demekle, onun bu eserini tefsir 
sınıfından dışarı çıkarmak isterler. Hakikatte bu büyük bir hatadır. 
Zira er-Râzi kelâmi yönlerin istinbatını Kur'ân'a dayanarak yapmakta- 
dır. Tefsirinin mevzularına girerken ilmi akli metodu kullanır. Bu 
arada müslümanların ahlâki yönlerde meleke sâhibi olmaları için, sâ- 
lih kimselerin hikâyelerini, süfilerin kıssalarını, hakimlerin mevi- 
zelerini, âdil hükümdarların davranışlarını anlatmayı da ihtimal et- 


9 Bkz. er-Tefsüru'(-Kebir, li'l-İmâm el-Fahr er-Râzi, Mısır 1357/1938, XII, 46-56, XVI. 32. 
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mez. er-Razi tefsire başlarken, o mevzuda varid olan bütün fikirleri 
ortaya koyar, sonra onların delillerini arzederek münakaşalara giri- 
şir. Bunlar arasında seçmeler ve tercihler yapar ve delillerini ortaya 
koyar. Mühim bir fikir bulduğunda, eğer o fikir okuyucu tarafından 
tatbik edilecekse, onu muhtelif şekillerde takdim eder. Âyetteki kül- 
tür yönlerini açıklar. Okuyucuyu geçmiş tefsirlere sevketmeye çalı- 
şarak, eski tefsirlerdekileri hulâsa olarak ve.meye çalışır!9. 

er-Râzi, bir ayeti tefsir ederken, o âyeti tefsire yardım eden bir 
çok âyetleri zikreder ve orada pek çok faydaları da kaydetmeyi ihmal 
etmez!1. Akli mahreçli âyetler için dâima aklını kullanır!2. Zaten o, 
dini kâideler için açık olan akli vecihlere tâbi olurdu. Akli delillerle, 
nakli teyid etmeye çalışırdı. Bütün meseleleri ikna edici bir üslübla 
ve sağlam felsefi münakaşalara dayandırarak incelerdi. Nübüvvet ve 


mucizeler hakkında kuvvetli akli deliller ortaya koyardı. Hz. Musâ'- 


nın asasının. yılana tahavvül etmesi, Hz. Muhammed'in Mescid-i Haram- 


“yönden onları inkâra da imkân yoktur. Her mümkünün olması düşünü- 
lebilir13, Müfessirimiz bir taraftan hayat, güneş, yıldızlar gibi âlem- 
lerin durumunu incelerken, bir taraftan da ruh hallerini araştırır ve 
ifadelerinde safi görüşlere bağlı olduğu görülür. Nakil, sahih ve sâbit 
olduğu zaman onu esas olarak alır. Şayet bir hususta nakilde birşey 
bulamazsa akla müracaât eder. 

er-Râzi, usül ve furu'daki akli kâidelere dayanarak, tefsir ilmine 
de akli unsuru bol miktarda sokmuştur. O'na göre sahih olan na- 
kil,sahih olan akla muhalif olmaz. Zira her ikisi de aynı kaynaktan 
çıkmaktadır. Aralarında hakiki bir zıtlığın varlığı mümkün değildir. 
İşte bu hususu er-Râzi tefsirinde tatbiki olarak isbât etmiştir. 

Müfessirimizin hayatından bahsederken, onun çok geniş bir kül- 
türe sahip olduğunu söylemiştik. Üzerinde durduğumuz tefsirinin 
kaynaklarının neler olduğu ilk akla gelen hususlardandır. Gerek kay- 
nakları ve gerekse tefsirindeki metodu hakkında örnekler verirken, 
okuyucuyu bıktırmamak için fazla misaller vermemeye çalışacağız. 
Mümkün mertebe bir veya iki misalle iktifa edeceğiz. Şimdi tefsirinin 
kaynakları üzerinde duralım. 

Fahruddin er-Râzi'nin tefsiri okunduğunda genellikle akli kaynak- 
lara dayandığı görülerek, okuyucuda sanki onun akli kaynaklardan 


19 Bkz. Tefifru'r.Râzt, VIL 6-8. 

TL Tefiru'r.RâzE, XIV. 117. 

ız Aynı eser, XII. 10. 

3 Aynı eser, XIV. 195, XX. 147-150. 
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başka bir şeye dayanmadığı intibaı uyanabilir. Halbuki eser dikkatle 
tetkik edilecek olursa, onun bütün tefsir mezheblerinden istifade et- 
tiği görülür. Âyetlerin lügat yönlerini izah ederken lügatçıların tef- 
sirlerinden istifâde eder. Hadisleri naklederken veya sahabe ve tâbii- 
lerin sözlerini zikrederken, me'sur tefsirlere müracaat eder. Akli 
mevzularda akli mezhep tefsirlerine, fıkhi mevzularda da fıkhi tefsir- 
lere dayanmayı ihmal etmez. Tefsirinde sık sık rastladığımız, çeşitli 
tefsir mezheplerine sâlik kimseleri şöyle sıralayabiliriz. Aynı za- 
manda bunlar, müfessirimizin kaynakları olmaktadır. 

Tefsir ilminde uygulanan en mühim hususlardan biri, sahabe ve tâ- 
biilerin tefsirlerine muttali olmaktır. er-Râzi de bu usülü esas kabul 
etmiş, sahabe ve tâbiilerin rivâyet ettikleri tefsire, bilhassa lugavi 
mânâlar, nüzül sebebi, kıraât ve çeşitli hüküm verişleri yönünden on- 
lara ehemmiyet vermiştir. Bunların başında da İbn Abbas gelir. İbn Ab- 
basın tefsire âit haberleri, er-Râzi'nin tefsiri için ilk muteber kay- 
naktır. Müfessirimiz, tefsirin en mühim aslı olan İbn Abbâs'dan keli- 
melerin umumi mânâlarını nakletmektedir. Ondan naklettiğine göre, 
Kur'ân ve kıraât kelimeleri, husrân ve hasâre kelimelerinin bir ol- 
ması gibi aynı mânâdadırli, İbn Abbâs'dan, kıssalar, ahbâr, nüzül se- 
bebi ve kıraât hususlarını da naklederl5. Bazen de İbn Abbâs'dan bir- 
birine zıt iki haberi zikrederek birini diğerine tercih eder, veya on- 
ları telif eder. Meselâ; 16” lll ga eşli Jin. .... âyetinde ibn Ab- 
bas'da gelen haberlerden sefihler yahudilerdir. Diğer rivayette ise 
onlar Arap müşrikleri olarak gösterilmektedir. Diğer bir rivâyetinde 
ise onlar münafıklar olarak belirlenmektedir. er-Râzi bütün bu rivâ- 
yetleri telif ederek, hepsinin birden kastedilmiş olabileceğini söy- 
ler!17. Bazen de onu tenkid ettiğini görürüz. Meselâ, Mutezile imam- 
larından el-Kâdi Abdu'l-Cebbâr'ın, İbn Abbas'dan rivâyet ettiği, Firav'- 
nın topladığı sihirbazlardan bahsederken aralarında Ninovalı bir me- 
cüsinin varlığından da bahsedilir. er-Râzi bu haberin naklinin müşkül 
olacağını söyler ve sebeblerini de şöyle izah eder. Mecüsi Zerdüşte 
tâbi olandır. Halbuki Zerdüşt, Musa'dan çok sonra gelmiştir, demek 
suretiyle, haberde tarihi bir hatanın bulunduğuna işaret etmek ister. 


” a» - b ... ri . “ 
haslk di gas opel gile iyi Bala iyisi İAİ öa başa Sa, aşalas 
Vİ Bkz, Tefsiru'r-Râzi, 11. 14. 
5 Aynı eser, XX. 34, XXIV. 227-228. 


16 el-Bakara 142. 
17 Tefsiru'r-Râzi, 1. 91-92. 
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isime das ela bi) clay seni) gli sell OY Sie JS hda giy 

18 ayni le a 

er-Râzi, İbn Abbâs'dan gelen Kur'ân'ın zâhirine muhalif olan riva 
yetleri de reddeder1? * Çdan aşıyal li” âyetindeki".â" nin takip için 


olduğunu söyleyerek, bunun için kırk sene beklemeye lüzum olma- 
dığını söyler20. İbn Abbâs'ın bazı rivâyetlerini akli ve ilmi yönlerden 


ele alarak tenkid eder. Meselâ ; 2İ "Lak ülassiğuğa” O ayeti hak- 
kındaki görüşünü reddedişi gibi. 


dal ğe gil ei Ge ll a5 ASİ öğ zn zili (ARL ARL) 
ill lamayiy Las oğleg yü kal ya GESİ çü öleli yil yü Gİ yulae 
gü a lü ya US yili yy eg yal öy üzel çal gym 
seydi Ya gali Ayak Y (Lal Gl ag yi ör a) illa 
ölü yazli dale Malay ASİ çü ali lal V all pall cg yi lal, 
gla ll Yy ls Y İŞİ kl çe baş elişi. şi geii ligini ada 
gla sila! yön çi li salağa Zİ çap ASİ çi öl asli ali GS 
ulylz 134 ölganli Sİ Gali Ja elf yakal Za gl sale le ödaLAll ila çal 
all ya gi öl AS çig Gülal İS gl Gana İİ lal li Yuaş eli 
24$İİ gi) adl güla diş ğİS Li di İYİ gaşli Yuan ör hili «layik 
Uk kiş Sİ çi Ga ana şi di ela ÇİN ği GİS gl 
ehaganlly el öneli; Uaglia pall elö öySay eçgilli elçi ga eliy ela yümaş 
isil ekg lal il hayali EJİYİİ Şİİ anil eyni Gİ GAL Sala 
ğa öl öyyall çay Aİ çi Jia lü gali eli Lig EKİ ÇİŞ şk İİ 
pall çaki BS Biye ŞB yg SİN Gg GEİĞİİ meaçi) Juan day ci) 
18 Bkz. Tefiru'r-Râzi, XIV. 199. 
19 Bakara, 73. 


20 Tefiru'r.Râzi, WI. 124. 
Zİ Nahl 66. 
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Ge pall yllar İİ) çalisi GANİ gü) (5008 pal lila eğ İl İİ üyeli ek ça 


22 öl ali LAS çi çameli gli şa 

Çünkü kendisinin tıp hakkında geniş bilgisi vardır. 

el-Hurüfu'l-Mukattaâlar hakkında bazı görüşlerini de şiddetli bir 
şekilde reddeder. " yaayS " harfleri hakkında söylenen sözlerin kuv- 
vetli olmadığını, hakikat veya mecâz yolu ile söylenen bu sözlerin Al- 
lah'a isnadının câiz olmayacağını ifade etmektedir23. İbn Abbâs'dan ge- 
len ve İsrâiliyât kokan bazı haberleri de reddeder. Hârüt ile Mârüt 
kıssasında olduğu gibi er-Râzi, İbn Abbâs'ın bu husustaki haberini il- 
mi şekilde tenkid ederek, bu haberi fâsid ve merdüd'addetmek- 
tedir24, 

Müfessirimiz,Ubeyy b. Ka'b, İbn Mes'ud. Âişe ve İbn Ömer gibi daha 
pek çok sahabeden rivâyetlerde bulunmuş. Zayıf gördüğü pek çok ri- 
vâyetleri de tenkid etmiştir. 


er-Râzi tâbiilerden olan müfessirlerden, Mücâhid, Katâde, es- 
Süddi, el-Hassan el-Basri, Said b. Cübeyr, Ebu'l-Aliye, Muhammed b. 
Ka'b el-Kurezi'den de rivâyetlerde bulunmuşsa da genellikle onların 
görüşlerine katılmamış, belki onların akli ve nakli tefsir ekollerin- 
deki zayıf yönlerini göstermeye çalışmıştır. Mesela, Bakara süresinin 
ilk âyetlerinde, Mücâhid, dört âyette müminleri, iki âyette kâfirleri, 
on üç âyette münafıkları zikretti dedikten sonra, âyet sayısına baka- 
rak, bu da münafıkların cürümlerinin büyüklüğüne delalet eder, diye 
bir netice çıkarmaktadır. er-Râzi ise, âyetlerin sayısının çok olması 
cürümün büyüklüğünü icâb ettirmez, demek suretiyle, Mücâhid'in gö- 
rüşünü reddeder. 


SU çipi lal ayl çi önü! Su İl çileği Gİ sala İĞ işli; 
GİLN Gİ yle Jan iğ dal öyle BY çi gili) Si Ea yl 4 GSİİ 
25 akel aşan 0S insi V gAyala yeleliY 8S OY casa Kay elaza elisi 


22 Tefiru'rRâzi, XX. 64-65. 
23 Tefsiru'r-Râzi, XX. 179. 
24 Aynı eser, 1. 219-220. 
25 Aynı eser, II. 60. 
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Keza?9 (ipüli Yi layla gl aşl 5S Lei) âyetindeki "ys yi” 
hakkındaki Katâde ve es-Süddi'nin görüşlerini zayıf görerek tenkid 
eder27. 

er-Râzi, kıraât, lügât ve nahiv hususunda el-Ferrâ'ya müracaat eder 
ve bazen de onu tenkid eder?8, 

er-Râzi, et-Taberi'yi tefsirinde nâdir olarak zikrettiği görülürse 
de, Taberi'nin tefsiri, er-Râzi için me'sur tefsir kaynağıdır. Biliyoruz 
ki, et-Taberi, Sahabe ve tâbiilerden bir çok rivâyetleri ince bir şe- 
kilde eserinde toplamıştır. Eğer er-Râzi, ondan fazla istifade etmemiş 
dersek, onun geçmiş tefsir kültürünü nereden almış olacağı meselesi 
ortaya çıkar. Öyle zannediyoruz ki, er-Râzi selefin tefsir rivayetle- 
rini isim zikrederek veya zikretmeyerek et-Taberi'den bol miktarda 
almıştır. 

Fahruddin er-Râzi'nin lügât meselelerinde itimat ettiği zânlardan 
biri de ez-Zeccâc (Ö. 311/923) dır. Onun nahiv ve iraba âit izahlarını 


bir çok yerlerde kabul eder. Mesela 2? (Al p& ÇA Yl dağ ay) ayetinde 
eZ-Zeccâc (aw) kelimesini iki vecihle nesbeder, er-Râzi de bu husu- 


su teyid eder39. Fakat ez-Zeccâca bu kadar itimat etmesine rağmen bir 
çok yerlerde onu tenkid ve reddeder. Meselâ31, 


ül iy pa İleya ela yal âyetindeki tahkim hususunda âyetin nüzulünden 


evvel harâm ve günah gibi bir şey olmadığını söyleyerek ez-Zeccâcın 
te'vilini zayıf görür. Sonradan gelen bir nehiy geçmiş olan bir fiile te- 
sir edemez der32. Keza33 (4, lay si) öi Yal Up gas) bu âyetteki ( vg) 
nin cevabının mukaddem oluşu ve ez-Zeccâcın zikrettiği nahvi tevci- 
hâtı yersiz bulur34, 

Fahruddin er-Râzi Eş'ari mezhebinden olması dolayısı ile Eş'ari 
kaynaklardan da istifade edeceği açıktır. Bu bakımdan er-Razi'nin en 
mühim kaynaklarından biri de el-Kaffâl (Ö. 365/976)dir. Bilhassa onun 


lügat hususlarına itimat eder. Mesela; (Işic gikuâil Lşiyü) ayetinde el-Kaf- 


26 Bakara 114. 

27 Tefiru'r-Râzi, W.11. 

28 Bu hususlar için bkz. 7efiru'r-Râzi, XII. 107, XIX. 114, XX. 54. 
29 İbrâhim 48. 

30 Tefstru'r-Râzi, XIX. 146. 

3! Bakara 275. 

32 Tefiru'r-Râzf, VIL 93. 

33 Yusüf 24. 

3İ Tefiru'rRâzi, XIX. 117. 
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fâlin görüşünü naklederek “yiyii “mânâsını verir39, Keza37 
“e Vİ ös Suşi iy oo âyetinde, el-Kaffâl, el-İncâya, tencih ve tah- 
lis mânâsını verir58. Bazen de, el-Kaffâlin bir âyet hakkındeki sözle- 
rini nakleder. Âyetler hakkında çeşitli sualler sorar. Bu hususta Kaf- 
fâl'den yaptığı istinbatları ve cevapları zikreder. er-Râzi bu zattan, 
Allah'ın insanlık için vazettiği hükümler arkasındaki incelikleri nak- 
lederken görürüz. Geçmiş müfessirlerin sözleri hususunda da yine o- 
nun tefsirine itimat eder3?. er-Râzi el-Kaffâl'den pek çok görüşler al- 
masına rağmen, onu tenkid edip ona hücüm ettiği noktalar da eksik de- 
ğildir. Bilhassa onu itizâle rağbet etmekle itham eder. Onların usülü- 
ne ihatası olmadığını söyler. er-Râzi, el-Kaffâl için, o tefsirde güzel 
sözlüdür, lafızları tevil etmede ince görüşleri vardır. Ancak, mutezile 
mezhebini takrir ederken çok mubalağa yapar, İlmi kelâmdan hazzı 
azdır, mütezile kelâmı hakkında nasibi yok denecek kadardır. Şu ka- 
dar ki, er-Râzi lafızlara âit meselelerde el-Kaffâl'e itimat etmişse de, 
Kelâmi meselelerde ona itimat etmediğini müşahede etmekteyiz. Mu- 
hammed Reşit Rıza bile, el-Kaffâle fazla ittiba edip ona itibar göster- 
mesinden dolayı er-Râzi'yi tenkid eder*0, 

er-Râzi bir çok mevzularda el-Gazâli'ye de itimat etmiştir. Halbuki 
el-Gazali'in istılahi mânâda müfessir olmadığı herkesce bilinmekte- 
dir. Hasedin hakikatı ve mertebeleri hakkındaki hadisleri ondan .nak- 
leder. Yine bazen ondan âyetlerin akli ve rühi tefsirlerini alırf!. er- 


dan vârid olan şeylere de itimad ettiği görülüri2. Bazen onun nakille- 


rini müstakim bir bahismiş gibi uzatır. Meselâ, tevbenin hakikatı, sa- 
bır hakkındaki haberler gibi. Nâdir olarak, el-Gâzali'nin Hanefi mez- 
hebine muvafık olan fıkhi görüşlerini de nakleder. Kâbe istikametine 
dönmekle namazın sahih olması gibi. Zira Şâfiiler cihete itibar etmiş- 
lerdir. er-Râzi, bu husus el-Gazâli'nin ihyasında tercih ettiği husus- 
dur, demektedir43. Halbuki bu görüş Şâfii mezhebine muhaliftir. 
Yukarıda, er-Râzi'nin tefsirdeki metodunun genellikle akli oldu- 
gunu söylemiştik. O, kelâmi meseleleri münakaşa etmeye hırslıdır. 


36 Tefsfru'r-Râzi, YI. 6. 

37 Bakara, 49. 

38 Tefiru'r-Râzi, UL. 67. 

39 Bkz. Aynı eser, TI. 66. 

40 Muhammed Reşid Rıda, Tefsiru'-Menâr, Mısır, 1373/1954. IV. 16. 
İL Tefsiru'r-Râzt, XIX. 98. 

42 Aynı eser, XXII. 233-234. 

43 Tefsiru'r.Râzi, XXII. 233-234. 
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Bütün istidlallerini Ehli Sünnetin Eş'ariyye esası üzerine bina eder. 
Tabii bir haldir ki, o bu şekilde yapılmış olan tefsirlerden istifade et- 
meye çalışacaktır. Onlardan, lügât, beyân, Kur'ân'ın güzelliğini açık- 
lama, âyetin terkibini güzelleştirme, fesahatını izhâr, i'câzını isbât 
yönlerinden istifade edecektir. Şunu da unutmamak gerekir ki, ilk de- 
virlerde kelâm münakaşalarını ele alan tefsirler, Mutezili tefsirler- 
dir. Müfessirimiz, onların akli metodlarından istifade ederek, kendi 


metodları ile kendilerini tenkid edecek, bazı noktalarda şiddetli. hü- 


cumlarda bulunacaktır. Şüphesiz ki er-Râzi, Mutezilenin ileri gelen 
'müfessirlerinden istifade etmiştir. Şimdi onların bir kaçı üzerinde du- 
ralım. 

er-Râzi'nin tefsiri kaynak yönünden tetkik edildiğinde, onun en 
mühim kaynaklarından birinin, Ebü Ali el-Cübbâi (Ö. 303/915) nin tef- 
siri olduğunu görürüz. er-Râzi bilhassa Mutezile akidesini nakleder- 
ken bu zâta itimat eder. er-Râzi'nin maksadı sadece el-Cübbâi'den 
nakletmek değil, onun hatasını göstermeyi ve hatta onu reddetmeyi bi- 


le murad eder. Meselâ İİ “iyi dyüle öpüll ey ayetinde el-Cübbâi öyle 
bir neticeye vâsıl olur ki, oruç üzerine kudreti isbat ederek, oruç 
tutmadığı takdirde fidyenin vâcib olduğunu ileri sürer ki, bu hususu 
er-Râzi kabul etmez5. Keza “6 "yygası pşihik yi şayliy ayetinde de el- 


Cübbâiyi tenkid ederi7 Yine 48 "yyyei çi âyetine dayanarak el- 
Cübbâi, Cebriyyenin Allah kâfirleri imandan çevirir sözünün butla- 
nına delalet ettiğini söyler. Eğer onların sözü doğru olsaydı, bu â- 
yetin zikri doğru olmazdı, der. er-Râzi de bu iddiaya karşı eğer bu â- 
yet el-Cübbâinin dediği gibi Kaderiyyenin sıhhatına delalet etseydi, 
âyetin delâlet ettiği mevzu, bir yönden de kendilerinin fesadına de- 
lalet ederdi, demektedir*. 

Fahruddin! in tefsirinde açık tesiri görülenlerden biri de Ebü 
Müslim el-İsfahâni (O. 322/934) dir. Bilhassa lügat ve âyetler arasın- 
“daki ahenk hususunda ona itimad eder”, Âyetin ahengi hususunda en 
güzel söyleyen Ebü Müslim (Allah ona Rahmet eylesin) dir, der. Ebü 


Müslim “1. (edeli çinsel şaş ypg Jeli çi a b di) âyetini en 


44 Bakara, 184. 

45 Tefstru'r.Râzl, V. 81-82. 
46 En'âm, 110. 

47 Tekiru'r-Râzt, XIL 149. 
48 Yunus, 32. 

49 Tefiru'rRâzi, XVII 87. 
50 Teftru'r.Râzi, XIX. 127. 
51 En'âm, 13. 
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güzel izah edendir izâh edendir. Zaman ve mekanın muhdesât için iki 
zarf olduğunu, Allah'ın ise zaman ve mekâna mâlik olduğunu söyler. 
Bu söze karşı er-Râzi, böyle bir ifade, yüceliğin gayesinin beyanıdır 
demektedir”2. Ebü Müslim açık olarak epeyce gayret sarfeder. 

Mesela “3 (..öpülieli iylağll hak iğ) cas Saz yan lif Sale üs ) ayetinin 
miras ayeti ile neshini Ebü Müslim kabul etmez, fakat er-Râzi bunu üç 
vecihle izaha çalışır”*, Keza55 (S8 il sâyll asal ili SI Ji) 

âyetinde, Ebü Müslim şeriatımızda böyle bir şey sâbit olmadı. Böyle 
birşey belki Hristiyanlarda var. Allah Taâla onların şeriatında sâbit 
olan bu âyeti neshetti demek suretiyle, dinimizde neshin bahis ko- 
nusu olmayacağını ileri sürer5. er-Râzi, Ebü Müslim'in nesh hususun- 
daki görüşlerini tevillerle izah etmeye çalıştığı müşahede“ edilmekte- 
dir. Genellikle de Ebü Müslim'in te'villerini kuvvetli bulur57. Ebü 
Müslim, tefsirde kelâmı güzelleştirdi, çok kere inceliklere ve lâtife- 
lere daldı demekle onu takdir eder93. er-Râzi en ince işlerde Ona 
itimat eder5?. er-Râzi herhangi bir hususda müfessirlerin fikirlerini 
zikreder. Sonra da Ebü Müslim'in fikirlerini açıklar ve onu diğerle- 
rine tercih eder. Zira onun nazarında, o tahkike daha yakındır. Fikir- 
lerinin çeşitli yönlerini ele alarak inceler60. 

Meselâ, 61 (geli! ği yakasi yy lay ğİ GUY Taya 4 leşi Ya) ayeti hakkında er- 
Râzi, Müfessirler bu ayet hakkında sözü uzattılar dedikten sonra, bu 
hususuta en iyi görüş Ebü Müslim'inkidir ve en iyisi de budur, demek- 
tedir62. er-Râzi genellikle, Ebü Müslim'in fikirleriyle münakaşa 
ederse de, onu sözle reddetmekte ve onun şahsiyetine büyük hürmet 
göstermektedir. 

Müfessirimizin itimad ettiği kaynaklardan biri de el-Kâdi Abdü'l- 
Cebbâr b. Ahmed (Ö. 415/1024) in tefsiridir. Bu tefsir üzerinde er- 
Râzi, Mütezile mezhebinin hatalı görüşlerini gösterir ve münakaşala- 
rını yapar. İtizali görüşlerin ekserisini reddeder. er-Râzi, Abdü'l- 


52 Tefsiru'r-Râzi, XI. 167. 

53 Bakara, 180. 

öl Tefsiru'r-Râzi, V. 61. 

55 Bakara, 187. 

56 Tefiru'r.Râzi, V. 103. 

37 Bkz. Aynı eser, TI. 226-233. 
58 Tefiru'r-Râzt, VIL 40-41. 
59 Tefiru'r-Râzt, VML 76. 

60 Bkz. Aynı eser, KXIL 110-111, XXIV. 82-83. 
Öl Bakara, 224. 

62 Tefiru'r.Râzi, V.75. 
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Cebbârı kelâm ve usül yönündeki tenâküzundan dolayı ayıplar63. 
Fakat onun tefsirinden kendisi için faydalı gördüğü bazı şeyleri alır. 
er-Râzi, âyetlerin mânâlarını nakil hususunda Ebü Bekr el-Asam 
(Ö. 236/859) a da itimad eder. Meselâ, 
64 (Si ğa ÜS di aliil Sulu yi SL Lİ ö)) ayetinde ve daha bir çok ayet- 
lerde, ondan âyetlerin nazmının beyanını, Asam'ın muhtelif fikirlerini 
nakleder65. (Llasıl Mi) lafzının izahında el-Asam'ın görüşünü benim- 
ser6©, er-Râzi, muvafık görmediği hususlarda el-Asam ile münakaşa- 


lara girişir ve onu reddeder. Mesela, Bedir savaşında mülümarlal 
birlikte meleklerin de muharebe etmesini el-Asam inkâr eder. er- 
Râzı ise, böyle bir söz Kur'ân ve nübüvveti inkar edene e lâyık olur, 
el-Asam'a böyle bir inkâr lâyık olmaz. Zira Kur'ân'ın nassı buna dela- 
let eder ve bu hususta tevâtüre yakın haberler vardır, demektedir97. 
Bazen de 68 (ii dGiyünlar gpüll leş) o âyetinde oduğu gibi, Abdu'i-Cebbar'a 
karşı el-Asamı savunur ve onun sözünün zayıf olmadığını isbata 
çalışır6?. 

er-Râzi, Mütezile müfessirlerinden olan Ali b. İsâ er-Rummâni (Ö. 
384/994) ye fazla itimat etmez. Ancak ondan nahiv ve lügat yönlerin- 


den bazı haberler nakleder”. 


er-Râzi'ye en fazla tesir eden şahsiyetlerden biri de hiç şüphesiz, 
Mütezile kültürünü miras almış, tefsir ilminde beyân ilminin reisi du- 


rumuna gelmiş olan Cârullah ez- Tamarşer (Ö. 538/1143) dir. Mü- 
ellifimiz ondan pek çok âyetlerin lugavi ve belagat yönlerini naklet- 
miştir71, ez-Zamahşeri muhaddis olmamasına rağmen onun naklettiği 


hadislere itimad eder. Keza 72 (öyişll e hş yi ilgi çeri) âyetinde, ez- 


63 Bkz. Tefsiru'r-Râzi, X. 78. 

64 Bakara, 248. 

65 Tefsiru'r.Râzi, VL. 178, VU. 44. 
Aynı eser, Il. 12. 

67 Tefiru'r-Râzi, VİN. 226-227. 

68 Bakara, 184. 

S9 Tepiru'rRâzi, V.80. 

70 Aynı eser, VI. 153, VII. 113. 

71 Tefiru'rRâzt, 1.71. 

72 Tevbe, 18. 
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Zamahşeri'nin görüşünün en güzel görüş olduğunu söyler73. Çok kerre 
de er-Râzi, ez- -Zamahşeri' nin sözlerini reddeder ve onun hatalarını 
gösterir. Mesela? ( ül ça âyetinde olduğu gibi75. : 

Bazen onu, lafızları yönünden şiddetli bir şekilde reddederek, 
böyle bir lafzın Kur'ân'ın varlığına büyük bir ta'n olduğunu söyler. Ba- 
zen de onun nahvi meselelerini kabul etmez76. ez-Zamahşeri'nin i- 
tizali görüşlerine itirazları da vardır. 

77 Çiankll Leslğ lal sisi İSMİ ya Yİ İY Gİ İİ aş) Bu ayet ez -Zamahşeri'ye 

göre İslâm'ın adl ve tevhid esasına delalet eder. er-Râzi ise, bu husus 
Mütezile akidesi erkanlarından bir rükündür, der ve önu şiddetli bir 
şekilde tenkid eder78, er-Râzi, ez-Zemahşeri'nin fikirlerini redde- 
derken fikirlerin münakaşalarına girişir.79 er-Râzi, ez-Zamahşeri'yi 
ya ismen zikreder ve-ya Keşşâf sahibi der. Naklettiği lügât ve belâ- 
gat yönlerinde ya aynen veya basıt tasarruflar yaparak kaydeder. Ba- 
zen de, ez-Zamahşeri'den aldığı cümleleri, sahibine isnad etmeye lü- 
züm görmez. 

er-Râzi'nin mühim kaynaklarından biri de el-Cassâs (Ö. 370/980) ın 
Ahkâmu'i-kur'ân'ıdır. er-Râzi bu eseri Hanefi görüşler ve fıkhi ihtilâf 
için kullanır. Bir çok yerlerde onunla münakaşalara girişen el-Cassâ- 
sın, İmâmı Şâfi'iye müdahale yaptığı89 (Islşas Yİ sl 13) ayetinde, er-Râzi 
ona şiddetli hücumlar yapar. Kelâmını gayet rekaketli bulur. O'nu 
cehaletle, şiddetli ahmaklıkla ve Arap dili üslübunu bilmemekle itham 
eder81. 

Yukarıda zikrettiğimiz müfessirlerden başka er-Râzi tefsirinde az 
da olsa İbn Kuteybe (Ö. 276/889). İbn Arefe (Ö. 323/935) ve İbn Fürek 
(Ö. 406/1015) gibi zevattan da istifade etmiş ve onların isimlerini e- 
serinde zikretmiştir. 

Müfessirimizin tefsirinin aynalı bir nebze belirttikten son- 
ra, bizzat Kur'ân'ın âyetlerini tefsir ederken nasıl bir usül takip 
ettiği, hangi hususlara ehemmiyet verdiği ve bu husustaki görüşleri- 
nin neler olduğu üzerinde durmak gerekir. 


73 Tefsiru'r-Râzi, XVL 1, 

74 Bakara, 3. 

75 Tefsiru'r-Râzt, 11. 20. 

7 Aynı eser, XIl. 52-53. 

77 Âli imrân, 18. 

78 Tefsiru'r-Râzt, VİL 206. XXIV. 170. 
79 Bkz. Tefstru'r-Râzt, XXVUL, 231. 
80 Nisa, 3. 

81 Tefiru'r.Râzi, IX. 177. 
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Âyetleri tefsirdeki usülü 
er-Râzi tefsirde, akli metodu kullanması sebebi ile lugât ve nahiv 
meselelerine çok fazla ihtimam göstermemiştir. Sadece tefsir ilminde 


lâzım olduğu kadarına işaret etmiştir. o” mi” kelimesinin izahında, 
lugatte müttâki ismi fâildir ",sW''sk,'ve “âlyi" dendir. Ziyadesiy- 
le korumaktır, demektedir82. Kelimelerin mânâlarını arzederken, ba- 


zen uzatmalar yaptığı görülür ve şâirlerden istinbatlar yapar. Kas- 
tedilen mânâyı tahkik hususunda akli yönle ihtiyarı ile hükmettiğini 


görürüz. Meselâ 83 (yesil ,isall asil ) âyetinden kastedilen mananın 
yıldızlar olduğu söylenmiştir. İbn Mes'üd'un ve en-Nahainin vahşi i- 
nek olduğu sözlerini reddetmiştir. Buradaki tercih sebebini şöyle i- 
zah eder: Allah'ın yemin ettiği şeyler, büyük ve yüce olan şeylerdir. 
Şüphesiz yıldızlar vahşi inekten daha yüce mertebededir8i, Bazen in- 
ce manâları ayırt edici izahlarda bulunur. Meselâ, hamd ile medh a- 
rasındaki farkı incelemesi gibi. İstidlaller ve kelâmi meseleler için 
dâima lugavi asıllara müracaat eder85. er-Râzi bu husustaki ihtiyatına 
rağmen, onun verdiği mânâların hakikat, mecâz ve kinaye yönlerinden 
ihtiva edilmemesi sebebiyle abes ve lağivle uğraştığı meseleleri şu- 
belere ayırmakla konuyu dağıttığ:, kısacası, Kur'ân'ı doğru olarak an- 
latmaktan uzaklaştırdığı şeklindeki sözlerle Muhammed Reşid Rıdâ 
tarafından tenkide uğramıştır86, er-Râzi, Reşid Rıdâ tarafından tenkid 
edilen hususlarda, bizzat kendisi, hakikat veya mecâz yönünden te- 
nâkuz halinde bulunmaları sebebi ile remzi tefsirlerdeki bir çok 
mekânları inkâr eder. Böyle bir şeyin bâtıni tefsirlere yol açacağını 


söyler. Meselâ ” yanyS " tefsirinde İbn Abbâs'dan nakillerde bulunur 


ve bunların sağlam olmadığını söyler. İster hakikat isterse mecâz ol- 
sun lügata delalet etmiyen şeyler Allah kelamı için caiz olmaz8?. er- 
Râzi, bazen de lügatçıların takip ettikleri yolları tenkid ederek on- 
larla münakaşalara girişir. Tevrat ve İncillerdeki bazı kelimeleri tef- 
sir eder. Lugâtçıların iştikaklarını açıklar ve onlara itiraz eder88, er- 
Râzi, Kur'ân'da istebrak, siccil Farsçadır. Mişkat habeşçedir, Kıstas 
Rumcadır şeklinde konuşanlara 


82 Tefiru'r-Râzi, 11. 20. 

83 Tekvir, 15. 

Bİ Tefiru'rRâzi, XXI. 71-72. 
85 Aynı eser, XXV. 152. 

86 Tefsiru"i-Menar V.301. 

87 Bkz. Tefiru'r.Râzi, XXI. 179. 
88 Aynı eser, VIL 171-172. 
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89 (ei) 99 Çiaşi yek Yl la, ya aku,i Lay) ayetleri ile cevap ve- 
rerek, bu yolda olanların fesadına delalet ettiğini söyler. 
dgS Gi) Le ya iyii! A Jan 4 çi! asi a (ZİĞİ İLİ 
dsi ig kanl) dal EE”) ili (51) İsâ; e evergir aşili (Jam) (özne ri ) 
(aye Gİ) di yağli fa sağ çe İsa çil payi dl ya Gi (yelesi) 
DE (ay öylede VE yaz ga lay baş) «süş 
er-Râzi'nin takip ettiği bu yol, eş-Şâfii, et-Taberi, 'el-Bâkillâni ve 
İbn Fârisin yoludur. Bunlar Kur'ân'da Arapçadan gayrı kelime olmadığı 
görüşündedirler. 
er-Râzi nahvi meselelere belirli nisbetlerde ihtimam gösterir ve 


nadir olarak bu hususta sözü uzatır. Meselâ 92 ()Ufl le kayisi Lai) 


âyetinde tafsilât olarak Basralıların taâccüb sigasını anlatır. Sonra 
Basralıların irabını inkâr eden Küfelilerin görüşünü ve noksan oluşu 
hususundaki on tane delillerini zikreder. Daha sonra da Basralıların 
red delillerini, el-Ahfeş ve el-Ferrânın görüşlerini nakleder93. 

Keza 94 (Çİ açele eyes lai$ önül) âyetinin manâsı ile alakası ol- 
mayan nahvi meselelere girişir, fakat burada usüli ve fıhki bir hükmü 
açıklamaz?ö. er-Râzi, akli metodunu nahvi meselelere de uygular. Be- 
lağâtla nahve karışan edatların faydalarını beyan eder. 
PS iygalil! ya Gklyla) daki (aa) zamirinin fasl için olduğunu ve bunda 
da iki fayda bulunduğunu açıklar?7. Bazen de er-Râzi nahivcilerle 
müna-kaşalara girişir ve bu husustaki görüşlerini zikreder. Meselâ?8 
(easali yel Sia şalı yad) âyetinde el-Ahfeş ve el-Mâzini'den 


naklen (4) nın zâid olduğunu söyledikten sonra, kendisine göre de 


89 Taha 113, Yusuf 2, Fussilet 3, Zümer 28, Zuhruf 3, Şurâ 7. 
90 İbrahim 4. 

9I Tefiru'r-Râzt, XXVİL 95, XIX. 126. 

92 Bakara, 175. 

93 Tefsfru'r-Râzi, V. 29-31. 

94 Bakara, 6. 

95 Tefsiru'r-Râzi, li. 35-37. 

96 Bakara, 5. 

97 Tefsiru'r-RâZİ, 1. 34. 

98 Bakara, 185. 
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(0 ) nın atf veya ceza için olduğunu kaydeder??. Bazen nahiv 
felsefesine girişir, harfi cerlerin kullanılışları ve aralarındaki farklar 
üzerinde durur!199, O nahvi izahların neticesini sadece kendi nefsini 
tatmin etmesi için değil, mânâları anlamaya faydası olmasını da göz ö- 


nünde bulundurur. 191 (all ayan Lü, Yİ âlâ ği Yİ) ayetinde ( YI) nın istis- 
na-ı muttasıl veya munkatı olması cihetinden, fıkhi meselede faydalı 
oldu-ğunu zikreder1092. 


er-Râzi, nahivcilerin ihtilâf ettiği bazı meselelerde, nazmın i'ca- 
zını ve en güzel mânâsını düşünerek, görüşünü ortaya koyar. Çeşitli 
görüşlerden bazısını bazısına tercih eder195, Yine tefsirinde âyetle- 
rin zâhirini müdafa eder. nahivcilerin hazf ve izmâr hususundaki gö- 
rüşlerini tenkid eder. Bazı nahivcilerin Kur'ân hakkındaki garib nah- 


vi tevcihleriyle mutmain olmaz. 104 (isleri 11 pol Işik Yı) 
âyetinde tehlike kelimesi üzerindeki fikirleri tahsis eder!195. 


Yukarıda arzetmeğe çalıştığımız hususlar, müfessirimizin lugavi ve 
nahvi metodunu bir parça bize göstermiş oldu. er-Râzi bu metodunda 
muvaffak olmaya gayret gösterdi. O, en uygun olan fikri ve lugat man- 
tığına en uygun olanları seçmeğe çalıştı. Ayetin fesahat ve nazmı ile 
uygun olanları tercih etti. Kısacası er-Râzi, Kur'ân'daki sağlam kaide- 
lerden istifade etmeyi en güzel delil olarak görür. 


Âyetleri, Kur'ân ve hadislerle açıklaması 


Fahruddin er-Râzi, Allah'ın Kelâmının yine Allah Kelâmı ile açık- 
lanmasının doğruluk ve sevap yönünden en yakın yol olduğuna inanır. 


(eşle amaa!) Yahudilerdir. . (cjLali) ise Hristiyanlardır şeklindeki 
görüşleri, er-Râzi 106 (1,45 alg dk ğa İşla si) ayetiyle tefsir eder.107 


2 Tefsiru'r-Râzİ, V. 87. 
9 Aynı eser, KXVIL. 203-204. 
101 Bakara, 229. 
102 Tefsirur.Râzi, VE 100. 
103 Bkz. Tefsiru'r-Râzt, TL. 122, XII 52. 
104 Bakara, 195. 
105 Tefiru'r-Râzt, V. 136, IX. 55. 
106 Mâide, 77. 
107 Tefsiru'r-Râzt, 1 261. 
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Keza 198 Çızgisal çi asan ANI çi SI la gili a) ayetini 
02 (AYI BR gülle il Si) o âyetiyle tefsir eder119. O, Kur'an aye- 
tinde vârid olan belirli mevzuları şerheder. Meselâ 


HA (Jelş çil iyi uk, Jü 34,) âyetinde melekler için Kur'ân'da geçen 
diğer bütün hususları izah eder112. O, bir âyeti diğer bir âyetle beyan 
etmeyi esas ittihaz eder1!13. 


er-râzi, mühim kaziyyeler hakkındaki görüşünü âyetlerle teyid et- 
meye çalışır. Meselâ, İsrâ'da olduğu gibi. Onun ruh ve cesedle bir- 
likte olduğunu söyler ve ekseriyetle birlikte olmaya çalışır. Allah 


Tâalalli (sama ig yas şili ulan) buyurmaktadır. Abd cesed ve ruhtan ibaret- 
tir. Bunun delilil15 (La 13) hac yp gl! sali) âyetidir. 

Buradaki abd'den maksad ruh ve cesed mecmuasıdır. Keza yine Cin 
süresinin 19. âyetinde (asw dil uc a U ci) de ruh ve cesed beraber mu- 
rad edilmektedir, demektedir!16. * 


Er-Râzi, âyetin zâhiri mânâsına uygun olan ve kendince sahih gör- 
düğü me'sür tefsiri asla terketmez!17. Şunu da peşinen söyleyelim ki 


er-Râzi, hadise fazla rağbet göstermemiştir!118. Kendine göre sâbit 


olan şeyi nakletmekten de çekinmez. Meselâ, 


119 (asili ekil izledi sy zl) âyetinde ayın yarıldığını söyler. Bu hususta sa- 
habe ittifak ettiği gibi, Peygamberin de bu işi vâki olduğunu söyle- 
diğini ifadeden sonra, er-Râzi, Kur'ân bu hususta en kuvvetli delil- 
dir.Onu sâdık olan haber vermiştir. Onun vükuuna itikad vâcib olur 
demektedir. 


amli öyyanli İsi Çaâll ekil ice eş yili) (şamil öenmli Gİ aaa) 


108 Bakara, 29. 

109 Fussilet 9. 

110 Tefiru'r-Râzt, UL. 155. 

ıl Bakara, 30. 

VIZ Tefsiru'r-RâZE, 11. 160. 

113 Aynı eser, VEM. 14.15, VEL. 41. 
114 İsrâ, 1. 

115 Alak,9. 

116 Tefsiru'r.Râzi, XX. 148-152. 
117 Bkz. Tofiru'r-Râzf, XXI. 31. 
118 Aynı eser, IV. 140, XXI. 17. 
119 Kamer 1. 
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SAYİ) senli iğlş alla! ka elli öle GİSA (Yİ yi) yü yaş lü Y 
eğe! yakl ğİ Gİ, Gİ yele paya ğyyendkl code yakll 3) ön gay (Yİ 
açilan yak gemin çiğ GİRİYİ şim le EYİ alay öğ AYI gü aş 
GELİMİ İl lay dale SİN ça İİ yaa, ae İgllüy işlek ya gaz olay 
gaz ağn İŞİM imei yazı İlöy açelaş didi Gl Göğane la, 
Gas olliekiy çilli çi dala o çiealüli gay oi ga ya OY Gl çine İğ dama 

ila yal GAY ĞY salli eld «ll bağ Les) adaş İİ izl Y ayaş 
yle İN ça çi gi «ilgili va la ğİ gla YSA AY aş çal aş gl 
İSİ ia ğe Le geliş çe Bİ süsle hile lil esini GİS çü 
O İ öğmaş lena Y alli İİ döl öypaa GİYİN ŞlSİ eiz İsğpeş 
Sİ YS çe gzl Gİ all şk Lg eyl! ün leş dam Laleli «lü, 
ga gg epg aş vyalill üyikk Pa Giş İl yal yy U yaş epi Ulan, 
Yala İsi Gill aşsylği çi Sa Si Sİ güya çi yal ili Kk 
120 4 yüy glüicl psi güle dir yi düş ei ulu Y GlSalş cal ie çisil 
Bazen belirli mânâları şerh eder. Bunu teyid eden bir çok hadisleri 


delil getirir121. er-Râzi tefsir hususunda sıhhatı tesbit edilmemiş ve 
sıhhatını bilmediği hadislere itimat etmez. Buna rağmen, 122/6 a öyle!) 


âyetinde Peygamberden rivayet edilmiş hadisi nakleder123. 


er-Râzi'nin tefsirindeki asıl meşgüliyeti ilmi kelâm ve felsefe, 
usül ve hilâf meseleleridir. ez-Zamahşeri, muhaddis olmamasına rağ- 
men ondan hadisler nakleder. Bu haberlerin muteber hadis mecmuala- 
rında olup olmadığını araştırmak gerekir. Muhammed Reşid Rıdâ, Fah- 
ruddin er-Râzi, asrındaki mütekellim ve usülcülerin imâmı addedilir. 
Genellikle herkes bunu itaraf etmektedir. Fakat bunlar, Hazreti Pey- 
gamber'in sünneti, Sahabe, tâbiiler, selef âlimlerinden olan müfessir- 


120 Bkz. Tefsiru'r-Râzi, XXIX. 28. 
121 Tefiru'r.Râzi, XUL 182. 

122 Bakara, 229. 

123 Tefiri'r.Râzt, VIN. 96. 
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lerin ve muhaddislerin eserlerinden haberdar değillerdir. Ez—Zehebi 
de onları hadisde cehaletle itham eder. Er-Râzi'yi dâima savunan es- 
Sübki bile bu hususta onu müdafaa edemez, demektedir124. 

er-Râzi, tefsirde tâkip ettiği akli metoda uygun ise, selefin görüş- 
lerini alır, uygun olmayanlara karşı çıkar. Onlarla münakaşa ederek 
onları rededer. Meselâ!l25 (salam aşiyü) âyeti hakkında, Mücâhid 
olanların siması huşu ve tevâzu, er-Rebi ve es-Süddi, ihtiyaç ve fakir- 
liğin gayret eseri, ed-Dahhâk açlıktan husule gelen sarı renk, İbn 
Zeyd ise elbiselerinin reşaşeti der. Bunlara karşı er- Râzi, bana göre 


bütün bu görüşlerde nazar vardır. Bunların hepsi fakirliğe delalet eder, 
Bunu ise126 Çâkatli ga eliz) Jalal aşmunı) âyeti nakzeder. 


Zira bu mesele rüh ile alakalıdır. Bunların cismaniyetle alâkası 
yoktur, demek suretiyle muhalefetini göstermiş olur127. er-Râzi, İbn 
Abbâs'ın, Kur'ân'da azab zikri ile gelen her şey kebiredir sözünü de 
reddeder, nefsi öldürme, muhseneye kazf,zina riyâ, yetim malı yemek 
gibi. Bu sözlerden her günah kebiredir gibi bir mânâ çıkar ki biz bu- 
nu kabul etmedik, demekle görüşünü ortaya koymuş olur128. 


Nüzül sebebleri 


er-Râzi âyetlerin nüzül sebeplerine ehemmiyet veren müfessir- 
lerden biridir. Ayetlerin anlaşılmasının bununla mümkün olacağını 
söyler129. Yine bu zât bir âyetin çeşitli sebepler için nâzil olmasında 
bir mâni görmez. Meselâ, 130 (isci ö3âll öya özgen böl! ölün (a zâ$ öl a3) 
âyetinin nüzülünde çeşitli sebepler zikreder: a) İbn Abbâs, bu âyet 
Ebü Cehl ve Kureyş'in ileri gelenleri hakkında nâzil oldu. Onlar müs- 
lümanların fukaraları ile alay ediyorlardı. b) Yahudilerin reisleri ve 
âlimleri hakkında nâzil oldu, onlar muhâcir müslümanlarla alay edi- 
yorlardı. c) Mukâtil b. Süleymân, Münâfıklardan Abdullah b. Ubeyy ve 
dostları hakkında nâzil oldu. Muhâcir müslüman fakirler ve zayıflar 
ile alay ediyorlardı. er-Râzi âyetin bütün bunlar hakkında nâzil olma- 
sına bir mâni yoktur, demektedir. 


124 Tefsiru'r-Menâr, 1. 376. 

125 Bakara, 273. 

126 Bakara, 273. 

127 Tefsiru'r-Râzt, VEL 80. 

128 Bkz. Tefsiru'r-Râzi, X. 74-75, XXVIL 244. 
123 Tefsiru'r-Râzi, 11. 186. 

130 Bakara, 212. 
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Las İağill çağan çi (ai (dai all) 
LE eyi eğe İşe el çi ği yele öal Yü (YI Galli) 
vala gay eriş elan vgmsma iyi Sİ 45 söyler! eld ğa ayle 
Şİİ ya dai İS aşi İİİ ön Basan gal aş a yale düsim çil 
ali aaiill çi İS Sİ olasi elsi le yalla all 
çeş gizlülly Üyyâ da e pille ayşell eğ çek li (SEN lll) 
peilaala payla ön all dua ünye! alel! el yâd dyan hayime ep lüksü 
elan çil e ÜN e ipli! çi ali ilk lü (İĞ lal) 
a ghY di aleiş yeleli el iy alel sia e daime İS 
131 saşayaz çi Işlaği 
Râzi genellikle âyetlerin nüzül sebepleri hakkında vârid olan ri- 
vâyetlerin hepsine karşı, bazen nüzül sebepleri hakkındaki sözleri 
uzatır. Bu husustaki muhtelif rivâyetleri arzeder. Delille sabit olan 
rivâyetleri tercih eder. Müellifimiz âyetlerin tertibi ve aralarındaki 


irtibatta akli ve târihi bir çatışma olursa veya âyetlerin güzel nazmı 
ile çatışması halinde nüzül sebebini terkeder132 


İsrâiliyât 
er-Râzi, tefsirinde akli metodu tâkib etmekle mantıka. tâbidir. O, 


İsraliyâtı faydalı olarak görmez. Çünkü bu gibi haberler âhâd haber- 
lerdir. Yakin ifade etmezler. Bu sebepten İsrâiliyâtı terketmiştir. Sağ 


lam akli esaslara dayanarak İsrâiliyâtı tenkid eder. Allah'ın iki meleği 
imtihan edişi haberini er-Râzi merdüd bir haber olarak ele alır. Zira, 
bu hususu teyid edecek bir delilin Alah'ın kitabında olmadığını, ak- 
sine ibtâl edecek delillerin mevcüd olduğunu söyler. İsrâiliyâtı akli 
bir şekilde tenkid eden er-Râzi, Vehb b. Münebbih, es-Süddi ve İbn 
Abbâs'dan gelen, İblisin cennete girme ve yılan hikâyelerini ele ala- 
rak, bu ve bunun gibi haberlere iltifat edilmemesi lâzım geldiğini 
söyler. Zira yılan âkil ve mükellef olmadığı halde niçin cezalandırılır 


şeklinde sual sorar. Yusüf'un satın alınış şekliyle ilgili asılsız rivâ- 
yetleri de reddettiğini görüyoruz. Zira Kur'ân buna delalet etmemek- 


131 Tefsiru'r-Râzt, Vİ. 5. 
132 Tefsiru'r-Râzt, X. 163. 
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tedir. Bu hususda sahih bir haberin vârid olmadığı ve akıllı olan ki- 
şiye böyle bir haberi zikirden çekinmesi lâzım geldiğini, söyler: 


ğa Gİ YAYI ğa Uf ali gil ğİ LEY çi iğ Gİ gel (Yİ Lİ) 
lal oil göl öf iş sella dei yama yil Geç el yle öy 
az dalell ğe öleli Hşaş eliiy yane ğiğk çel GİS çel Zal gay yel 
yayili oda elledi ağlall çile miley öl çi ölaş vüreyi yal öy e alla! ya 
she pas del gas Sağall oldi çel ley Şİİ vüsagieledi yaaa üi 
Taa GÜNÜ Gl yaş alali öş Oyla, öyğsüzele Zile ye ÜNÜ dye çi eli Zn 
ila gayi Ül Dil gay güsiş Ke öyöilş 2 gel yaz Sail el dl eg 
sülg) vella diy Yalüş Te Ulan GEİE yp EYİ pl gh Gİ İS 
seheayi öge ği YİD çaya deği iliş (Sml b a yi ela 
çi İni dişekyar seli İşli aş eyl yeka Dağa oyle 
alda yil e şü ayal Gaşlla ela a ğüsll gd daş Le ak ğe yin dd 
i vuhely öleş eli BİŞİ elli pe gllüş eğri 

yemin Hk çk AŞİ ay gla eğil yle daş gl ayi oda ga li ğİ şel 

öl Bllu gili collağl oda ğe öç le düşü V ila İN ES yanliz 
133 ASİ ga yim 


Yine Hârut ve Mârut kıssalarında, Dâvüd ve Süleyman kıssalarında 
olduğu gibi, Hazreti Peygamberin ismetine halel getirecek bazı ha- 


a . 


berleri ibtâl eder. Kezâ el-Garanik kıssasında da olduğu gibi, bu hu- 
sustaki haberlerin menkül ve ma'kül yönlerden bâtıl olduğu üzerinde 
durarak, bu hadiseyi reddeder!34. er-Râzi, akli yönlerden belirli ri- 
vâyete kani olmazsa, onu kabul etmez. İsterse râviler kibâr muhaddis- 
lerden olsunlar. Mesela Bakara süresinin 187. 


*ayasYl ball sys çin İsayaıla 1S, "âyetinde Adiyy b. Hâtim'in naklettiği 


133 Teftru'r-Râzt, XVI. 108-109. 
13İ Bkz. Tefsiru'r-Râzi, XXIN. 49-54. 


237 


Süfyân b. Uyeyne, Ahmed b. Hanbel, Buhâri, Müslim, Ebü Dâvüd, Tir- 
mizi ve diğerleri tarafından zikredilen meşhur haberi kabul etmez135. 
Fakat, bir çok müfessirlerin Vehb b. Münebbihden naklettiği kıssaları 
nakleder. Meselâ, Hz. Eyyüb'un imtihan kıssası, İblisin Allah'tan, onun 
malına, evlâdına ve cesedine tasallüt etmek için izin istemesi, İblisin 
Eyyüb ile muhâveratı, Eyyüb'un gösterdiği sebât uzun uzun anla- 
tılır136, İbn Kesir bile bu rivâyeti terketmiştir. 

Kıraât 

er-Râzi'nin, âyetlerin tefsirinde kıraâtlere ehemmiyet verdiği gö- 
rülür. Bu ilimde dikkat ve zaptı ile meşhur olmuş âlimlere istinad 
eder.137 (öslki sa Lasl çeş) âyetinde "öşLüz” kelimesinin çeşitli şekil- 
lerde okunacağını belirtir!38, Keza 139 (4Shlkz .Si dü) ayetinde 
(â&) ve (p$hikâ )kelimelerinin çeşitli okunuşları üzerinde durur16, 
Onun akli metodu kıraâtte de kendini gösterir. Meselâ 
YİL (asli çi lap Yy düşe Yy si, yü) âyetini İbn Kesir ve Ebü Amr 
(üm Yy bi, Sü ) kelimelerini ref ve tenvinle ( Jisş Y, ) yi nasb ile 
okurlar diğerleri ise hepsini nasb ile okurlar. er-Râzi iki kıraât 
arasındaki ayrılığı akli olarak izah etmeye çalışır142. 


Bazı belirli kıraâtları savunurken, onlara kelâmi görüşlerinin ışı- 
ğını katarl43. Sadece kiraâtların vecihlerini zikretmekle iktifa et- 
mez, bazen de irâblarını takdim eder. Meselâ, 


VİĞ Çal ay li üdy Sia öss dalla) âyetindeki oo (dm) kelimesini 
İbn Kesir, Nâfi, Kisâi, Ebü Bekr, ref ile, diğerleri ise nasb ile oku- 
dular dedikten sonra, birçok vecihler serdeder ve irab durumlarına 


temas eder!145. Bir çok yerlerde de sadece kıraâtı zikretmekle kal- 
maz, bazen birini diğerine tercih eder. Meselâ 


135 Tefsiru'r-Râzf, V. 109. 
136 Aynı eser XXII 27-30, 203-209; XXI. 166-168. 
137 Bakara, 7. 

158 Tefimu'r-Râzi, 1. 54. 
139 Bakara, 58. 

140 Tefiru'r-Râzi, NI. 90. 
41 Bakara, 197. 

LAZ Tefsiru'r-Râzt, V. 163. 
143 Tefsiru'r.Râzi, XIX. 7. 
144 Bakara, 240. 

145 Tefiru'r-Râzt, VL 157. 
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146 (ökükli çsa dak a, Y gli li) âyetinde (di) üzerinde vakıf meşhur- 
dur. Nâfi ve Âsım ( ca,Y ) da vakfı uygun görürler, dedikten sonra A- 

rap dilinden kullanışlar verir. İlk kıraâtı daha uygun görür. Zira kitab 
binefsihi hidayet olur. İkincisinde ise olamaz, onda hidayet olmuş 
olur. Zira Kur'ân nür ve hidâyettir delilinden hareketle, evvelki ev- 
ladır demektedir!7, Böylece onun kıraâttaki tercihleri ya kıraâttaki 


hafiflik, ya belagât veyahutta mevzuün münasib olması sebebiyle o- 
lur148, 


Şazz olan kıraâtları terkeder. Tevatür ile sâbit olmayanın Kur'- 
ân'dan olmayacağını ve kıraâtı şazzenin kat'i bir hüccet olamıyacağını 
söyler149. Şüpheli gördüğü her kıraâtı terkeder. Meselâ 
150 (all YI yuan Yİ ula, yedi) âyetinde, İbn oAbbâs'dan gelen (ai) 
nın aslı (44, çunas) dir. İki vavdan biri sad ile düşer (u4, .ââ,) olur, 
denir. er-Râzi, bu söz ciddiyetten hakikaten uzaktır. .Böyle bir şey 
Kur'ân'da tahrif tağyir kapısı açar ve yine böyle bir şey, din için bü- 
yük bir ta'n olur, demek suretiyle itirazını ortaya koyar151. Yinel52 
(gl all ylda gi) âyetinde Âişe'nin kâtip hatası görmesi. Hz. Osman'ın ri- 
vâyetinde de âyette bir lahin görmesi ve Araplar onu lisanları ile dü- 
zelteceklerdir demesi, Amr'ın rivâyetinde de âyeti (0 yal olda |) 
şeklinde okumaktan haya ederim demesi gibi rivâyetleri toplayan 
müfessirimiz, eğer böyle bir lahin olsaydı sahabe onu düzeltirdi 
dedikten sonra, şöhretli olan şu kıraâtın nakli, Kur'ân'ın bütününün 
nakli gibidir. O'nun butlanına hükmedersek, bütün Kur'ân'ın butlanına 
hükmetmiş olmaz mıyız, şeklinde itirazını belirtir153, Tarih önünde şu 
şekildeki rivâyetlerin vârid oması, İslâm düşmanlarının Kur'ân'a ve 
İslâm'a saldırmaları için vesile olmuştur. Ne olurdu onları naklet- 
meselerdi. O, nahivcilerin belirli kıraâtlar hususundaki görüşlerini 
şiddetle münakaşa ederek, mütevâtir kırâatları savunur. Meselâ 


146 Bakara, 2. 

147 Bkz. Tefsiru'r-Râzt, 1. 19. 
148 Aynı eser. XI. 66. 

149 Teğiru'r-Râzt, XI. 227. 

150 Isrâ, 23. 

ISI Tefiru'r.Râzi, XX. 184. 
152 Tâha, 63. 

153 Tefiru'r-Râzt, XXIL 74-75. 
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Bİ My 4 aylin gili Mİ hsözla) âyetinde Hamzayı müdafaa eder. Bu kı- 


raatın onun nefsinden değil, Allah'ın rasulünden olduğunu kaydeder 
ve meçhul iki beyitle ispata kalkışmaya taaccüp eder155. 


156, (öğyleliş gpLlig) âyetinde ise Sibeveyhin nasb kıraâtını red- 
deder. Sibeveyh'in gittiği yol,yol değildir. O, Rasülden ve bütün üm- 
metten tevatürle nakledilen Kur'ân'a ta'netmektedir. Eğer nasb kıraâtı 
evlâ olmuş olsaydı, Kurra indinde de öyle olması icâbederdi, demek- 
tedir157, 

Muhkem ve Müteşâbih 

er-Râzi, Kur'ân'ın muhkem ve müteşâbih âyetleri ihtiva ettiğini ka- 
bul eder158, Bir Eş'ari mütekellimi olan er-Râzi müteşâbih âyetlerin 
zâhiri üzerinde durmaz, onların tevillerine müracaat eder. Bu tevil 
bizim anladığımız te'vil değil, âyetin anlaşılmasının zâhiridir. 


Meselâ 159 Çeasall çi) essin! çi laz yayYI çil...) âyetideki (çssil) Arap 


dilinde intisâb mânâsında olup, ı'vicâcın zıddıdır. Bu ise cisimlerin 
sıfatındandır, Allah bundan münezzehdir. Burada istivâ istikamettir, 


diye açıklar. 190 (Sap ya VI öyle! çi di say) bu âyette 161 Allah'a 


mekân isnadı mümkün değil o halde âyetin tevili, Allah arz ve se- 
maları tedbir eder şeklindedir 162. Selef mezhebini iyi bilmiş olma- 


sına rağmen,onların hilafına te'villere girişir. Meselâ, 

163 (plaili a Yl çi aşa öl Yİ au Ja) âyetinde bir çok te'viller yapar. 
Buradan maksat, kıyamet gününü tasvirdir. er-Râzi âyeti zâhir üzere 
hamletmeyi uygun görür. Zira Yahudiler teşbih mezhebi üzeredirler. 
Allah'a geliş ve gidişi muvâfık görürler. Bu bakımdan lafzı mecaz üze- 
rine hamletmeye lüzüm görmez164, er-Râzi, âyetin lafzı hususunda 
haberler sâbit olursa te'vile gitmezdi. Meselâ 


154 Nisa, 1. 

155 Tefiiru'r-Râzt, IX. 163-164. 
136 Mâide 38. 

157 Tefiru'r-Râzt, XI. 223. 

158 Tefiru'r.Râzi, VI. 171. 

159 Bakara, 29. 

160 Tefsiru'r-Râzt, H. 154-155, keza XVI. 223. 
161 Enam, 3. 

162 Tefstru'r-Râzi, XW1. 155-156. 
163 Bakara, 210. 

16İ Tefiru'r-Râzt, V. 213-216. 
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165 (AVLU olani du $ guy) âyetindeki kürsi lafzı, sahih haberde 
de gelir. O, arşın altında da yedi kat semanın üstünde büyük bir cisim- 
dir. Bu sözden imtina mümkün değildir, o söze tâbi olmak vâcib olur, 
demektedir166, er-Râzi müphemâtın zâhiri indinde durur, mahiyetine 
ulaşmaya çalışmaz. Bunların bilinmesinde asla bir fâyda olmadığını 
söyler167, 

Âyetler ve süreler arasındaki tertib 


er-Râzi, âyetler ve süreler arasındaki irtibat üzerinde konuşan ve 
bu konuya çok ehemmiyet veren müfessirlerden biri belki de en mü- 
himidir. O, sürelerin tertib ve münasebetleri üzerinde durduğu gibi, 
âyetlerin tertibindeki Kur'ân'ı vahdet, âyetlerin tenâsuku, mânâların 
teselsülü yönleri üzerinde de durur168, O, âyetlerin nazmına ihtimam 
göstermiyen müfessirlere şiddetle çatar. Mesela 
169 (pall S3İESL, ... dagi yakya Yü il) Bazı müfessirler, bu ayet ve bundan 
sonrakiler katli emrediyor, katl ise nimet değildir. O, bakımdan ni- 
metleri tezkirden kesilmiştir. er-Râzi bu görüşü zayıf görür. Zira Al- 
lah günahlarının büyüklüğüne onların dikkatini çekiyor. Sonradan o 
günahlardan kurtulunmasını tenbih ediyor. Böyle bir şey ise dinde en 
büyük nimettir 179, O, zâhiri tertibe muhâlefet eden müfessirlerin gö- 
rüşlerini reddeder ve onları gayeden uzak addeder. O'nu çok kerre, 
şu söz benim indimde gayeden uzaktır, zira bu, şu âyetlerde tertibin 
fesadına mucib olmaktadır, derken görürüz. er-Râzi, âyetlerin tefsi- 
rinde arzettiği muhtelif mevzuları zikirde sâbit, muttarid metod kâi- 


delerine tâbi olmaz. Meselâ 171 (hall çâ galaili Sile 35 İyisi özü! Gel Li) 


âyetinde evvelâ nüzül sebebi ile başlar, sonra fıkhi hükümleri ve 
usülu zikreder. Orada vârid olan görüşleri zikrettikten sonra, âyet- 


teki lafzi nahiyelere geçer 172. Keza 173 (liz yaza acili yat) 


165 Bakara, 255. 

166 Tefsiru'r-Râzi, VU. 12. 

167 Aynı eser, XIV. 237, XVI, 224; XIX. 215; XXIV. 247. 
168 Tefsiru'r-Râzt, XXV. 25, XXVL. 145, IL. 153. 

169 Bakara, 54. 

170 Bkz. Tefstru'r-Râzt, TI. 79. 

1 Bakara, 178. 

172 Tetiru'r.Râzt, V. 46-54. 

173 Bakara, 182. 
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evvela bu âyetin kendinden önceki âyetle münasebetlerini tesis eder. 
Sonra âyetin kıraât cihetini, anlatır daha sonra da lugavi nahiyeye ge- 
çer. Âyet etrafında husule gelebilecek akli meseleleri sorar 174 


er-Râzi, bazen âyetlerin faziletlerinden de bahseder. Meselâ aye- 
tü'l-Kürsi'de olduğu gibi. Bu husustaki haberleri kaydeder 175. er-Râ- 
Zi genellikle, âyet için tanzim ettiği metoda tâbi olur. Sözleri mese- 
lelere taksim eder, bir meseleyi diğerine karıştırmaz. Böyle bir yol 
okuyucuya kolaylıklar bahşeder. Zaten bu tefsir, bu yönleriyle diğer 
tefsirler arasında şöhret kazanmıştır. 

İlimler 

Kur'ân-ı Kerim pek çok ilimlerden bahseder. Bunların hepsi Al- 
lah'ın varlığının ve kudretinin delilleridir. Bilhassa kevni ilimlere 
er-Râzi büyük itina gösterir. Bunları astronomi ilminin incelikleri ile 
izah etmeye çalışır. Bu izahlar şüphesiz asrının vâsıl olduğu medeni- 
yet nisbetindedir. 


akay uu) Yu çaki sala, çi (ci, â5 eli! ia) İli Jü a 

das 

slaj Ya isi Y ille, şü ii ai (ai 8 Şişli ila) 

ilgale çalilali ğa çeşi eleyiş vaşalş lakla (nll GS YAŞI ila) 

zelakel& Ain dali KS Sa Takkeli ile Çi il 
Bu bakımdan bazı kimseler, onun tefsirini heyet ilmi ile doldurdu- 
ğunu söyleyip şimdiye kadar alışılagelmiş tefsirin hilafınadır, deyip 
onu tenkid ederler. Eğer Allah'ın kitabı hakkı ile okunur ve üzerinde 
düşünülürse, yukarıdaki sözün fesadı hemen anlaşılır. Zira Allah Taâla 
kitabını ilim,kudret ve hikmet delilleriyle doldurmuştur. Semâların 
ve arzın halleri, gece ve gündüzün birbirini takibi, aydınlık ve zulme- 
tin keyfiyeti, güneş, ay ve yıldızların ahvali gibi ilmi meseleler ek- 
seri sürelerde tekrarlanmıştır. Bunları araştırmak ve onların hallerini 
düşünmek câiz olmasaydı Allah bunları kitabına doldurur muydu? Bun- 


ları anlayabilmek için Astronomi ilmini bilmeye şiddetle ihtiyaç var- 
dır. 


VA Teftru'r-Râzt, V. 65-67. 
1735 Tefsiru'r-Râzi, VW. 5-7. 
* Tefsiru'r-Râzi, XXXI. 158-159. 
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pilli cia iydğy dale ş gili aşa liYa a gal psi ha ği alel 
UY ada çi 23SAl gülle eylese lili Jai YA ya hiyöle YS peni 
Jus çi pBei Çİ yakn İli dal lü GYV li Sl) Şİ ya ayle 
Jai ği ö yamalı aslakl öya OY meki skill çeyilla azli âli ya özal) 
“ALAYI Yal ğa Laüş YSİŞ çişli yâ ge Sli 
Tefsirden imi konulara âit örnekler verelim : 
176 (gi öa bi hz baliğ balim âS aşyü slasali | Layli esi) 


Allah bu âyette semâları nasıl bina ettiğini düşünmemizi istemek- 
tedir 177 Keza, 


178 Çiğyalaş V yali Sİ GSİy yali Ğİ ğa Sİ YAY, Salya 31) 
göklerin düzeni insanınkinden daha mükemmel daha büyük ve daha 


zordur. Bu bizleri teemmüle sevkeder17?, Ali İmrân süresinin 191. â- 
yetinde, Allah Taâla arz ve semâvatın yaratılışını düşünen kimseleri 
medhetmektedir. Böyle bir şey memnu olsaydı bu şekilde medhedilir 
miydi?180 İlmi delillerle ikna olma durumunun, daha kuvvetli ve daha 
muvafık olduğunu söyler 181. İnekte sütün teşekkülü!182, bal arısının 
evini yapışı ve balın teşekkülü185, gibi nebatat ve hayvanatın yaratı- 
lışı, Allah'ın varlığına delâlet eder, demektedir184, Bazen şimşek, gök 
gürültüsü, yıldırım üzerinde durur185, Gece ve gündüzlerin uzayıp 
kısalmasından bahsederek Allah'ın kudretinin kemiâlinin işareti oldu- 
guna işaret eder186, 


* Tefsiru'r-Râzt, XIL 94. 

176 Kar, 6. 

177 Tefsiru'r-Râzi, XXVWL 156. 
178 Gâfür, 57. 

179 Tefsiru'r-Râzi, XXVUL 79. 
180 Aynı eser, IX. 137-140. 
181 Aynı eser, XIV. 121. 

182 Aynı eser,XX. 66. 

183 Aynı eser, XX. 69-70. 

184 Tefsiru'r-Râzt, XI. 92. 
185 Aynı eser, XIX. 27. 

186 Aynı eser, XIH. 94. 
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Keza 157 Çolyyi yalla elk yazık! Yaş gül! şa) ayetindeki güneş ve a- 
yın, Alah'ın varlığının delili olduğunu söyler188. 

Burada zikredilmesi gereken bir husus, er-Râzi'nin bize takdim et- 
tiği ilmi malümatın dâima sahih olmamasıdır. Bu sahih olmayan şeyler 
tabidir ki asrının ilmi durumudur. Bu gün ilim bunların çoğunu aşmış 
ve izâh edebilmiştir. Mesela ( çglsyi ) meselesinde fizikci İbnu'l- 
Heysem ile giriştiği mücadelede, el-Alüsi hakerflik yapar ve İbnu'i- 
Heysem'i haklı bulur18?. Keza yine o,gece ve gündüzün oluşunda, 
arzın sâbit ve sâkin olduğu görüşünü savunur. 


a ilkma diy (0 yalı Sil yüke aşmiliğ yalla yanl g) ili İĞ a5 
Sall ya öleği ei ekil ği Çiğli salli Yİ da ça (İĞ LA) 
Sall AĞA çanyg ÜlS Tau çi pi Us) çay li anama YS ya Çineşili ii) 
ul kani 
Âli asıl! gi pü Sall olay pheY oil İS ya a gi a (ili! gil) 
Yanı Lila çyaaal| Sy arm sanı V gigi Sali İgüli |âAa dde 13) 
dgs zall S3 U çayeli Kişlü zall şi Yü çil çi çakal İS ya çağan 
ulama iza gili çle a5 Olea ÜN kai) alya di ay Çal le işl) 
190 imac dü, BlAş yasils yakl) Sa Yy yi! elişi) Saya yali Jeli 
er-Râzi hey'et âlimleri ile uzun münakaşalara girişir ve kevni me- 
seleler husüsunda, onların sözlerini reddeder ve delillerini çürüt- 
meye çalışır1?1. er-Râzi, asrındaki tecrübi ilimlerden istifade etti. 
Kur'ân'ın i'câzının sadece belağât yönünde olmadığını insanlara isbât 
etmeye çalıştı. Kur'ân'ın ilmi i'caz yönü bulunduğunu, onun her şeyi 
ihata ettiğini söylemektedir. er-Râzi ilmi tefsir nev'ini ilk düşünen 


değildir. el-Gazâli, Cevâhiru'l-Kur'ân adlı eserinde, bu hususta ona 
sebkat eder192. 


187 Yunus, 5. 

188 Tofiru'r.Râzt, XVIL. 33-34. 

189 Tefiru'r-Râzt, XII. 95-96, Rübu'-Maânt, VI. 228-232. 
20 Aynı eser, XIV. 118. 

191 Toftru'r-Râzi, 1. 156-158, 

192 el-Gazâli, Cevâhiru'l-Kur'ân, Mısır, 1329, s. 32-34. 
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Akâid 

er-Râzi'nin tefsiri okunduğunda, İslâmi akide meselelerinin hep- 
sine derin bir vuküfla eğildiğini görürüz. O büyük bir mütekellimdir 
ve bu konuda kitâblar yazmış bir şahsiyettir. er-Râzi Ulühiyyet mese- 
lesi üzerinde hususi bir gayret gösterir ve Allah'ın varlığı hususunda 
çeşitli kelâmi delillerini serdeder. Zâtı, sıfatları, tek bir ilah oluşu 
meselesi üzerinde durur. Nübüvvet ve buna taalluk eden meseleleri 
inceler. Meâd, kaza, kader, cebr ve ihtiyar gibi meseleler hususunda 
felsefeciler ve mütekellimlerden yardım taleb eder. Onların bu husus- 
taki fikirlerini serdeder veya onları reddeder. Kur'ân ve âyetleri 
hakkında vârid olan şeyler üzerinde akli delillerini ortaya koyar. er- 
Râzi kendi görüşlerini, felsefeciler ve kelamcıların delillerinin hep- 
sini Allah'ın varlığını isbat için kullanır.193 er-Râzi, bütün Ehli Sünnet 
ve Mutezile mütekellimlerinin, Allah'ın vahdaniyeti hususunda getir- 
diği delillerle ittifak halindedir. Meselâ Temânu' delilinde olduğu gi- 
bi194, er-Râzi, kelâm mesleğine mensüb olmasına rağmen, Allah'ın var- 
lığını isbât için Mutasavvıfların meslekine temessük eder, bâtıni, 
mânâlara da girişir195. Bu yolda el-Gazâli'nin tesiri altındadır. er-Râ- 
zi, eş'ari Kelamcısı olduğundan, o, zatla sıfatı tefrik eder. Müfessiri- 
mize göre 196 (ali) «ayeti gli lü alla ği di) bu ayet tecsimi nefyeden 
tenzihi isbât eden en büyük delildir!97. O tefsirinde Peygamberlerin 
ismetini şiddetli bir şekilde savunur. Ademin hatası hakkında söyle- 
nenleri reddeder198, Yusuf ile Aziz'in Karısı, 


pall aşila alla! Yasli öy Bayi GS pileli dale keyi Gİ (çil! İsâlla) 
yili Ge ük diş Si öğ yank ya üni İgâ İda, 
süly EYS adli ağale ehil dalar aşa ele Ülüli YEYAİ çel, 
292 laa Sü 3s! gele al öç özü özgen çi limak) 


193 Bkz. Tefiiru'rRazt, IX. 113. 

194 Aynı eser, XX. 48. 

195 Aynı eser, XXI. 160. 

196 Bakara, 115. 

197 Bkz. Tefstru'r-Râzi, IV. 21, XXIV. 68, 71, XXV. 24. 
198 Tefsiru'r-Râzi, 11. 11. 

193 Aynı eser, XVI. 115. 
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Hz. Dâvüd'un Orya ile evlenmesi 299, Hz. Süleyman'ın mührünün 
şeytanlar tarafından çalınması 201 gibi hâdiseler, reddettiklerinden 
bir kaçıdır. Peygamberlerin, meleklerden daha afdal olduğu görüşün- 
a Ni 


Safvân e ile aynı görürler. V . bu tefsirinde akaid 
konusu mühim bir yer işgal eder. er-Râzi, hiç bir zaman mukallid 
olarak tek bir mezhebin görüşüne tâbi olmaz. Onun hür görüşleri dâ- 
ima geniş bir yer işgâl eder, bir çok noktada mezhebine dahi muhale- 
fet eder. 


Fıkıh ve usülü 


er-Râzi, tefsirinde geniş fıkhi meselelere girişir. Halbuki bazıları 
bu tefsirde fıkıh olmadığını zannederler. Bu, ilim ve kelâmi şöhreti- 
nin yanında, diğer yönlerinin unutulmuş olmasından ileri gelmektidir. 
Halbuki o, fıkhi meselelere yeni genişlikler vermiş ahkâm ayetle- 
rinin tefsirinde mezhep ihtilaflarını zikretmiştir. Mesela 


202 (ulak Yİ Bağa Bil gi yağ 1S La) âyetini 10 safhada, buna taalluk eden 
hükümleri anlatır203. Fıkıhtaki açık metodunu Mâide süresin-deki ab- 
dest âyetinde 41. meselede ele almaktadır204, O, fıkhın külli mesele- 


lerinden bahsederken, cüz'i meselelere pek te temas etmez, er-Râzi, 
fıkhi kaziyyeler hakkında, âlimlerin ihtilafları için makbul olan ta'lil- 


leri ZE Kendisi : Şafi'i olduğu için Şâfi'i fıkhını tercih eder. 

205 Çal yazl yünlü) âyetinde, imâm-ı Şâfi'inin namazda ta'cil görüşünü 
arzeder. Burada mezhebini teyid edecek akli ve nakli delilleri nek- 
leder. Delillerini zikirle birlikte, te'hiri hususunda Ebü Hanife'nin 
görüşünü de arzeder. Sonra da Ebü Hanife'nin delillerinin münakaşa- 
sını yapar299. Tefsirinde genellikle Ebü Hanife ve Şâfi'i mezheblerini 
teyid edecek delilleri serdeder, yeri geldikçe diğer mezheblerin gö- 
rüşlerine de yer verir297. 


200 Tofsiru'r-Râzt, XXV. 191-193. 
201 Aynı eser, XXV. 205-206. 
202 Nisâ, 92. 
203 Tofsiru'r-Râzl, X. 226-234. 
4 Aynı eser, XI. 164. 

205 Bakara, 148. 

06 Tefiru'r.Râzi, V. 133. 
207 Tefiru'r.Râzl, X. 17. 
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er-Râzi, Maverâu'n-Nehr'de, Mâliki ve Hanbeli mezheplerinin ol- 
mayışı veya onlara muttali olmaması sebebiyle onlardan fazla olarak 
bahsetmez. Bu konuda her hangi bir mücadeleye de girmemiştir, zaten 
böyle bir şeye de lüzüm yoktu. O, daha ziyade Ebü Hanife eshabı ile 
onların delillerini reddederek bir çok münakaşalara girişir. Mesela 


208 ya Yy lal Bö ba ai yayi) ayetinde Hanefiler Zevil Erham'a dela- 
let ettiğini söylerken, er-Râzi ( Lâsüs huni) âyetine dayanarak bunu 
reddeder299, Bir çok yerde er-Râzi, el-Cassâs ile münakaşlara girişir. 
Meselâ 210 (4Sşli Si b ai Ya) âyetinde, Hanefiler ile Şafiiler arasında- 
ki ihtilaf meselesini ele alır. Burada el-Cassas'ın meseleyi uzattığı 
Şâfi'iye hücüm ettiğini, hüccetlerini iradda gaflet ettiğini söyler211. 
Zikre değer bir yönü de, o, Ebü Hanife mezhebi için arzedeceği şey- 
leri, onların kitablarına müracaat ederek meseleleri ele almasıdır?212. 


er-Râzi, şiddetli bir şekilde Şâfi'i mezhebine temesük etmekle be 
raber, o mutaassıb ve körü körüne itaât eden bir mukallid eğildir. Ba- 
zı noktalarda hususi görüşleri olduğu gibi, bazı meselelerde mezhebi 
dışındaki âlimlere de iştirak eder. O tefsirinin muhtelif yerlerinde 
mukallidlerle alay eder ve şöyle der: “Mukallid fukahadan bir cema- 
ate rastladım ve onlara pek çok âyetler okudum ki, o âyetler, Allah'ın 
kitabından bir çok meseleyi ihtiva ediyordu. Mezhepleri bu âyetle- 
re muhalifti. Onlar bu âyetleri kabul etmediler, bana taaccüble bakıb 
kaldılar. Şu âyetlerin zâhiri ile amel nasıl mümkün olur dediler. “ 


Hayzın müddeti hususunda fakihlerin ihtilafında, er-Râzi, İmâm 
Malik'in azda ve çokda takdir mümkün değildir, görüşünü tercih eder. 
Şâfi'iye göre en az müddet bir gün bir gece, Ebü Hanife ve es-Sevriye 
göre 3 gün 3 gecedir. Ekserisi ise 10 gündür?!5, O Fâtihadan sonra, 
Amin lafzının Ebü Hanife tarafından gizli söylenişinin efdaliyetini ka- 
bul eder. 


GaiLâli Yüz adl örslli ekiz) İİİ dan, dürin yil JR (Ball UL) 
cizsin sala çi JE e ğü dava çe dün gi günl aa Gyle) Gİ daa, 
all) ay eles GİS lü İN ela ya yillik seles Gİ :Lassİ yle 


208 Nisâ, 7. 
209 Tofiru'r-Râzt, IX. 195-196. 
210 Nisâ,22. 
211 Tofiru'r.Râzt, IX. 177. 

2 Aynı eser, IX. 189-190. 
213 Tefiru'r.Râzt, VL. 87-89. 
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ens ella İNİ olaki ğa basal GS ös (iü yali Sa, gel) ila gül 
214 Çinli le yali oldi çü ea, Sila) ila gül ağlar) 


Yine O, zekâtın sekiz sınıfa sarfı hususundaki mecburiyete itiraz 
eder. Bunu İkrime, Zühri, Ömer b. Abdilaziz söyler. Kendisi Ebü Ha- 
nife mezhebini teyid ederek zekâtın şu sınıflardan yalnızca bazılarına 


sarfını da ,câiz görür. 

GER yili Tül si yia yaşi Gİ SİN daa, ün gi aa (ZİN Lİ) 
gili sim Ör ame elin önle üşüme yar ilgi gay eleği ile eYğa 
elğâi öğaleki ğa Say İAİ İİ eli Şİ yam de damla yaş e gali, İli 
il piya ğa aş VİN daa gili lü eş) ni İS şi pşisini öğlünin 
gili GÜ günl Sazall dar da yarı çe ağla Ta Se İsi yaş ile Lay! 
çi v Yy yl (İN ğa ayy) daş Sİ gal çi İalll sia Sİ 
Om Güyli ççll el ââİİ ağın adi li İÜ gazli Şİ SY İYİ a da 
GlLAYİ sia elüeail çi İygell yani Yil dili açan Bb gay EĞİN çizi 
clan Balya 3 yiaş Gali 3İ ayla lal ak inş ği) ei ia idle) 
gil gh ği dağlı ai ahali iaşe Ya cla a eğe ÜS peşe İla B yak 
İyad plani Gİ elli eağin İygeill azli Ya İY ahde U8İy aaa cla JS 
güsel) Lari İsa BİA pda ye | yilş ea Ayd yle damak | yiliş Lea) 
YY e İİ ad İŞ çala aki Yl İN dan grill ada le 
eYişi ölümali Haş Yaz yili İİİ YİN da, çilli Yy le çi UY Y 
siğa İlaşl öSiğİ day la çi çelik Y elli, ilki GlYİ 

215. Yünlla Jünli dale Yala dyüLeki) 


Müfessirimiz usülü fıkıh meselelerini mezhebinin esasları üzerine 
iyi bir şekilde arzeder. Meselâ, 


214 Tefiru'r-Râzi, XIV. 131. 
215 Tefiru'r-Râzt, XVL. 105-106. 
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216 ÇaSiayaYl glals Msi! (gaski 01 yasi İşial öyül! şi y) ayetinin kitap, sünnet 
ve icma ve kıyas'a yani edille-i erbaaya delalet ettiğini söyler. 
(Uyesi! Kşasliy «11 (aski) kitap ve sünnete (aSia ysYl isis) bu da icmâ'ı ümmete, 
Usal Mİ İİ ağiyi öç çi çü Lü) bu da kıyasa delâlet eder. 
Sonra bu anlayışa karşı bâtıl olan itirazları reddeder217. Şu dört usü- 
lün dışındakileri bâtıl addeder. Âyet bu hususta açıktır, demekte- 
dir218, 

O, fıkhi mezhep usülündeki metodunu teyid için mantığı açıklıkla 
kullanır. Meselâ, eş-Şâfi'inin icma üzerine hüccet getirdiği 
219 Çöklağkl Ja yağ giy) âyetini delil getirir. er-Râzi müminlerin yo- 
lunun gayrına tâbi olmanın haram, müminlerin tâbi olduğu yola tâbi 
olmanında vâcib olduğunu söyler220. er-Râzi, nesh hususunda cumhu- 


run mezhebine tâbi olur. Nesh hakkındaki görüşlerini ”e/-Mabsül fi 
Usüli'i-Fıkıb" adlı eserinde anlatır ve onu tefsirinde tekrarlar221, 


O'nun tefsirde tâkib etmiş olduğu umumi kâide, asl olarak neshin 


yokluğudur. Mümkün mertebe onu azaltmaya çalışır. Bu sebebten Ebü 
Müslim el-İsfâninin neshi inkâr hususundaki görüşlerini genellikle 
te'yid eder222. Tefsirinde tatbik olarak onu azaltmaya çalışır. Meselâ 
223 (a ği yala Ya a Siylilüş öyül! İİ Yaa çi kü) ayetinin 
224 Ça ayaski un şayhülg) âyetiyle nesh edildiğini söyler. Halbuki er-Râzi 
bu âyette neshi inkâr eder. Âyet mensüh değildir, hükmünün bâki ol- 
duğunu söyler225. 

Keza 229 (32 ya gülü Le Ji üşüdü, 13 elif) âyetinin de miras âyeti ile 


216 Nisâ, 59. 

217 Tefsiru'r-Râzt, X. 143-147. 
218 Aynı eser, X. 148. 

219 Nisâ, 115. 

220 Tefsiru'r-Râzt, XI. 43. 

21 Aynı eser, NI. 226-233. 
222 Bkz. Tefsiru'r-Râzi, XV. 195, 213, XVL. 70. 
223 Bakara, 190. 

224 Bakara, 191. 
225 Tefsiru'r-Râzi, V. 128. 
226 Bakara, 215. 
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bi 


neshedildiğini söyler. Bu görüş zayıftır. Zira bu âyetin bir çok vecih- 
lere ihtimali mümkündür, demek suretiyle burada neshin olmadığını 
ifade etmek ister?27. 


Fıkıh usülünde mühim bir yer işgâl eden nesh meselesini er-Râzi 
iyi bir şekilde incelemiş ve sağlam tevcihler ortaya koymuştur. İmam 
eş-Şâfi'i, Kur'ân'ın sünnetle neshedilemiyeceğine kâildir. Fakat İb- 
nu's-Sübki bu sözün eş-Şafi'iye isnadını inkâr eder ve sünnetin Kur 
ân'ı neshedeceğine kâil olduğunu söyler228, eş-Şâf'i 
229 (ül l&e Li Ulu, Nils) âyetine dayanarak, âyetin âyetle neshedilebilece- 
ğine hükmeder. Bu hususlardaki münakaşaları müfessirimiz tefsirinde 
etraflıca anlatmıştır239. 


Tasavvuf ve Fırkalar 


Tefsirinin bazı yerlerinde, müfessirimizin kendisini sufiyyeden ad- 
dettiğini müşahede etmekteyiz. Kehf süresinin başındaki kerâmet â- 
yetinden uzun uzun bahsederken, süfi dostlarımız,bu âyetin kerâme- 
tiyle sözün sıhhatını ihticac ederlerken... gibi sözlerinden231, ken- 
disinin süfiliğin dışında olmadığı anlayışına ulaşmış oluyoruz. Onun 
tefsirdeki umumi temâyülü, tasavvuf ile, ruhları temizleme, nefisleri 
terbiye mânâsını anladığı, anlaşılmaktadır. Meselâ, 

232. Çokiağall danyy (S4Ağ yea çi U ely Sa) a ira Sela dü yeli şi li) 
âyetine talik olarak, velhasıl, mevize mahlukun zevâhirini temizle- 
meye işarettir ki, şeriattır. Şifâ, fâsid akidelerden, kötü ahlaktan ruh- 
ları temizlemeye işârettir... Bu da tarikattır. Huda ise, sıddıkların 
kalbine hâk nürunun zuhürudur. Bu da hakikattir. Rahmet ise kalble- 
rin, nakıs olanları tamamlayıcı olacak şekilde olgunluk ve parlaklığa 
erişmesine işarettir. İşte bu da nübüvvettir. 


asyali! yaz çişi V Laz GİSİİ yalak yaşla Çİ) öy sağl! ğİ Jualallâ 
diy ylall gay Tasi GMYS öselili Köni ge çay yaşli İİ ELAN elk, 
BL) çay Tamil Kül gay yün asl e Ballaşi eş li klas aşil 


227 Bkz. Tefiru'r-Râzi, VI. 25, VU. 131, VEN. 114, XIX. 206, 215, XX. 143, XXVNL 3U1. 

228 Hâştyetu'-Bennânt. ala Metni Cemi'i-Cevâmı, İbnu's-Subki, Mısır (İsa el-Bâbi'l-Halebi) 11. 78-79. 
229 Nahi, 101. 

230 Tefime'r-Râzt, XX. 116. 

231 Tefsiru'r-Râzi, XXI. 84. 

232 Yunus, 57. 
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23 Byk çay Öpamllili İSA yane da İİ Gİ Yİ İUSİİ çi dl Sİ 

Bu misâl gösteriyor ki, er-Râzi süfi tercübelere dalmakta ve ondan 
“zevk almaktadır. Onun ibadet ve rivâyet yönünde bu yolda yüksek de- 
“recelere e VÂSIİ olduğu umulur. O, Riyâzet ve keşf üzerine mebni olan 
süfi ma'rifet nazariyesine inanır. O, hidâyetin tahsilinin riyâzet yolu 
ile hâsıl olacağına itibar eder... Tasfiye sahili olmayan bir denizdir. 
Allah'a sülük edenlerin her birinin kendilerine hâs bir usülü ve meş- 
rebi vardır. Bu sırlara akıl vâkıf olamaz. Tefsirinde bir çok âyetlerde 
bu bir vecihdir, onu ancak riyâzet ve mükâşefe ashabı bilebilir, de- 
mektedir. Görüşüne göre insan mücâhede ve riyâzet yoluyla Allah'ın 
Celâl nurunda istiğraka ulaşır. Allah'ın mâsivasında kaybolur. İşte bu 
arada tam bir velâyete sâhip olur. Böyle bir hâle gelen kimse hiç bir 
şeyden korkmaz, hiç bir şeyden mahrum olmaz. İşte bu, en yüksek de- 
recedir. Bir kimse onu tatmazsa bilemez. Bu görüşlerden anlaşılıyor 
ki, er-Râzi istifade edecek şekilde Tasavvufu tedris etmiş,bu yol fel- 
sefi fikirlerini de etkilemiştir. Bu hususlar bazı âyeterin tefsirinde 
görülür234, 


er-Râzi'nin, bazı âyetler hakkında ince süfi nazariyeleri ve parlak 
fikirleri vardır. Meselâ 235 (ânkö şaSilL ük yü.) ayetinde, Allah'ın ma- 
rifeti hakkında güzel bir yazı yazar. Kelime ile ağaç arasındaki 
benzer yönleri, ilim ağacının dallarının yükselmesi, ilmi ilâhinin,ilmi 
cismâni ile münasebetini kurar239, O, hakiki saâdetin ahiretteki ikbâl 


olduğuna inanır, Ruhun istiğrâkı ile Allah'a yaklaşmanın, hayatta en iyi 


ve en mükemmel lezzet olduğunu söyler297. er-Râzi'ye göre, insan iyi 
ve hayırlı ameller işledikçe, o iyiliklerin eseri münâsib bir şekilde 
nefsinin cevherinde tezâhür eder. Bu sözün ışığında hakiki süfi, 
hayatta karanlıklarla mücadeleyi sâlih amelin nuru ile yapar. Bütün bu 
görüşlerden anlaşılıyor ki o, İslâm'ın ruhunda neş'et eden Tasavvufa 


meyyaldir. O, Alah yoluna davet eder, ruhu temizler, hayatta zühtü ve 
takvayı, âhiret âlemine sevgiyi aşılar. İslâm'ın ruhuna zıt olan, acâib 


felsefi nazariyelerden, insanları uzaklaştırır. 
Mütezile ve Şiâ 
er-Râzi, tefsirinde bilhassa kelâmi mücadelelerini Mütezile ile 


yapmıştır, Kaza ve keder meselelerinde mütezileyi reddetmiştir. er- 


233 Tefsiru'r-Râzi, XVI. 117. 

234 Tefiri'r-Râzi, X. INI. 

235 İbrahim, 24. 

236 Bkz. Tefsfru'r-Râzi, XIX. 117, XXX. 178. 
237 Aynı eser, XVIL 182. 
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Râzi onların akidelerinin tümünü reddetmeye çalışır. Şiâ akidesinden 
müteessir olan Mütezileyi reddeder. Bu bakımdan Şiâ akidesini de 
reddetmiş olur. Tevbe meselesinde238, Mücize 259 hakkında, Bakara 


suresinin 186. âyetindeki er-Râzi'nin fikirleri Mütezileye ve felse- 
feye mügayirdir240 , 

Şiâ ile en büyük münakaşası, Hz. Peygamberden sonra en afdal müs- 
lümanın Ebü Bekr veya Ali olduğu meselesinden çıkar 


241 (şahe bsi öpazlili le dpsalali di Jaââş) ayetiyle, Şiâ, Ali'yi, Ebu 
Bekr'e tafdil ederler. Zira Ali, Ebü Bekr'den daha fazla cihad yapmış- 
tır. er-Râzi, Ali kâfirleri katletme hususunda Peygamberden daha faz- 
la gayret göstermiştir. O halde Ali, Peygamberden daha faziletli diye- 
bilir miyiz? şeklinde sual sormak suretiyle Şiânın görüşünü reddet- 
mektedir. 


öyle çal ği le Öİ ele İYİ oda la anki all (MEN Lİ) 
Yaz Gill yağli daeş GESİ İS he Yeli Sa al ğa ki yel 
ay GİS ŞE Hil yasli! a ele di öpazlili a Si gil ğIS caylöğii 
si öneli yle özsaleki all Sküg) eller alg ds kadi le ği 
Ga Sİ E3l$ ÇUSİ Yali ll ele le öl öl iel Yl (lelir 
sama ga İLA ele öss Gİ Yİ oda Sa şS ayal cell yali özele 
SU ga Uyaayll ösalşa öl gili ği lüle Ayâ hay alay dale İİ ça 
salya DİS plkay dele Gİ ça gel OY opşre le öüala ya gil v0l$ 
İSİ slşall hay GYLAİ öld Uly elisi JİYAN yaya LES 
ça Gİ öİ eliy . Si çi ön çi ia a İsâ xİgülâ cola elli ya 
883 yele pll yün yülüli sike del çk yasa Yl gi çi ali U e İİ 
ÜİS4 süyalla öy ülieş yeliş çi öden yağla illa, lir öy yleir 
glans öyle İNİ a dama e lll çiş lal çi yeli ii çi il 
238 Tefiru'r-Râzl, X. 3-5. 
239 Aynı eser, XXVİL 187-188. 


240 Aynı eser, V. 96-98. 
241 Nisa, 95. 
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3S Lş salin pl ani ği e a İS ül lü gd ele ella 
Lai Si gel ola YS eşli öleli le dana ğe ill çe yel 

GİS öm AYI İçe GSS lale Gİ (laaan) das ön yele olen ğa 

S3 sölağili çâ Tyall çü yel li gele leş gg sinai il çi o 
spa yil öyeall SS SE çi şş öİ (iile) hi cü eli gü gö 
çil üye yavaş a gili hay Kap le galerileri ö keli YL YS 
AMI öi a Yy ül İS li ge ole Lg pll öy ii 
242 Laal 


er-Râzi, sadece Ehli Sünnetle Şiâ arasındaki şüpheli itikâdi mese- 
leleri arzetmekle iktifa etmez, onların fıkhi ihtilaflarına da temas 
eder. Her iki tarafın delillerini nakleder sonra, Ehli sünnet delilleri- 


ni tercih eder. Meselâ, 263 (vx papel OAsili üye hi gününe! bi) âyetinde 
iki görüşü zikreder. Birincisi maruf olan sahih nikâhdır. İkincisi ise 
Mut'a nikâhıdır ki, bu görüş Şiânındır. Her iki grubun delillerini 
serdeder ve el-Cassas'ır Şiâ'yı red hususundaki delillerini benimse- 
yerek ele alır244, Kezâ, 


245 Çengi) gi) Susa Saya alan lü BLM 1) gnd 134 gös şili şal Li) 
âyetinde de, Ehli sünnet ile Şiâ abdeste ayağın yıkanması veya meshe- 
dilmesi hussunda ihtilâf halindedirler. Burada da her iki grubun de- 
illerini ele almaktadır246, 

Müfessirimiz, fırkalarla münakaşadan başka diğer din sâlikleri ile 
de münakaşalara girişmiştir. Mesela, hristiyanların teslis ve salib e- 
saslarını Hârzemdeki Hristiyan âlimleriyle münâzaralar yaptığını ve 
akli delillerle onları çürütmeye çalıştığını görmekteyiz247. 

I'câzu'l-Kur'ân 


Fahruddin er-Râzi, Kur'ân'ın müciz olduğunu hârici ve dahili delil- 
lerle isbata çalışır. Diğer eserlerdeki tekrarlar usandırıcı olduğu hal- 


242 Bkz. Tefsiru'r-Râzi, XI. 9. KXXI. 205-206. 
243 Nisâ, 24. 

244 Tefiru'r-Râzl, X. 53-54. 

245 Mâide, 6. 

246 Tefstru'r-Râzt, XI. 162 

247 Aynı eser VİN. 23-84. 
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de, Kur'ân'da pek çok bulunan tekrarların insanı usandırmasının bahis 


konusu olmadığını söyler. Kur'ân pek çok dini ve dünyevi ilimleri 


ihtiva etmesine rağmen, onda asla bir tenâkuz bahis konusu değildir. 


Bu da, Kur'ân'ın Allah tarafından gönderilmiş bir vahy mahsülü ol- 
duğuna delalet eder. er-Râzi, Kur'ân'daki gârib haberlerin Kur'ân'ın 
i'câzı olduğunu kabul eder. Kur'ân her yönü ile mü'cizdir. Zaten onun 
âyetlerin tertibinde ve geliş sebeplerini beyanda gösterdiği ihtimam, 
onun i'câza vermiş olduğu ehemmiyete delil teşkil eder. el-Cürcâni, 
Delâilu'l-İ'câz adlı eserinde âyetlerin fesahatı ve kelâmın nazmı hu- 
susunda konuşmada er-Râzi'den önce gelirse de, O, er-Râzi gibi bir 
âyetin diğer bir âyetten sonra gelişinin i'câz delillerini göstermemiş- 
tir. Şunu da itiraf etmek gerekir ki, er-Râzi fasahat sözünü, el-Cür- 
câniden almıştır. Abdü'-Cebbâr ve ez-Zamahşeri gibi Mütezili müfes- 
sirler, bir âyetin diğer âyetten sonra gelişi sebebini zikrederse de, 
onlar bütün Kur'ân âyetlerini belâgat yönünden bağlamayı düşün- 
memlişlerdir. Halbuki er-Râzi bu konuya tefsirinde çok ehemmiyet 
vermişter. Bu hususta şöyle demektedir: Her kim ki şu sürenin naz- 
mının letâifini, tertibindeki güzelliğini düşünürse bilir ki Kur'ân, laf- 
zı, fesahatı ve manası itibariyle müciz'dir. Keza o, âyetlerinin tertibi 
cihetiyle de mu'cizdir. Uslübu yönü ile Kur'ân mü'cizdir diyenler de 
bunu kastederler. Ben bütün müfessirlerin bu hususlarda yüz çevir- 
diklerini ve bu işe ehemmiyet vermediklerini gördüm. Halbuki bu iş 
hiç de böyle değildir. "Yıldızın göze görünüşü küçüktür, fakat o yıl- 
dızın küçük görünüşünün kabahatı yıldızın değil, gözündür.” 


Gila çiy Ezgi sia li ALİ çk el yay Çelik özel JS öaslağla) Yü 
yâ eilaa söyl Akilli alak meni yas Gİ US yili gi ele lp 
ayglarİ çamı yp Gİ İNE öl Yala Gİ aliş deli yi çuma yaaa LAJİ 
ün yak rildi oda öz edyan Öğ yesili yaşam Sİ gil Yİ cell İyalyi 
bö US alli HA çk gl yasla e aga güç 

ÜN Şiş yivli çi azli V özle çil Gi, yal yikalni azil 
288 am yy Alaş 43 aliş Le lkalayş elinle Las india İçil 


beytiyle işin ehemmiyetini göstermek istemiştir. er-Râzi, Kur'andaki 
tertibin hayret verici yönü üzerinde konuşur ve şöyle der: "Şu kitabın 
tertibindeki Allah'ın âdeti en güzel şekilde vâki olmuştur. O, ah- 


248 Bkz. Tefsirur.Râzt, VU. 138. 
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kamdan birşeyler zikreder, sonra bir çok âyetlerde va'd ve va'idden, 
et-Tergib, ve't-Terhibden bahsedilir. Allah'ın büyüklüğüne delalet 
eden âyetlerle, celal ve azametine taalluk edenler birbirine karışır. 
Sonra yine ahkamı beyan etmeye başlar. Böyle bir usul, kalplere en iyi 
tesir eden bir tertibdir. Zira amel ile teklif ancak, va'd ve va'id ile 
makrun olursa kabule şâyân olur."24? Mustafa Sâdık er-Rafi'i, İ'cazu'l- 
Kur'an adlı eserinde , Kur'an'ın tertibi ilmi husunda "Bu acaib ilme en 
fazla tefsirinde er-Râzi temas etti. Kur'an'ın ekseri, letaifleri, bu 
tertiblerde ve aralarındaki irtibatlardadır." demektedir. 259, 
er-Râzi 291 Çiyan lüle içi yal öpüll şan) ayetini izah ederken, 

Kuran'ın birlik nazariyesini bozacak herşeyi reddeder. Ayetlerin 
tertibi yoluyla kelimelerin tertibleri üzerinde ihtimam gösterir292. 
(8sally aSaliy  0SU d güğı yi) ayeti?55 hakkında üç şeye işaret eder 
ve tertibin en güzel bir şekilde olduğunu zikreder. Evvela Semavi 
kitaplar nazil olur. Sonra nebinin aklında kitabı anlamak hasıl olur. 


Daha sonra da, mahlukata nebi olarak tebligatta bulunur. Bundan daha 
güzel tertib düşünülür mü? demektedir. 


ÜYE ll öy (ösülly Sally Sİ İN ağza Gİ) ei (İĞ İLİ) 
Gİ çâ İsi Ju çiğli ŞEN GİY aliş öyazl) ile yi vüğ yi LU Sy eluği 
al Jai çi ıgSall öyLüYI iy Sİ) lğ ai ll Jie çikan 
çi (Lua pS21! asla) gili Jü phil şa gss! ha Ol iyi LE rl geveeeri 1 
yili yay e ŞİSİİ İİ eğ kl Mimi e bSiİ ppi İsa 13) pi <eeiilg gil 
254 Pereğe ila yea Lâ 
Keza 
yaa ği yalil ğa pia li, gül yil SÜLYİ yaşi gi Sosu <i| 0) 
255 (Jaa, 
249 Teftru'r-Râzt, XI, 61-62. 
250 Mustafa Sadık er-Râfvi, #cazu-Kuran, Mısır 1345/1926, 5. 257. 
251 Şuara, 207. 
252 Tefitru'r-Râzl, XKIV, 176. 
255 Al-i İmran, 79. 


254 Tefiru'r-Râzt, VW, 118. 
255 Nisa 58, 
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Bu ayette de sahih bir tertip vardır. İnsan evvela kendi menfaat ve 
zararını düşünür, sonra başkası ile meşgul olur. Şüphe yok ki, Allah 
evvela emaneti zikretti, sonra da hak olan hükmü zikretti. Bu tertib- 
den daha güzel bir şey düşünülebilir mi? Kur'an'ın letaiflerinden ek- 
serisi, bu gibi tertiblere ve rabıtalara tevdi edilmiştir256 . 

Müfessirlerimiz mülhidlerin belirli Kur'an terkibleri etrafındaki 
şüphe ve ta'nlarını reddeder. Mesela 257 (3uik yk aşlasi) ayetinde 
cennette sıcaklığı ile rahatsız edecek bir güneş olmadığına göre, bu 
şekilde vasfetmenin faydası nedir. Dünyada biz gölgeyi biliriz. Güneş 
ışığı oraya ulaşmaz, havayı ifsad etmez. Cennetin havasını şu şekilde 
vasfetmenin manası nedir? er-Râzi bu suallere cevap olarak: Biliriz 
ki, Arap beldesi çok sıcaktır. Gölge onlar için en büyük rahatlık se- 
bebidir. Böylece bu rahatlıktan kinaye kılınmıştır258 . Burada mühim 
olan husus şudur. er-Râzi, ayetlerdeki belagat tarzlarından geride ka- 
lan, teşbih, mecaz, kinaye gibi hususlara fazla ihtimam göstermez.. 
Ancak hususi mevkilerde umumi kullanılış şekillerini gösterir. Keza 
o, Kur'an'daki iltifatlara geniş yer verir259. Kur'an'daki emsaller hak- 
kında güzel örnekler verir269, er-Râzi, şair, mana değişse bile seci 
için takdim, te'hir yapar. Kur'an beliğ bir hikmettir. Ondaki mana ve 
lafız sahihtir, manasız olarak takdim ve te'hir caiz olamaz der261, Ona 
göre, Kur'an'ın icazı birinci derecede maruf olan savt ve harflerin 
meydana getirildiği terkibden ibarettir. Tehaddi meselesi buna bağlı- 
dır. Bu hususta bulmaya çalıştığı misaller bu konuyu te'yid eder. Bu 
görüş Eş'ari ekolünün i'caz hakkındaki genel görüşüdür. el-Cürca- 
ni'nin de i'caz hakkındaki nazariyyesi, lafızlar ve onların güzellik- 
leri, mana güzellikleri arkasındaki üslup hususiyetlerine dayanır. 

er-Râzi, Kur'an'daki yeminler hakkında görüşünü şöyle izah eder: 
Yemin, belagat, yönlerinden bir yöndür, edâ üsluplarından bir üslüp- 
tur, arkasına gizli bir hikmet vardır. Araplar fâcirenin yemininden 
korkarlardı. Fâcirenin yemini alemi harabeder derlerdi. Hz. Peygam- 


ber de bunu (ağ yball g 5 13151 öneli) sözü ile teyid etti. Hz. Pey- 
gamber, Allah'ın emri ile ve onun kelâmı için muhtelif eşya üzerine 
yemin ederdi. O'na azab emri inmedi belki onun her gün şânı yük- 


256 Tefim'r.Râzl, X. 140. 

257 Nisa, 57. 

258 Tefsiru'r-Râzl, X. 137. 

259 Tefiri'r-Râzt, XVİL. 69. 

260 Bkz. Aynı eser, XIII, 30, XXII. 232. 
261 Aynı eser, XXV,. 17. 
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seldi. Böylece onun yalancı olmadığına itikad vâcib oldu262 . 

er-Râzi, yemini, kuvvetli akli istinbatlar üzerine bina etmektedir. 
Onun yemin ayetleri hakkındaki fikirlerini şöylece toplayabiliriz: 

a) Sure başlangıcındaki yeminler, vahdaniyet, risalet ve haşr gibi üç 
asıldan birini isbat içindir. 

b) Bazı surelerdeki yeminler cemi, bazılarında müfret haldedir. 
Bunun hikmeti üzerinde durur263 

c) Bazen arza ait işlere, bazen de rüzgarlara ve semaya bazen de on- 
ların Rabbına yemin eder264 . 

d) Takdis için zatına, bazen de resulünü şereflendirmek için onun 
üzerine yemin eder265 , 

ez-Zemahşeri bu yolda el-Cürcani'nin görüşlerini hazmetti ve onu 
en güzel bir şekilde uyguladı. Fahruddin er-Râzi ise, ez-Zemahşe- 
ri'nin başladığı bu yolu tamamladı. Asrındaki mülhidlerin Kur'an'a ta'n- 
larına karşı her yönü ile Kur'an'ın savunuculuğunu yaptı. 

Münferid kaldığı görüşler 

Fahruddin er-Râzi'nin tefsiri, Taberi ve diğer eski tefsirler mecmu- 
ası gibi değildir. Onun, Kur'an tefsirinde muhtelif konularda şahsiye- 
tini gösteren görüşleri ve mülahazaları vardır. Kendine has olan bu 
görüşleri dolayısı ile lehinde ve aleyhinde söyleyenler olmuştur. 
Tefsirden birkaç sahife okunduğunda bu görüşlere rastlamamak mümr- 
kün değildir. Biz bunlardan birkaçını zikretmeye çalışacağız 

266 (gan yiz pSisğiş bali Lavaş şia İşaya ili) ayetinde hubutun hikmetini 
anlatıp, onun iki vechi olduğunu izah ettikten sonra, bir üçüncü vechi 
olduğunu ve bunun diğer iki vecihden daha kuvvetli bulunduğunu söy- 
ler ve bunun da Adem ve Havva'nın zelle ile gelmiş olmalarıdır der267. 
er-Râzi'nin, Kur'an'ı, icazı vechini ispat etme konusunda çok haris 
olduğunu söylemiştik. Aynı hadise için varid olmuş iki ayette, atıf, 
hazf, izafet, takdim ve te'hir gibi hususlarda bir değişiklik varsa, bu 
değişikliğin sebebini tafsilatlı olarak izah eder. Mesela:268 


(bulaşisiı öl) ayeti ile Cuma suresindeki ( ssl dişisi, Ya) ayetini karşılaştırıp 


burada (ği) zikredilmeyip (Y) zikredilmesini uzun uzun anlatır269 


262 Tefstru'r-Râzi, XXVL. 41. 

263 Tefstru'r-Râzt, XXV 241. 

264 Aynı eser, XXVII. 209. 

265 Bkz. Aynı eser, XXI. 241 XXXI. 114, 127, 162, 198, XXXII. 80. 
266 Bakara, 38. 

267 Tefsiru'r.Râzt, IM. 26. 

268 Bakara, 98. 

269 Tefsiru'r-Râzt, TL. 192. 
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270 Çakal Uşak Sip İİ aşka gün yan ali ya) ayeti hakkında alimlerin dört gö- 
rüşünü zikreder. Kendi indinde de bir beşinci görüş olduğunu söyle- 
dikten sonra, Allah bu ayetin evvelinde ve sonunda Yahudilerin ve 
Hıristiyanların çirkin fiilerinden bahseder. Diğerlerine ittisali nasıl 
mümkün olur diyerek, kıbleyi tahvil ile Yahudilerin Kabe'yi ve Pey- 
gamberin mescidini yıkmaya gayret gösterdiklerini söylemek sure- 
tiyle, bu görüşünün diğerlerinden daha kuvvetli olduğunu ifade etmek 
ister271 , Keza?7? (44 ğa inl yü yâ 9) ayetindeki (s1) kelimesine alim- 


ler (gsaş ) manası vermişlerdir. er-Râzi bu görüşü kabul etmemekte 
ve bunun sebebini izah etmektedir?73 . Yine o 

274 (lüle Yazi pg İİ ör le Ji Şül di sali) ayetinde, bütün lügatçılar 
ve müfessirler burada bir takdim ve te'hirin olduğunu söylerler. er- 
Râzi bu sözün fesadını beyan ederek, hakikatte ayetin tam bir oluşa 
delalet ettiğini isbat etmeye çalışır?275 er-Râzi 

276 (aya iel öl lala L üyeyi Jlüy) ayetinde, Firavun'un yüksek bir kule 
inşa edip göğe yükselmek istemesi ihtilaflıdır. Müfessirlerin ekserisi 
Sarhın yapılması hakkında uzun hikayeler anlatırlar, er-Râzi bunlar 
bana göre uzaktır diyerek akli metodunu burada da kullanır. Firavn ya 
deli veya akıllı idi. Bu iki halin dışında olamaz. Eğer deli olsaydı, Al- 
lah'ın ona Resul göndermesi caiz olmazdı. Zira teklifte akıl şarttır. E- 
ğer o akıllı olsaydı, akıllı olan kimse, semaya insan kudretinin ulaş- 
mayacağını bilirdi. Her iki halde de bu imkansız duruma gelmektedir. 
Bunun Firavna isnadı mümteni olur. er-Râzi bana göre Firavn Deh- 
riyyundan idi. Gayesi yaratıcıyı nefyetmek, ilahı görmediğini söyle- 
yerek, kendisini alemlerin ilahı olarak ilan etmek idi demektedir.. 


Ga iaemil Çizili eliş dual JA üşeyi Dİ gü Yeli GARA (isi ALL) 

Sa (giy cü al dük Gayesi ya ayal Gİ SY ai ela Şİ) 
OE İlüs yi dele Yalally sana Gİ çe giy eg yl! Gl eş İS çi İigle 
bagi alli yü eğil ya GS Şİ ül e Sali yili,E.Y 


270 Bakara, 114. 

271 Tefinir-RâzE, IV. 9. 

272 Bakara, 285. 

273 Tofsimi'r.Râzi, Vİ. 134-135. 
274 Kehf, 1. i 

275 Tefiru'r-Râzl, XXL. 75-76. 
276 Gafir, 36. 
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277 SAYI ha 


Tefsiri hakkında görüşler 

Müfessirimiz, tefsirinde bütün müfessirlere hitab etmektedir. O, 
belirli bir tefsir görüşüne razı olmazsa, onu kabul etmez ve kendi hu- 
susi görüşünü ortaya koyar. Ortaya koyduğu bu görüşler geniş akli bir 
kaideye dayanır. Muhtelif ilmi sahalardaki geniş bilgisi, ayetlerin sa- 
hih anlamlarını kavramaya yardım eder. er-Râzinin ileri sürdüğü fikir- 
ler, kendinden sonra gelenleri epeyce meşgul etmiştir. Elbette böyle 
geniş kapsamlı olan bir tefsirin lehinde ve aleyhinde görüşler ileri 
sürülecektir. 

Eski müfessirlerden bazıları onun, tefsiri üzerinde şüphe ederler 
ve en uzak işaretleri göstererek husumetlerini devam ettirirler?278 , 
İbn Hacer, ilmi tefsir hususunda gördüğüm faydaları, ancak el-Kurtubi 
ve Fahruddin er-Râzi'de gördüm. Fakat er-Râzi'ninkinde bir çok ayıp- 
lar vardır ve Mağribliler onun tefsirinden şüphe ile bakarlar demek- 
tedir?27? . Tefsiri okunduğunda, bu tenkidlerin hakikati ifade etmediği 
görülür. Bunlar daha ziyade taassub ve galat neticesidir. Her tefsirde 
olduğu gibi, bu tefsirin de tenkid edilecek yönleri bulunabilir. 

er-Râzi'nin metodunu Fatiha suresinde verdiğini söylemiştik. Baka- 
ra'dan itibaren fazla istidratlara girişmemiştir. Eğer er-Râzi metodunu 
bütün ayetler üzerine vermeye kalkışsaydı, eserinin yüzlerce cilt 
olması gerekirdi. Bu sebepten Fatiha suresinde yedi ayeti tam olgun 


277 Tefsiru'rRâzi, XXV. 65. 
278 el-Bidâye, XII, 55. 
279 Usanu'LMizan, IV. 427-428. 
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bir cüz olarak tefsir eder. Şunu hatırlatalım ki er-Râzi, diğer müfes- 
sirler gibi Kur'an'ı şeklen tefsir etmemiş, aynı zamanda ez-Zamahşeri 
gibi mazmunu da tefsir ederek, tefsirde öze ulaşmıştır. 

Mesela 280 (oeçil! aşil ğe gaya b yali! ön eşe güme) ayetini, er-Râzi 
lafzi yönlerden tefsir eder, sefihi açıklar ve bu husustaki rivayetleri 
nakleder. Tevella kelimesini şerheder. Müfessirlerin görüşlerini a- 
çıklar. Kıble, hidayet ve sıratı müstakimi izah eder. Bu esnada bazı 
meselelere girişir. Mutezile ile Ehli Sünnetin münakaşalarını ele 
alır281 , 

er-Râzi, akli metodla tefsir ettiği için, ayetleri tefsir ederken, aye 
tin derinliklerini düşünür. Mesela 282 (yl ua i&İ ya a8) ayetinde 
(01) lafzının tam, nakıs ve zaid olabileceği meseleleri üzerinde du- 
rur ve nahvi yönden izah eder285. er-Râzi tefsirinde ihtiyaç duyma- 
dıkça mevzuları karıştırmaz. Mesela, miras ayetlerinde fıkhi mevzuatı 
hatta lügat ve nahiv kaidelerini nassı anlayacak kadar izah eder?8f 

er-Râzi, tefsirde Kur'an'ı hikmeti istihrâç, Kur'an için ilmi ve akli 
i'câzi ortaya çıkarmak için çalışır. Evvela, onun cebr ve ihtiyar mese- 
lesinde Mutezile ile mücadele ettiğini, onların te'vilde hidayetin dı- 
şına çıktıklarını, Kur'an ayetlerini mezheplerinin usulü ile yüklen- 
diklerini ve diğer bütün tefsirleri batıl ittihaz ettiklerini söylediği- 
ni, görürüz. Müfessirimiz Kur'an'ı insanlar için bir hidayet rehberi o- 
larak görür. O, fertleri ve cemiyetleri celb etmek için gelmiştir. Bu- 
nun için O, tefsirde ihtiyaç duyulduğu nisbette, çeşitli ilim ve felse- 
feyi tefsirine sokmuştur. 

Muhammed Reşid Rıdâ, Fahruddin er-Râzi, verilecek manaların u- 
zak veya yakınlığını gözetmeksizin bir çok yerde istidratlarını 
uzatmıştır, demektedir285. er-Râzi hadisler yönünden iyi araştırma 
yapmadığı kaydedilerek tenkid edilir. Hadislerin zayıflığına işaret 
etmeksizin onları nakleder. Mesela; 

286 (ELS3İ aşağ çay öl aşar sil İyisi şii Üşanaş Mİ pala Lif) ayetinde Ebu Zer' 
den rivayetle, bir öğle namazında cereyan eden hadiseyi anlatır287, Bu 
naklettiği hadis muhaddisler arasında ittifakla mevzu addedilir. Bu ha- 


280 Bakara, 142. 

281 Tefsiru'r-Râzt, IV. 91-95. 
282 Ali imran, 110. 

283 Tefsiru'r-Râzt VEL. 177. 
284 Aynı eser, IX. 203. 

285 Tefiru'-Menar, 1. 101. 
286 Maide, 55. 

287 Tefiru'r.Râzt, XU. 26. 
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disi sahih imiş gibi zikretmiş, onu akli yönden reddetmemiştir. Eğer 
o, bir hadis alimi olsaydı, bu haberin Ebü Zer'e yalan olarak isnad e- 
dildiğini bilirdi. er-Râzi, bazen şüpheler ortaya atmakta ve onlara ce- 
vap ta vermemektedir. Mesela, En'am suresinin tefsirinde, bu surenin 
nüzulü hakkındaki şüphesini ortaya atar ve insanlar bu surenin bir de- 
fada nazil olduğunda ittifak halindedirler. Eğer iş böyle ise, surenin 
ayetlerinden her biri için nüzul sebebi nasıl olur? demek suretiyle 
şüphesini izhar etmektedir. Bu hususa da cevap vermemektedir?8 . 


Er-Râzi'nin Tefsiri: 

er-Râzi'nin tefsiri diğer tefsirler gibi itiyadi bir tefsir. değildir. O, 
tefsir için akla ir ihtiyacı, bir çok dini. meselelerde ve ha ati 
görüşlere 


naklık ir Bir çok meseleleri, bir çok ilimleri açık bir metodla 
anlattığı için sonradan gelen müfessirler, nasibleri nisbetinde, ondan 
faydalanmışlardır. Hatta onu tenkid maksadı ile ele alanlar ondan isti- 
fade etmişlerdir. Ondan istifade etmiyen müfessir hemen hemen yok. 
gibidir. Biz bunlardan bazılarını göstermekle iktifa edeceğiz. 

İslam aleminde büyük bir şöhret yapan el—-Beydavi, tefsirini ez- Ze- 
mahşeri ve er—Râzi'nin tefsirinden ihtisar etmiştir. Kelâmi meseleler- 
de tamamen, er-Râzi'ye itimad eder. Beydâvi tefsiri tetkik edilirse 
hemen hemen her sahifesinde gerek isim zikredilerek ve gerekse 
zikredilmeksizin er-Râzi'den pasajlara rastlanır. 

Ebu Hayyân, el-Bahru'l-Muhit adlı tefsirinde, bazı ayetlerde er-Râ- 
zi'den nakillerde bulunur?8?. Bazen de ondan ayetlerin şerhlerini nak- 
leder2?”9. Bazen de Arap kelamının çerçevesinden çıkışını, ayetin tef- 
siri hususunda hukemânın kelamını terkedişini tenkid eder?! Hatta 
bazı yerde de, tefsir ilminde lüzumu olmayan ilimlere temas ettiğini, 
bazı nahvi meselelerde hata etmesini tenkid eder292. Ebu Hayyan, bazı 


alimlerin  (omaâtli YI; ut YS gi) Onda tefsirden gayri herşey vardır, 
dediğini nakleder293. 


288 Jefiru'r-Râzt, XUL. 3 

289 Ebu Hayyân, el-Endelusi, Tefsiru'l-Bahri'I-Muhit, er-Riyâd, 1. 182. 
230 Aynı eser, V.153, 174. 

291 Aynı eser, IV. 149; V. 170. 

292 Aynı eser, 1. 341; III. 97-98. 

293 Tefsiru'l-Bahri'-Muhit, 1. 341. 
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İbn Kesir'in tefsiri nakli olmasına rağmen, akli olan er-Râzi tefsiri, 
İbn Kesir tefsiri için kaynak olmaktadır. Bazen bunları tenkid bazen 
de tasvib için kullanır. Mesalâ Allah lafzının, Arapça değil, İbranice 
olduğunu görüşünün zayıf bir görüş olduğu üzerinde durur294, İbn Ke- 
sir, Halık'ın isbatı hususunda Ebu Hanife'nin ve Malik'in sözleri için 
er-Râzi'ye itimad eder295, Bazen de ondan uzun nakillerde bulunur?296, 

el-Alusi'nin tefsirinin ise, bazı ziyade ve noksanlıklar gözönüne 
alınacak olursa, adeta er-Râzi'nin tefsirin ikinci bir nüshası olarak gö- 
rülebileceğini söyleyenler mevcuddur. Alusi tefsiri okunduğu zaman, 
er-Râzi'nin tefsiri açık olarak kendini gösterir. er-Râzi'nin tafsil et- 
tiklerini el-Alusi bazen kısaltır?297. Mesela Bakara suresinin 228. aye- 
tinde Alusi, er-Râziden muhtelif meseleleri bazen kısaltarak bazen de 
açık olarak ismini zikrederek istifade eder298, Alusi, er-Râzi'nin mü- 
fessileri redlerinden de istifade eder. Mesela,Yusuf Peygamber hak- 
kında el-Vahidinin naklettiği haberleri red gibi299, Keza 390 
(001! ge diya) ayeti karşılaştırılırsa, er-Râzi'den istifade ettiği gö- 
rülür39! , Şüphesiz ki er-Râzi, Alusinin en mühim kaynağıdır, ya onun 
ismini sarih olarak söyler veya imam diye bahseder, Bazen ismini zik- 
retmeden alır392. el-Alusi, el-Keffal'in görüşlerini tamamen er-Râ- 
zi'den naklederek alır. Öyle anlaşılıyor ki, Alusi, el-Keffale ait olan 
eseri görmemiştir393. Bakara suresinin 23 ve 30. ayetlerinin tefsirini 
er-Râzi'den almıştır394, Bazı yerlerde el-Alusi'nin, er-Râzi'yi reddet- 
tiğini görürüz. Mesela Bakara suresinin 58 ve 143. ayetlerinde olduğu 
gibi395 , 


Muhammed Abduh ve talebesi Muhammed Reşid Rıda'da, er-Râzi'den 
müteessir olanlar arasındadır. Kaynak olarak ona itimad etmişlerdir. 


Çünkü Abduh ekolünde de aklın rolü mühimdir. Bu bakımdan er-Râ- 


294 Tefsiru İbn Kesir, Kahire 1376/1956, 1. 20. 
295 Aynı eser, 1. 58. 

296 Aynı eser, 1. 146. 

297 Ruhu'(-Maâni, Beyrut II, 56. 
298 Aynı eser, II, 130-133. 

299 Aynı eser, XIL. 214-216. 
300 İsra, 85. 

301 Ruhu'lMaâni, XV. 155-164, 
302 Aynı eser, 1. 98-103. 

393 Aynı eser, VİL. 137. 

304 Aynı eser, 1. 192, 218. 

305 Aynı eser, 1. 267-268. 
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zi'ye müracaat etmiş olmaları tabidir. Bilhassa ayetler ve sureler ara- 
sındaki münasebetler ve ittisal meseleleri üzerinde ondan fazla isti- 
fade ederler. Ayrıca ondan belagat mevzularını ve belagat nüktelerini 
kaydeder396 , Belirli kelimelerin istimalinde ve nesh meselesinde er- 
Râzi'nin zikrettiği lügat şahitlerinden nakleder. Mesela, Mücahid ile 
Cumhürun birbirinden ayrıldığı, müteveffa hakkındaki Mücahid'in gö- 
rüşünü tafdil eder597, Bazen de İmam eş-Şafi'inin görüşlerini nakleder. 
Usul meselelerini arzda ona itimad eder398, er-Râzi'den usulu'd-din 
meselelerini nakleder. Kur'an'ın Hz. Peygamber'in nübüvveti hususun- 
da alimlerin ileri sürdükleri görüşleri iktibas eder? . 

Bazen Reşid Rıda, ayetin tefsirine er-Râzi'nin görüşü ile başlar. 
Mesela Al-i İmran suresinin 81. ayetinde er-Râzi'nin sözünü nakle- 
der310 Yine Reşid Rıda, er-Râzi'nin zamanındaki muhtelif nahiyeler- 
deki müslümanların halini ıslah için naklettiği görüşlerine müracaat 
eder3!11. Bu babda er-Râzinin yazmış olduğu şarabın zararlarını mufas- 
sal bir şekilde nakleder. Malumdur ki, bu asırda sarhoşluk içtimai bir 
hastalık halinde şekillenmekte ve İslam cemiyetini bozmaya çalışmak- 
tadır312. Yine ondan naklen taklidin kötülüğü, asrındaki mukallidleri 
ve bunlarla münakaşalarını anlatır313, Reşid Rıda nübüvvet hususun- 
daki bazı meselelerde er-Râzi ile şiddetli münakaşalara girişir314. Ba- 
zen de onu kelami yönlerden tenkid eder315. 


Kısaca şunu söyleyelim ki, er-Râzi'den sonra gelen bütün müfesir- 


O'nu tenkid etmek maksadı ile kaleme sarılanlar dahi ondan müteessir 
olmaktan kurtulamamışlardır. Ebu's-Suud, İsmail Hakkı gibi çeşitli 
ekollere sahip müfessirler için birer kaynak olurken, son zamanlar- 
daki, el-Meraği, Elmalılı Hamdi Yazır İ 
hazine olmuştur. 


306 Çeşitli örnekler için bkz. 70/5/ru'-Menar, 11. 131, IV. 49, 138, 273, 278, 312, V. 135, 307, VİL. 
100, 116, 125, 219, 330, 389. 

307 Tefsiru'I-Menar, 1. 448. 

308 Aynı eser, V. 175. 

309 Aynı eser, V. 290. 

310 Tefiru-Menar, WI. 349, V. 245. 

>1 Aynı eser, V. 176. 

312 Aynı eser, VEL. 61. 

> Aynı eser, X. 429-430. 


314 Aynı eser, VI. 584. 
315 Aynı eser, XI. 374. 
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Fahruddin er-Râzi'nin yukarıda tanıtmaya çalıştığımız tefsiri, akli, 
ilmi ve diğer muhtelif yönlerden bir çok mühim noktaları ihtiva et- 
mesi bakımından, diğer tefsirlerden ayrılır ve kendine kadar gelen 
kültürü muhafaza eder. Eş'ari ekolünü temsil eden bu tefsir, akli yol- 
dan Kur'an anlayışının zirvesini teşkil eder. Bu yolda, el-Eş'ari, el- 
Bâkıllani, el-Cürcani, İmamu'l-Harameyn ve el-Gazali gibi ileri gelen 
kimseler gayret sarfetmişler, er-Râzi de bu işin en yüksek noktasına 


ulaşmıştır. Nasıl me'sur tefsirin en iyisi bu gün et-Taberi'ninki ise 


akli tefsirin de zirve noktasına er-Râzi'ninki oturmuş bulunmaktadır. 
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b) Kâdi Beydâvi ve Tefsiri 

Hicri VU. asırda, Azerbeycan bölgesinde İslâmi ilimler alanında ye- 

tişen şöhretlerden biri ve belki de en mühimi, Abdullah b. Ömer b. 
Muhammed b. Ali Ebu'l-Hayr (Ebu Sa'id) Nasiruddin el-Beydâvi'dir. 
Hindistan'dan, Endelüs"e kadar uzanan İslâm aleminde şöhret bulmuş 
olmasına, bilhassa tefsirin zamanından günümüze kadar, gerek alimler 
ve gerekse ilim yolcuları tarafından hararetle okunmasına, şerh hâşiye 
ve ihtisarlarının, İslâm'dan hiç bir esere nasib olmayacak dereceye 
ulaşmasına rağmen, Beydâvi'nin a'lesi, gençliği ve yetişmesi hakkında 
maalesef, gerektiği kadar bir bilgiye sahip bulunmamaktayız. C. Broc- 
kelmann, Beydâvi'yi Fars büyük kadısının oğlu olarak göstermektedir. 
Şiraz yakınlarındaki Beydâ'da doğmuştur. Tahsil ve terbiyesini bu şe- 
hirde tamamlamış ve nihâyet Şirâz'da kadı olmuş ve orada baş kadılığa 
kadar yükselmiştir. Kadılık vazifesinden ayrıldıktan sonra 650/1252 
senelerine, doğru Tebriz'e yerleşmiş ve ölünceye kadar bu şehirde 
kalmıştır. Kaynaklar, ölüm tarihi hakkında bile ittifak halinde değil- 
dirler. Onun 685/1286 veya 691/1319 yıllarında ölmüş olduğu söylen- 
mektedir, Yanlış olarak onun 716/1316 veya 719/1319 senelerinde öl- 
düğüne dair kayıtlar da vardır. 
— Şâfi'i mezhebine mensub olan Beydâvi, şüphesiz zamanındaki İslâmi 
ilimlerle mücehhez idi. Tefsir, hâdis, fıkıh, kelâm, usül, mantık, nahiv, 
belâgat ilimlerinde şöhret sahibi olmuş ve bu sahalarda mühim eserler 
vermiştir. Eserleri ilim ehlinin elinde, o günden bu güne kadar dolaş- 
maktadır. Müellifimizin hayat hikayesi ve yetişmesi yönünden, ge- 
rekli bilgiye sahip olmadığımızı söylemiştik. Yalnız onun Şirâz kadı- 
lığını elde etmek çin Tebriz'e gittiğini, orada vezirin de hazır bulun- 
duğu bir ilim meclisinde, sorulan karışık bir soruya veya nükteye 
karşı (bu soru veya nüktenin mahiyeti de bilinmemektedir) verdiği 
cevapla, ilmi olgunluğunu göstermiş ve vezirin iltifatlarına nail olmuş- 
tur. Bu hususu es-Sübkinin, tabakatından öğrenmekteyiz. 

İbn Kâdı Şahbe, Tabakatında, Beydâvi hakkında "O musannafat sa- 
hibi Azerbeycan bölgesinin alimi idi. Şirâz'da kadılık yaptı." es-Sübki 
de "O, ilim alanında yarışan, dikkatli, âbid, sâlih ve zâhid bir kimse 
idi." İbn Habib ise "Onun eserlerinden bütün imâmlar övgü ile bahse- 
derler, onun Minhâc'dan başka eseri olmasaydı, o bile onun için ye- 
terli idi." demektedirler. 

Şüphesiz Beydâvi, eserlerinde İslâm'ın kültür unsurlarını topla- 
maya gayret göstermiş, bilhassa Usulü'd-Din ile Usulü'l-Fıkhın arasını 
cemmetmiştir. Yine o, din ve hikmet ilimlerine, Arap dili ve edebiya- 
tına ait bilgileri de ilave etmiştir. Bütün bilgilerini Şirâz'da almış ve 
orada neşet etmiştir. Eserleri, onun iyi ellerde yetişip, sağlam bir kül- 
türe sahip olduğunu göstermektedir. 

Eserlerini şöylece sıralayabiliriz: 


1- Minhâcu'l-Vusul ila 'İlmi'l-Usül (JeYl ale il duasi! gis) 
Fıkıh usülünde çok ün yapmış, itibar görmüş ve günümüzde dahi 
önemini kaybetmeyen mühim bir eserdir. 
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2- Şerhu'l-Matâli' fi'l-Mantık o (âiill çö gili yâ) 
Mantık ilmine aittir. 


3- el-Gâyetu'-Kusvâ  (swaillilili) 
Şâfi'i fıkhının furu'una âittir. 
4- Şerhu Mesâbihu's-Sünne (ünl amlanryi) 


el-Bagavi'-nin hâdise ait eserinin şerhidir. el-Bagavi ona, "Tuhfe- 
tu'l- Ebrar" adını da vermiştir. 

5- Tevâliu'l-Envâr min Metâliu'l-Enzâr  (ŞESYI Jaa ya giyiYİ aile) 

Kelâm ilmine aittir, 

6- Lubbu'l-Elbâb fi İlmi'-İ'rab (Şeyla çi UY) 
Kâfiye adlı eserin muhtasarıdır. 

7- Nizâmu't-Tevârih  (&vlsil a5) Farsça yazılmış olan bu tarih, yara- 
tılıştan hicri 674 tarihine kadar olan hâdiselerden bahseder. Latin- 
ceye terceme edilmiş olan bu eser, Beydâlı diğer bir alime isnâd o- 
lunmaktadır. 


8- Risâle fi Mevzuati'l-Ulum ve Târifiha ((4âsylaiş aşlali le yiya çi Ül) 
İlimlerin mevzuu ve tarifleri hakkındadır. 
9- el-izâh fi Usuli'd-Din (öyll Jyel çâiçLayi) Usulu'd-Din'e aittir. 


10- Şerhu'l-Mahsül (Jsaaliç vt) 

11- Misbâhu'l-Ervâh (çluYiçluns) . Bu eser usülden 
er-Râzi'nin "el-Muntahab" adlı eserinin şerhidir. 

12- Muntaha'I-Munâ (âli çü) 

13- Şerhu Muhtasarı İbn Hâcib (çala öyl yatlar mi) 


14- Envâru't-Tenzil ve Esrâru't-Te'vil (Jysöll yyasiy Jazöl! sig) 

Görüldüğü gibi, zamanındaki İslâmi ilimlerin her alanında mükem- 
mel eserler veren Beydâvi'nin ilmi olgunluğu kendiliğinden ortaya 
çıkmaktadır. Onun asıl şöhretini tefsiri ortaya koymuştur! . 


1 Beydâvi'nin, hayatı yetişmesi ve eserleri için bakınız: es-Sübki, 7abakatu”ş-Şafi'iyye, Mısır, Vİ. 
157-158; el-Bidâye ve'n-Nibâye, Beyrut 1966, XIII. 309; el-YâfT, Mirâtu'-Cinan, Haydarabat, 
1339/1920, IV. 220; Buğyelm'İ-Vuâr, s. 286; ed-Davudi, Tabakaiu'l-Müfessirin, Mısır 1392/ 1972, 
1. 242-243; Şezerâtu'z-Zebeb, V. 392-393; Mevzuâtu'-Ulum, İstanbul, 1313, 1. 555-556, Keşfu'z- 
Zunun, İstanbul 1941, 186, 1032, 1116 1192, 1373, 1481,1546, 1698, 1704, 1705, 1854, 1858, 
1878; Hediyyetu'l. Arifin, İstanbul 1951, 1. 462-463; Jzabu'-Meknün, İstanbul, 1947, 11. 569; 
Mu'cemu'-Matbuati'-Arabiyye, 1. 616-618; GAL, 1. 416, S. 1. 738-743; el-Beydâvi CEnclopödie de 
I'Islam) 1. 603-604) ; er-Tefsir veT-Müfessirun, 1. 296-304; Mu'cemu'-Müellifin, VI. 97-98, XINI, 
400; el-A'lam IV. 248; Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, İstanbul 1927, s. 113-115; Menâbilu'l-irfan, 1. 
535; Fâdi b. Aşür, et-Tefsir ve Ricâlubu, Tunis 1966, s. 95-107; Robson J., .el-Beydâv 
CEncyclopedie de /'Islam, Nouvelle &dition) 1. 1163; Bilmen Ömer, Nasuhi, 7e/f8ir Tarihi, Ankara 
1960, s. 350-357. 

2 Bu tefsir, H.O. Fleisher tarafından iki cild, yedi cüz halinde 1844-1848 senelerinde Leipzig'de 
basılmış, basılan bu esere Winand Fell tarafından faydalı bir fihrist ilave edilmiştir. Eser 1878 
senesinde Leipzig'de tekrar basılmıştır. (Beydâvi'nin tefsirinin İslam alemindeki ve Avrupa'daki 
baskıları için bkz: Mu'cemu'l-Matbuatı'l-Arabiyye, 1. 617-618; GAL, 1. 416-418, S. 1. 738-743.) 
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Beydâvi'yi ilim aleminde şöhrete ulaştıran eserinin, tefsiri oldu- 
ğunu söylemiştik. “Envâru'-Tenzil ve Esrâru't-Te'vil" adını taşıyan 
tefsiri, müslümanlar arasında hiç bir tefsirin varamadığı bir mevkie 
ulaşmıştır. Bu sebepten bir çok İslâm ilim merkezlerinde ve Avrupa'da 
müteaddit defalar basılmıştır.2 Hele bu tefsire yapılan şerh, hâşiye ve 
taliklerin sayısı 250 yi aşmaktadır. Yalnız Osmanlı âlimleri tarafından 
yapılanların sayısı 60'a ulaşmaktadır. 

Beydâvi'nin bu tefsiri, ne çok hacimli ve ne de çok küçüktür. Orta 
hacimdedir. Ehl-i Sünnet usülü üzere deliller vererek, Arap dilinin 
kaidelerinin verdiği imkanlar nisbetinde, âyetleri tefsir ve te'vil 
eder. Meselelerin teferruatına girmeden, kısa, mu'ciz bir şekilde on- 
ların faydalı olan yönlerini vermeye çalışır. Sarf, nahiv, lugat, mantık, 
kıraat, tarih, kelâm gibi konuları bazen çok kısa ve özlü bir şekilde 
verdiği için onları anlamakta müşkülat çekilir. Bu bakımdan, müellifi- 
miz, verdiği bazı bilgileri müphem bırakmakla itham edilir. Ebette in- 
san kusursuz olmaz. Kusurlu olan yönleri bir tarafa bırakıp faydalı 
olanlarından istifade etmek gerekir. Her tefsirde olduğu gibi, bu tef- 
sir de, kevni ilimler yönünden tetkik edilecek olursa, bu günkü müs- 
” bet ilim bilgilerimize göre, pek çok eksiklikleri bulunabilir. Ama 7-8 
asır evveli için özlü bir ilim hazinesi olduğu gerçeği de gözlerden 
uzak tutulmamalıdır. Beydâvi bütün bilgisini bu eserinde göstermeye 
çalışır. Adeta okyanusu, bir sürahiye sığdırmaya gayret gösterir. 

Beydâvi'nin tefsiri, İslâm kültür mirasının bir meyvesi olarak kabul 
edilebilir. Tefsirini, hayatının sonlarına doğru Tebriz'de yazmıştır. 
Kaynaklar onun Şirâz'daki kadılık vazifesinden ayrıldıktan sonra, 
ölünceye kadar kaldığı Tebriz'e 650/1252 senelerine doğru geldiğini 
zikrederler. Bu devre, müellifimizin olgunluk, kemal ve istikrar dev- 
residir. Tefsirini de bu devre de yazmıştır. Buradan anlaşılıyor ki tef- 
sir, Hicri yedinci asrın ikinci yarısında yazılmıştır. 
azmak için, istifade ettiği en mühim kaynak- 


onların tahlilinde, Keşşâf'a, Kur'an'i hikmetin ruhunu ortaya koymak 
için Usulü'd-Din, felsefe ve usülu'l-fıkh yönünden olan görüşleri de 
Mefatihu'l-Gayb'a dayanır. Yine müellifimiz, zevki manaların yazılma- 
sında ince, dakik bilgilerin işari nüktelerinde er-Ragıb el 
-Isfahani'nin “Müfredat'"ından istifade eder. Genellikle tefsirinde ken- 
dinden evvel gelen alimlerin, fikirlerini toplayıp tahlil eder, onları 
araştırır, tenkid eder ve onlardan hükümler çıkarır. Bir çok vecihleri 
ve muhtelif ihtimalleri cem eder. Verdiği görüşleri tercih esasına göre 
sıralar, itimad ettiklerini, zayıf ve merdud olanları zikreder. Zayi 
olan rivâyet ve görüşleri "Ruviye" veya "Kile" lafızları ile gösterir. 


2 Bu tefsir, H.Ö. Fleisher tarafından iki cild, yedi vüz halinde 1844-1848 senelerinde Leipzig'de 
basılmış, basılan bu esere Winand Fell tarafından faydalı bir fihrist ilave edilmiştir. Eser 1878 
senesinde Leipzig'de tekrar basılmıştır. (Beydavi'nin tefsirini İslam alemindeki ve Avrupa'daki 
baskıları için bkz: Mu'cemu'l-Matbuati-Arabiyye, 1. 617-617, GAL I. 416-418, s. 1. 738-743. 
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Bazen uzak olan görüşleri de bir kalıba yerleştirir ve bütün bunları 
özlü bir şekilde hülasa eder. Bu yönlerden Beydâvi'nin tefsiri, muh- 
teva metod ve üslub bakımından araştırıcılar ve öğrenciler için yük- 
sek bir kıymeti haizdir. 

Müslümanlar, onun tefsirine itimad etmişler ve onu, tefsir ilmi için 
asli bir kaynak kılmışlardır. Böyle bir mevkie ulaşmasına rağmen, bazı 
kimseler bu tefsiri, ibarelerindeki güçlük bakımından müphem bul- 
muşlar veya surelerin faziletlerine ait uydurma haberleri, tefsirine 
soktuğu için veyahutta onun ulaştığı şöhreti çekemediklerinden, ağır 
bir şekilde tenkid etmişlerdir. Halbuki bu tefsir, tefsir ilminde zama- 
nına kadar, bilgilerin yazıldığı İslâm kültürünün çiçeklenip, gelişme- 
sinin kemaline ulaştığı, Eş'ari hikmeti üzerine bina edilen ilmi meto- 
dun en yüksek eseri sayılır. 

Bu şöhretli tefsirin, şerhi, hâşiye, ta'lik ve ihtisarlarının pek çok 
olduğunu söylemiştik. Bunlardan hiç olmazsa meşhur olanlarından bir 
kaçını zikretmenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. 

Hâşiyeler: 

1- Muhammed b. Yusuf el-Kirmâni (Ö. 786/1384). 

2- İbn Temcid (Muslihuddin) (Ö. 890/1485), 

3- Abdulhâkim es-Siyelküti (Ö. 1067/1485) 

4- es-Suyuti (Ö. 911/1505). 

5- el-Kâdi Zekeriyya el-Ensâri (Ö. 910/1543). 

6- Şeyhzâde (Muhyiddin) (Ö. 950/1543). 

7- Şihâbuddin el-Hafâci (Ö. 1069/1659). 

8- Molla Husrev ( Ö. 885/1480). 

9- Sa'di Çelebi (Ö. 945/1538). 

10- Baba Nimetullah Nahcivâni (Ö. 920/1514). 

Ta'likler: 

1- Seyyid Şerif Cürcani (Ö. 816/1413). 

2- Şeyh Kasım b. Kutluboğa (Ö. 879/1474). 

3- Muslihuddin Muhammed Kâri (Ö. 977/1569). 

4- Muhammed b. İbrahim el-Halebi (Ö. 971/1563). 

5- Sadruddin Şirvâni (Ö. 1020/1611). 

Beydâvi'nin tefsiri Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman (Ö, 
874/1469) tarafından ihtisar edilmiştir. Abdurraüf el-Münavi (Ö. 1031/ 
1621) "el-Fetbu's-Semâvi fi Tabrici Abâdisi'l-Beydâvi", keza, Him- 
metzade Muhammed b. Hasan ed-Dımaşki (Ö. 1175/176) "Tuhfettu'r- 
Ravi fi Tabrici Abâdisi'-Beydâvi" adlı eseriyle Beydâvi'nin tefsi- 
rinden bulunan hâdisleri tahriç etmişlerdir. 

Bir yazar hakkında, başkalarının söyledikleri olumlu veya olumsuz 
sözlerden ziyade, yazarın kendi eserlerindeki ifadelerinden istifade 
etmek ilmi objektiflik bakımından daha uygundur. Biz de, Beydâvi'nin 
tefsiri üzerinde konuşurken, onun hakkında denilenlerden ziyade, 
tefsirinden alacağımız örneklerle tefsirdeki metodunu vermeye çalı- 
şacağız. Şüphesiz ki, her müellif eserinin baş tarafına bu eseri niçin 
yazdığını ve nasıl bir metod takip ettiğini, kısaca eserinin hangi gaye 
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için yazılmış olduğunu, kısa veya uzun bir mukaddime ile belirtmeye 
çalışır. Beydâvi de tefsirinin baş tarafına kısa bir mukaddime eklemiş- 
tir. Onun bu kısa mukaddimesi ile tefsirinden alacağımız orjinal ör- 
neklere temas ederek, tefsirdeki metodunu göstermeye çalışacağız. 

Beydâvi bu ünlü tefsirin mukaddimesinde, Besmele hamdele ve sal- 
veleden sonra, maksadını şöyle açıklamıştır: "Şeriat kaidelerinin bi- 
nası ve esası, dini ilimlerin başı ve önderi olan tefsir ilmi, kadr-u 
kıymet yönünden ilimlerin en büyüğü, şeref ve alamet bakımından da 
en yüce olanıdır. Tefsir yazmak için ve onun hakkında konuşmak ancak 
dini ilimlerin hepsinde, usül ve furu'unda akranlarına üstün gelen Arap 
dili sanatında, edebi fenlerde yüksek derecede bulunafı kimselere ait 
olabilir. 

Uzun zamandan beri, hem sahabilerin büyüklerinden, tabiilerin 
alimlerinden ve bunların dışındaki selef bilginlerinden bana ulaşan 
haberlerin özetini içene alan, hem de gerek benim ve gerekse benden 
evvel gelen fazileti kimselerden ve araştırıcıların ortaya koydukları 
mühim bir takım ince nükteleri ve latifeleri ihtiva eden, meşhur sekiz 
imâma ulaşan kıraat vecihlerini ve muteber kurradan rivâyet edilen 
şazları da açıklayan fenleri içine alan bir kitab yazmayı düşünmektey- 
dim. Ancak, aczim beni bu işi yapmaktan alıkoyınakta ve istediğim şu 
makama yükselmeme engel olmaktaydı. Nihâyet yaptığım istihareden 
sonra, mazhar olduğum bereket ve kolaylık sayesinde endişelerden 
kurtuldum ve yapmak istediğim şeye başlamaya ve niyet ettiğim şey- 
leri yerine getirmeye gayretim sağlam bir şekilde arttı. Kitabı tamam- 
layınca ona "Envâru t-Tenzil ve Esrâru'T-Te'vil" adını vereyim diye ni- 
yet ettim. Allah'ın doğru yolun güzelliklerine ulaştırması dileğiyle 
sözlerime başlıyorum. Her hayra ulaştıran ve her istiyene istediğini 
veren yegane O'dur." 

Görüldüğü gibi Beydâvi, bu kısa ve özlü mukaddimesinde, hem tef- 
sir ilminin, diğer ilimler arasındaki önemini, hem de tefsir yazmak is- 
teyen kimsenin sahip bulunması lazım gelen vasıflarını hem de yazıla- 
cak tefsirin muhtevasının neleri içine alması gerektiğini açıklamakta- 
dır. Bunlara ilave olarak, kendi yaşantı ve karekterini de ortaya koy- 
maktadır. Uzun zamandan beri, böyle bir eser yazmayı tasarladığını 
söyleyen Beydâvi, kendisinde gördüğü eksiklikten dolayı bu işe baş- 
layamadığını ve kendisini yetiştirip bu işi başaracağına kanaat getir- 
dikten sonra, şartları haiz bir kişi olarak eseri yazmaya başladığını 
ifade etmektedir. 

Şimdi bu ünlü tefsirin tahliline geçebiliriz. Beydâvi kısa mukad- 
dimesinde de açıkladığı gibi sahâbe, tabiin ve selef bilginlerinden 
kendisine ulaşan haberlerin hulasasını ve kendisinden evvel gelen 
araştırmacıların ortaya koydukları nükteleri ve haberleri vereceğini 
ifade ettiğine göre, kendinden önce gelen kaynaklardan faydalanacağı 
tabiidir. Nitekim Beydâvi tefsirinde lafızların ve terkiblerin beyanı 
ve tahlilleri manalardan nükteler çıkarmakta, Zemahşeri'ye, Kur'an'i 
hikmetler ve felsefe nazariyelerini, din usülü ve fıkıh usülü kaidele- 
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rini ortaya koymakta, Fahruddin er-Râzi'ye; maârif incelikleri, lügat 
ve iştikak bahisleri için de er-Ragıb'ın “Müfredatına bazen onların 
isimlerini zikrederek bazen de zikretmeyerek dayanmaktadır. 

Beydâvi'nin metodunu kendi ifadelerinden alacağımız örneklerle 
ortaya koymaya çalışalım. Mesela; Al-i İmran Süresi'nin 97. "...yoluna 
gücü yeten herkesin, o evi tavaf etmesi, insanlar üzerinde Allah'ın bir 
hakkıdır." âyetini tefsir ederken, evvela hükme konu olan "Hacce" ke- 
limesini ele almakta, manası için çeşitli tahlilleri yaptıktan sonra, ke- 
limenin okunuşu üzerinde, kıraat imâmlarının görüşlerini zikretmek- 
tedir. Durum okuyucuyu tatmin edici bir safhaya geldikten sonra, âyet- 
teki hükmü tamamlayan diğer kısımlara geçmekte ve onların i'rabla- 
rını, cümle içindeki yerlerini belirtmektedir. Şâyet bu konuda bir 
hâdis varsa onu zikrederek fıkhi mezheplere göre meseleyi tekrar 
tahlile tabi tutmakta ve onların getirdikleri delilleri meselenin öne- 
mine göre ortaya koymaya çalışmaktadır. Şafi'i mezhebine mensup ol- 
duğu için, bu mezhebin görüşlerini tehcih etmektedir. Teferruata gir- 
meksizin bazı fıkhi meselelere ait ahkam âyetlerini arzeder ve genel- 
likle kendi mezhebine meyleder. Hz. Peygamber'e kadar ulaşan merfu 
hâdisleri "Allah'ın elçisi şöyle tefsir etti" ve "Allah'ın elçisi şöyle 
dedi" demek suretiyle, isnad vermeksizin zikreder. 


öyam İyâş yayıkll dagli iple öyliğil oka (ll ga yali le e) 
esasy yeni dye yanağa İSİİ ğa göni İaşe a Ja Olm Gi) 
ili! İsâ aşğa gay imi iy olzile İn alla) alg dile dl yla di 
amg İİİ öağil ele ayi ayi Mil JUL Li e Çİ İİ a, 

le yi a ele vaa gül lil ila İN an, le Ylüş dir iğ ge öy 
Sd öl yl el ge, 

- Beydâvi âyetleri tefsir ederken, genel olmamakla beraber, kelime 
bilgisi üzerinde fazla durmaz. Nahiv yönünden cümleyi ele alarak, be- 
lâgatlı bir şekilde maksadın anlatılması üzerinde durur. Ebedi yönden 
cümlenin tahlini yapar ve tercih ettiğini izaha çalışır? . Tahlilini ver- 


meye çalıştığımız Maide Süresi'nin 8. âyetinin üç bölümde tefsir edi- 
lişi gözönüne alınırsa, ifade edilmeye çalışılan hususlar kolayca an- 


laşılmış olur. Birinci bölümde Allah için adaletli olmak, müşriklere da- 


hi adaletli. ve insani davranmak emredilmektedir. İkinci bölümde, bu 


3 Envâru-Tenzil ve Esrârut-Te'vil, Tefsiru'l-Beydâvi, İstanbul, 1314, 1. 221. 
i Tefsiru'l-Beydâvı, 1. 327. 
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münasebete bu derece önem verilirken müminlere olan münasebet- 
lerde ise adaletin önemine işaret edilmektedir. Üçüncü bölümde ise, 
insanlar Allah'tan korkmaya davet edilerek emir ve nehiylerin mutlaka 
yerine getirilmesi istenmekte, aksi takdirde, yapılan işlerden Yüce 
Allah'ın haberdar olduğuna dikkat çekilmektedir. Görüldüğü gibi bu 
misal yukarıda zikredilen hususiyetleri toplamaktadır. Burda, ne de- 
rin kelime tahlillerine ne kıraat hususiyetlerine ne mezhep fark- 
lılıklarına ve ne de bunların dayandığı hâdiselere temas edilmiş, 
sadece âyetin manasının mantıki silsilesi içerisinde anlaşılması edebi 
bir şekilde temin edilmiştir. Müfessirimizin bu şekilde hareket edişi, 
onun tefsirde takip ettiği genel metodunu etkilemez. 

Beydâvi'nin diğer bir özelliği, hükme konu olan kelime veya ibare- 
ler, şâyet daha evvel anlatılmışsa, kısaca âyeti tefsir eder ve o kelime 
ve ibarenin açıklaması nerede geçmişse oraya işaret ederek "Sabaka 
tefsiruhu" demek suretiyle gerekli bilginin oradan alınmasını sağlar. 
Bu usülü ile müellifimiz hem zaman ve malzemeden tasarruf sağlarken, 
hem de eserini lüzumsuz tafsilat ve tekrarlardan koruyarak onun 
edebi ve ilmi değerini artırmış olur. Eğer, hüküm hususunda mezhep- 
ler arasında anlayış farkı bulunmuyorsa, o noktaya temas edilmeksizin 
âyet kısaca tefsir edilir . 

Beydâvi'nin bu tefsirin bir dirâyet tefsiri olduğu açık bir şekilde 
görülür. Dirâyet tefsirlerinin. rivâyet tefsirlerinden müstağni kalama- 
yacağı da bilinen hususlardandır. Zaten, dirâyetten maksat, mevsuk bir 
şekilde rivâyeti anlatmakdır. Bu bakımdan, makbul olan dirâyet tefsir- 
leri, rivâyetten tecrid edilemezler ve daima ona muhtaçtırlar. Tefsir 
tarihinde mühim bir yer işgal eden bu eserin müellifi, bu hususu iyi 
bildiği için, tefsirinde çok fazla olmasa da, rivâyet tefsir metodunu 
kullanmıştır. Mesela Nisa Süresi'nin 59. âyetini tefsir ederken bu 
âyeti açıklamak ve tefsir etmek için yine aynı surenin 83. âyetini de- 
lil olarak getirmektedir6. Bilindiği gibi âyetin âyet ile tefsiri tefsir 
ilminde en kuvvetli ve en geçerli bir yoldur. Keza yine Nisa Süre- 
sinin 60. âyetini tefsir etmek için İbn Abbas'tan gelen bir haberi ele 
almaktadır. Bu haberde, bir münafıkın bir Yahudi ile olan anlaş- 
mazlığını Hz. Peygamber'in halletmeye çalışması, bu çareyi kabul et- 
meyen münafığın meseleyi Hz. Ömer'e getirmesi ve Hz. Ömer'in müna- 
fının boynunu vurması ile meseleyi halledişi anlatılmaktadır. Hak ile 
batılı ayırt ettiği için Hz. Ömer'e Cebrail tarafından "el-Fâruk" laka- 
bının verildiğine işaret edilmektedir. 


örlaya eleği ya ği Lay eki) ğü Lea sizi pil ösneği önül gl) 
poli ile ği pie İN A, gule del e (eşikli İİ İgaSla öl 


5 Tefsirui-Beydâvı, 1. 326 
Aynı eser, 1. 282. 
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çaS si) Gİ olcay alay dele İİ ça çil İŞ gaşşili aldi Lays 
sss Sai aş dele İİ ea İİ Ygs, gi) Sia! ği) Gi A ŞEYİ öy 
Şİ ei izel gg İĞ ac İİ asla il, GLAĞ, gili yayı el, 
ye İĞâ elif aliş GLA ööyeli aley çe İİ LA lg, 
US) yasi çiz USA lük ani illüğ SeliS İ ğü ic İİİ LA, 
âsi İSA llüş iy gin GüL ir dd > gi ele İRİg Ji 
öle öd yar ül ühyaz il eli daeş İİ Lak yeli 
7 ayl çan Yeli 


Beydâvi, müteşabih âyetleri, Ehl-i Sünnet görüşüne uygun bir şe- 
kilde te'vil eder. Mesela, Maide Süresi'nin 64. âyetindeki "Yeda" laf- 
zını, İtâ, cüd, ihsân manaları verirken8 , yine Tâha Süresi'nin 5. âyetin- 
deki "İstiva" kelimesine ihata manası vermektedir? . 

Diğer tefsirlerde olduğu gibi, bu tefsirde de âyetler tefsir edilir- 
ken, hepsinin üzerinde aynı ölçüde durulmamaktadır. Zaten aynı öl- 
çüde durulması hususunda bir kaide yoktur. Çünkü, âyetlerdeki keli- 
melerin ve cümlelerin anlaşılması farklı olabilir. Hiç açıklamaya ihti- 
yaç göstermeyen âyetlerin yanında, zor olanların ve hatta anlaşıl- 
mayıp, yüce Allah'ın ilmine havele edilenler dahi bulunabilir. Mu- 
hatabların çeşitli kültür seviyesinde bulunmaları da, ifadelerin de- 
ğişik olmasını gerektiren diğer bir amil olabilir. Kur'an'ı Kerim'in 
mu'ciz olan emir ve nehiyleri her zamanı ihtiva etmesi ve ondaki ha- 
kikatların devamlılığı göz önünde tutulacak olursa, ifadelerin farklı 
olacağı zaruretini de ortaya koyar. Bir emrin veya bir nehyin ifadesi 
ile, bir kıssanın veya ahirete ait olan bir haberin ifadesi tabidir ki, 
aynı olmayacaktır. Ahkam ve itikâda taalluk eden bir husus, muhataba . 
anlayacağı şekilde açıklanmaya çalışılırken, kıssalar mümkün mertebe 
özlü ifade edilerek kısa geçilmiştir. Kısacası, Beydavi, tefsirinde filo- 
lojik meseleler, âyetin âyetle, âyetin hâdisle, âyetin iniş sebepleri 
vasıtasıyla tefsirine yer vermiş hakikat ve mecazi yerine göre kul- 
lanmış, âyetler ve sureler arasındaki münasebet ve insicama riâyet 
etmiş, az da olsa şiirle istişhadda bulunmuştur!9 , 

Fıkıhda Şâfi'i mezhebine mensub olan Beydâvi, nesh meselesinde 


Kur'an'da neshin varlığını kabul etmektedir. 
dama Çil çağ Yİ Agi! gi GS yak İl U ali (gel gi Zal ya günel b) 


7 Tefsiru'-Beydâvı, 1. 283. 

8 Aynı eser, 1. 348. 

9 Aynı eser, 11. 50. 

10 Aynı eser, 1. 41; bakınız keza, 1. 37, 114, 158, 181, 11. 41, 262. 
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Bagaali DI) TAMI gd delil GYüş yaly ie gale çi yala lal yal 
Yarina gö öanlüli dağ YUZ emekli YERİ Zel özek çi LİLİ egale 
eli öl EYİ ösiğ İİ mlaiğ Yİ gezil akdi oi Laşin vals İSİ 
aslll ie şamil bağla layan ağı gi (şi ağa) sal gi gir yds sail) 

öesil ğa ös be yale öl İyâs dlyadkl le e İakalla delil ala duaya aş 
yü çgilalknii yas giy yiS Oyla Tiyenla apiyi Uçenlş biyik gi dali çi 
ahali eyl ee any Si çi ey Lal hüm al çe iç yy al a 
ayi zak a anla büy di e a li a ağ 
gi çisil adil çöslrli yiz ya bas esi (şia gi şia yak Sü) lead! gil 
sy JS ele İİ ği gla eli) ekili öyaşll ilâ gyan gil İyüş lgili çi İşe 
vel la İYİ a yk ga aşi öl Yaş köy eli le yl Çi 
ileinl) yaylı land baş öl yalniz! hay hil yiyiy! lş elli Sa 
üa YUA aşşlk JaaSiy vlaali gile öl SY ar ydi a Sai Y li 
gili gli yila GİS yal AYI, gay yakl, aha, oliy Zanya 
öl İRİ Jai gi Yaş a Grill gla ğa şi gülsek gi ylrdi yar çi 
Âa İSİN GİS cal dell Yu b çil ya ei oi ük Sİ) 
Gül Lea della piki Gi yan dü emily çel ŞEYİ gi Sall air e 3) 
le Üğünliy kli çi 4S ğe Gİ slk İYİ yla çil dl 
asaY! yaylar a aşa oaala Sazlı ia eyl yakl DE Yİ ön 
1 ayakli lil asla yakl, Tülarl 
Bakara Süresi'nin 106. âyetini tefsir ederken, bu âyetin neshin var- 
lığına delil olduğunu söylemektedir. Nisa Süresi'nin 82. âyetini tefsir 
ederken, neshi kabul etmeyenlere karşı, meseleyi ma'kul bir şekilde 
savunarak nesh olayında, hükümlerde aslında bir değişiklik ve nok- 
sanlık olmadığını ve ancak hükümlerin hallerinde ve maslahatlarında 
bir değişiklik olduğunu söylemekte, böylece hem nesh anlayışını 


ifade etmekte ve hem de neshi kabul etmeyenlere karşı cevap vermek- 
tedir. 


VI Tefirul-Beydâvı, 1 104-105. 
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SEA al! beige be üye gülen çed üsler (GİYİN Caazılz Mİ) 

ps) US yakal YS SİS giy esi (İN yk vr ğe YE ga) sg Şa) çi 
Mhaş YiS3 gli calüş çil yağli a (İyiS yüzl gi işi) ŞUSİİ 
ayki yas Tüsan ği lag ül laa ina hag İSE, hay amal 
Yal ge yö Ga yön Jünll Züülgaş yön ye göle lük 
b AYRİ ği yle azli Lüşa 0S Yala yakal gül) gağii el aYİ ale 
12 gelek Sall çi İsi İYEEY Ye gS al çü yağli sl SAYİ ya Bn 


Beydâvi genellikle Şafi'i mezhebi görüşlerini savunur. Mesela, 
sure başlarındaki "Besmele"nin durumu hakkında besmele, her sure 
başında müstakil bir âyettir. Mekke ve Kufe alimleri, İbnu'l-Mubarek 
ve eş-Şâfi'i de, besmeleyi Fatiha'dan ve her surenin başında bulunan- 
ları da, o sureden bir âyet olduğunu kabul ettiklerini, zikreder. Basra, 
Şam, Medine alimleri ile Malik ve el-Evzâi'nin yukardakilere muhale- 
fet ettiklerini, Ebu Hanife'nin ise bu konuda bir şey söylemediğini ne- 
tcede Ona göre besmelenin surelerden olmadığının zannedildiğini 
ifade etmektedir. 


İSİ) Sa el dilay 8 ga İS yaş İİİ ya (amil anil İİ aka) 
Epa Ts eli aşili adli çikar İN dan, İl lg Laağlıeğiş 
saçla dd la Gİ dan, ürün yil yak ça çile layla gleküy alkil, 
İİ anl yyl ya al (göl Oyla 


Burada, Beydâvi, Şafi'i ve aynı görüşte olanların fikirlerini söyle- 
dikten sonra, bu görüşe muhalefet edenleri (ve halefehum) demek su- 
retiyle ilk görüşü benimsediğini göstermiş olur. 

Aşağıda vermeye çalışacağımız örnekler, onun Şafi'i mezhebine olan 
temayülünü veya o mezhebe mensubiyetini daha iyi aksettirecektir. 
Bakara Süresi'nin 238. âyetini tefsir ederken, boşanmış kadınların üç 
"Kuru" (üç adet veya üç temizlik süresi) beklemeleri gereğini ele al- 
dığında "Kuru" kelimesine "Temizlik-tuhr" manası vererek, Şafi'i mez- 
hebi görüşünü benimsemektedir. Hanefiler ise bu kelimeye "Hayz" ma- 
nası vermektedirler. Beydâvi, bunlar ilave olarak bu kelimenin ma- 
nası, Hanefelerin dediği gibi "Hayz" değildir, demek suretiyle, mez- 
hep görüşünü ortaya koymaktadır. 


eyi gan sayi Uçma öamiyin (gi e sadi gi Lâ le inni (eyi Üü) 


İZ Tefsiru'l-Beydâvı, 1. 290. 
3 Tefsiru'l-Beydâvi, 1. 3. 
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elli, eli pLi B3Laj| yi peuliy öyLali dile yil yanmli öle, yay 

öm ai ç La UÜ dad, çal çiş Ya Üye yg İsİS öenmli ya halil 

YAYI id ilk yay yörmll Çİ) yeleli ya JESİYİ ai ş Sai sayi 

Gİ Oval gayilkâ ili dgül iüinl| JE US yazli Y p2oli öl le Jİ 

Vİ yanl çi ö3Sa V gazel Yal öşlde si 
Yine Bakara Süresi'nin 231. âyetinde "Kadınları boşadığınızda, bek- 
leme sürelerini bitirdiler mi, kendi aralarında anlaştıkları takdirde, 
"eski kocaları ile evlenmelerine engel olmayın" âyetinin gelişinden, 
eş-Şafi'i bekleme süreleri dolan karı-kocanın birbirinden vçlisiz ayrı- 


labileceklerini görüşüne sahip olmaktadır. Bu âyette muhatab veli- 
lerdir. Bu da kadının velisiz evlenemeyeceğine işarettir. 


AİN az) grill gey üçöde Ali gi (ö4İ3İ ğibi eli güzle 1313) 
(06101 öaSüş Gİ gazli Yâ) önül! Gİ ğü le YSİİ ğe di yla 
Saz GA) hdr işa gli Yüze çi eli li gi U el a kl 
A İf pinli gayi YEİYMİ İ Mlu ya GileYL İYİ Gay ll esi öl 
çağa Gİ geli ÇANI güsel a zlaş Yy çine ele bala Si gl Ga Sa 
> sögdğl ele düş 


Eğer kadının velisiz evlenmesi mümkün olsaydı, bu âyette velile- 
rin muhatab olması yersiz olurdu. Bu bakımdan Şafii mezhebine göre 
kadının nikahında velinin izni şart koşulmuştur. (Hanefilere göre, ev- 
lenme çağına gelmiş olan kadın, velisiz olarak, şahidler huzurunda ni- 
kah hakkına sahiptir). Beydâvi, bu meseleyi incelerken Hanefi mez- 
hebi görüşüne yer vermemiştir. Keza yine Nisa Süresi'nin 43. âyetin- 
deki "Kadınlara dokunmuşsanız" ibaresini tefsir ederken, eş-Şafi'i 
âyetteki "Dokunmanın" abdesti bozacağına delil getirmiştir. "Dokun- 
manın" cinsi temastan kinaye olarak kullanılması, mutlak olarak do- 
kunmaktan daha az kullanıldığına da işaret edilmiştir. 


Oİ ele çeri İska yg Si yakası Üçü yar ale yi (e Lei) gicssY gi) 
BALİ çiy şa çisil özam İyiy gaşainela gi Jig eyl yali, yali 
16 ALS Aaaa y al 


Beydâvi, burada hükme konu olan "Lâmese" kelimesini ele almakta 
ve bu kelimenin manasının herhangi bir şekilde mutlak olarak do- 


14 Tefsiru'i-Beydâvi, 1. 158. 
15 Tefiru'-Beydâvı, 1. 161. 
16 Tefsiru'l-Beydâvi, 1. 277. 
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kunma manasını ifade ettiğini söylemektedir. "Lâmese" kelimesinin, 
cinsi münasebet manasına mecaz olduğuna, hakiki mana mümkün iken, 
mecaza gidelemeyeceğine işaret etmektedir. Zaten kelimeye cinsi mü- 
nasebet manası verilmesini "Kile" lafzı ile ifade ederek, bu görüşe iti- 
bar etmediğini belirtmiş olmaktadır. 

Her Ehl-i Sünnet alimi gibi, Beydâvi de , Kıyası, şer'i dört delilin 
en mühim asıllarından biri kabul eder. Nisa Süresi'nin 59. âyetinde 
"..Eğer herhangi birşeyde anlaşmazlığa düşerseniz, onu Allah'a ve Re- 
sulüne götürün" âyetini tefsir ederken, dini ihtilaf hususunda, Allah'ın 
kitabına, Hz. Peygamber hayatta iken, kendisinden sorulmasına irti- 
halinden sonra da sünnetine müracaat edilmesini istemektedir. Burada, 
kıyası kabul etmeyenlerin "Yüce Allah ihtilaf edilen hususlarda, kt- 
yasa değil de, kitab ve sünnete başvurularak meselenin halledilmesini 
farz kılmıştır" şeklindeki görüşlerine karşı, cevap olarak "İhtilaf e- 
dilen şeyi naslara götürmek ancak temsil olur. Halbuki ihtilafı nassa 
götürüp, oradan hüküm çıkarmak ise kıyasla olur" demektedir. 


kaSia di İkalg ava Ünal) Şİ) İnş la laz çi e Yl ğe (seal) 
geldii çişi Hai GESİ İİ SABRİ öy aş ili Gİ li geli 
gag ögle elik ali ös) lal dale yayan Şİİ ARİ 4, iş iş 
Öİ yele Yaz lü Alya della Gİ özler yel inş yal el dadaş geli 
yeli! dg le Lağal| al öiaz Ural Gallay ŞUSİL ee ÜYİ ala Yİ 
Ga3)ayli çi (eli) eli yi yla! öl AYI asla İL asla çi yi) 
17 ay Ya ala ya Yağlü öenmli gi dağle (Oluş mumla) psi 


.Beydâvi, genellikle Mütezile mezhebi görüşlerini şiddetli bir şe- 


lide re: reddetmeye çalışmış ve bu sebeptendir ki, tefsiri Ehl-i Sünnet in- 
dinde | revaç bulmuştur. Bu 3u konuya bir kaç örnek vermek faydalı ola- 


caktır. Bakara Süresi'nin 108. nesh âyetini tefsir ederken, orada biz- 
zat Mütezilenin ismi zikredilerek onların bu âyeti, Kur'an'ın hudu- 
suna (mahluk olduğuna) delil getirdiklerini ileri sürmektedir. 
Mütezile Kur'an'da değişmenin ve farklılığın bulunması, onun hâdis 
olmasını gerektiren hallerdendir, demektedir. Beydâvi ise buna cevap 
olarak Kur'an'daki değişiklik ve farklılık, Kadim olan zat'la kaim ma- 
nasına, taalluk eden işlerin avarızındandır, demektedir!8 . 


Yine Beydâvi, Mütezile mezhebinin, Allah'ın görülmesinin mümkün 


olmadığına dair görüşüne karşı, O'nun görülebileceğini iddia ve isbat 
etmektedir. Mesela, A'raf serisinin 143. "(Musa (as)); Yâ Rabbi, bana 


görün, sana bakayım" âyetini tefsir ederken, bu âyeti Allah'ı görmenin 
caiz olduğuna delil getirmektedir. Zira, peygamberlerin Allah'ı bilme- 


17“ Tefsiru'l-Beydâvi, 1. 283. 
18 Aynı Eser, 1. 105. 
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diklerini gösteren bir harekette bulunmaları ve muhal olan şeyi iste- 
meleri caiz olmaz. Hz. Musa'nın "Bana görün" sualine karşı, Allah Taala 
"Sen beni göremezsin" şeklindeki cevabı, Allah'ın görülemeyeceği sa- 
kıncasını ortadan kaldırmaktadır. Hz. Musa'ya verilen cevapta "Sen 
beni göremezsin" deniliyor "Ben görünmem”", "Ben sana görünmem" 
veya "Sen bana bakamazsın" denilmiyor. Burada "Görmemek" fiili Hz. 
Musa'ya hasredilmektedir. Bu soru "Bize Allah'ı aşikar göster" diyen 
kavmine susturmak için söylenmiştir, şeklinde izah etmek hatalıdır. 
Eğer, Yüce Allah'ı görmek imkansız olsaydı, Hz. Musa'nın kavmini ce- 
haletle vasıflandırılması ve doğruyu onlara açıklaması kendi için, lü- 
zumlu olurdu. Nitekim, onlar "Bize de böyle bir tanrı yap" dedikleri 
zaman, Hz. Musa onlara darılmış ve "Siz cahilsiniz" denmiş ve hakikati 
onlara izah etmiştir. Halbuki burada Yüce Allah "Ey Musa, sen beni gö- 
remezsin, fakat dağa bak, eğer dağ yerinde durursa, sen de beni gö- 
rürsün" buyurmuş ve öndeki cümleyi açıklamak için gelmiştir. Kısacası 
âyet Hz. Musa'nın Yüce Allah'ı görmeye tahammül edemeyeceğini an- 
latmak istemiştir. Burada görmenin dağın yerinde durması şartına bağ- 
lanması, rü'yetin mümkün olacağına delili teşkil eder. Zira herşeyin 
olması, mümkün olacağına delilldir. Zira her şeyin olmasını mümkün 
olan herşeyin olması şartına bağlamak, o şeyin zorunlu olarak mümkün 
olacağını gösterir, demek suretiyle konuyu incelemektedir. 


Gİ çel bela Şİ elişi) ğa ççkiSai iş elendi ii (el) Sİ Şİ çiy lü) 
de Yamili le YY İla çi öy il duk, 7 ele İla yasi yİy eli 
üs ili ğİ ila düz sa, ellik İL Yşşil çak iş b hayaişıllan suy! 
ama çe İşlüyil dsi) de yali Gİ le ai İİ ÇE Ğİ gi eliyi Gİ Gİ esi gi 
öy GN Uy ilâ öpül dayi o ğa Yaş vaz aşşa gg alli 
ll ön aşı İnd US açisi azas aşlemı Vİ çnsl İnian Taği! eülS gi İl 2 
İYaYİY üyeli ha şii Yy uz Y YG US ağlısn pals Ya İşi! Gİ Jai 
ol V Gİ le all Gk, Epi Yğlik& vi allel çe elsi 
Baga çaşcaş Gülle le Jap Gİ e YUA ul ayak laa V öle başl 
12 dağ dim Ülga gl ö yala 
Beydâvi, Allah'ın görülebileceğine dair bu âyeti delil getirirken, 
peygamberlerin mümkün olmayan bir şeyi istemeleri onların, Allah'ı 
gereği gibi tanımadıklarına böyle bir halin de peygamberlerde bulun- 


maması gerektiğini söyleyerek, peygamberlik vasfı ile cehaletin bağ- 
daşmayacağına işaret etmektedir. 


19 Tefsiru'l-Beydâvi, 1 445. 
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Keza, yine Beydâvi, En'am Süresi'nin 103. "Gözler onu idrak ede- 
mez" âyetini tefsir ederken, Mütezile'nin bu âyeti Allah'ın görünme- 
sinin mümkün olamayacağına delil getirdiğini ve bu görüşün de zayıf 
olduğunu söylemektedir. Çünkü "İdrak" kelimesi, mutlak olarak gör- 
meyi ifade etmez. Ayetin olumsuzluğu bütün zamanlara şâmil değil- 
dir... demek suretiyle, 


diş ğa ül lü düş ŞEN la çay aa gaz OLAYİ) 5 aaa V çi (Sy V) 
GU YAYI yal EY ral gay yyl g lal le Üy e İsiala İşle şii 


20 gp aYl aşı Val Öl ge Sy yas SY Gla Eyi çi dili elliyi 

Mütezile'nin âyeti anlayışlarının zayıf noktalarını makul bir tarzda 

tesbit ederek, onların fikirlerini çürüttükten sonra, bu âyeti Yüce 
Allah'ın görülebileceğine, delil olarak getirmektedir. 

Yine Kıyame Süresi'nin 22-23. "Yüzler var ki, o gün ışıl ışıl parlar, 
Rabbına bakar" âyetlerini tefsir ederken de sen onu; Yüce Allah'ın ce- 
malini hayran olmuş, halde görürsün?!, demekle, Mütezile, görüşünün 
aksini ifade etmeye çalışır. 

Keza müellifimiz Mü'minun Süresi'nin 14. âyetindeki "Ahsenu'i-Hâ- 
İikin" ibaresini "ei-Mukaddirine takdiren" şeklinde tefsir etmekte- 
dir22. Mütezilenin eğer Allah'tan başka "Halık" olmasaydı, Yüce Allah- 
ın "Ahsenu'i-Hâlikın" demesi caiz olmazdı. Nitekim insanlar arasında 
hakim ve merhamet edenler bulunduğu için, Yüce Allah hakkında "Ah- 
kemu'l-Hâkimin" , "Erhamu'r-Râhimin" denilmiştir, gibi sözlerini zım- 
nen redderek, "Hâlık" lafzını başka bir kelime ile te'vil etmektedir. 
Yine Bakara Süresi'nin 2-3. âyetlerini tefsir ederken, Ehl-i Sünnet, 
Mütezile ve Haricilere göre iman ve nifakın manasını geniş bir şe- 
kilde arzetmekte ve Ehl-i Sünnet, görüşünü tercih etmektedir23. Aynı 
âyetin devamında rızk'ın ne olduğu hususunda, Ehl,i Sünnet ile Müte- 
zile arasında ihtilafa da temas edilir?4. | 

Yukarıda vermeye çalıştığımız bir kaç örnekten anlaşılacağı üzere 
Beydâvi, kelâm yönünden Ehl-i Sünnet görüşünü savunmuş, genellikle 
Mütezile olmak üzere, diğer mezhep sahiplerinin görüşlerini bazen 
bunların isimlerini zikrederek, bazen de onların isimlerini zikret- 
meksizin reddetmiştir. 

Fesâhat, belâgat ve dil incelikleri yönünden Zamahşeri'nin Keşşâf 
adlı tefsirinden bol bol istifade etmiş, ve onun mutezili fikirlerini 
ayıklamışsa da, yok denecek kadar onun tesiri altında kaldığı da görü- 
lür. Mesela, Bakara Süresi'nin 275. "Faiz yiyenler, ancak şeytanın 


20 Tefiru'Beydâvi, 1. 395. 
21 Aynı eser, 11. 568. 

22 Tefsiru'l-Beydâvi, 1. 116. 
23 Tefsiru'l-Beydâvi, L. 21. 
24 Ayni eser, LI. 22. 
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çarpmış olduğu kimsenin kalktığı gibi kalkarlar..." âyetini tefsir 
ederken, cinlerin, insanlara ancak vesvese vermek ve iğva etmek su- 
retiyle onlara tasallut edebileceği görüşünü benimser?5. Bu görüş 
Zamahşeri'nin görüşüdür. 

Beydâvi, bazı kevni âyetleri tefsir ederken, ilmi tefsir metodunu 
da kullanmış, o hâdisenin oluş ve tabiatını izah etmeye çalışmıştır.. Bu 
konuda Râzi'den istifade etmiştir. Mesela es-Saffât Süresi'nin 10. âye- 
tini tefsir ederken "Şihab"ın hakikatını anlatmaya çalışır ve bu konuda 


denilenleri nakleder?9. en-Neml Süresi'nin 88. "Dağları görürsünüz, 
onları yerinde durur sanırsınız" âyetini tefsir ederken dünyanın dön- 


düğüne işaret etmektedir. Bunu isbat için de büyük cisimler tek bir 
dihete doğru hareket ettiklerinde, hareketi farkedilmez demekte, za- 
hirde al e ifade etmektedir. 

e e 3 4 JS eya Gl 

Yine Beydâvi'nin tefsirinde, Keşşâf sahibini tenkide vesile olan 
bazı hususları görmek mümkündür. Mesela, her sure sonunda, o sure- 
nin faziletini ve onu okuyanın, Allah indinde sevap ve ecrini bildiren 
hâdisler, hâdis ehlince ittifakla mevzu olduğu bilinmektedir. Her ko-. 
nuda titizlikle hareket eden Beydâvi'nin, mevzu hâdisler hakkında, 
Zamahşeri'yi takip etme yoluna nasıl girdiğini izah etmek çok güçtür. 
Bazı kimselerin onu mazur görmeye çalışmaları veya onun namına Özür 
dilemeleri, müşkili halletmeye yeterli değildir. Bu şekildeki hareket- 
ler, bu konuda onu tebrie edemez. Geniş İslâmi bir kültüre sahip olan 
bir zatın, böyle bir gaflete düşmesi, izahı güç bir mesele olarak kar- 
şımızda durmaktadır. 

Beydâvi Garanik Vakası hakkında tavizkar yumuşak bir ifade kul- 
lanmaktadır. Bu kıssa, araştırmacı alimler tarafından reddedilmiştir. 
Şâyet sahih ise, o takdirde bunun, imanı sağlam olanları çürüklerden 
ayırt etmek için bir imtihan olduğunu söylemek suretiyle yumuşak bir 
ifade kullanmaktadır. 


dil) yas (5 YI BİĞİİ ölüay öle Lal Lal yüz İAll azil ö yy ele Glyiğ 
Şi Oğüzlik Ol elli öl ali el Yİ Şİ İagu OLU) ğu yin yanii 
apak çi Gi gi daşmş UŞRİ çi ayn U ayy ayl ya yil gli 
asya gay ZYİ gişe Ül olyaâ e güzlü Jül yn çal pi anka Yİ yakla Ya yağa 
28 ayd İYİYİ a laYİ pla Şİİ di yaaa eli ga Ola örüünll sir 


25 Tefsiru'l-Beydâvi, 1. 185. 

26 Tefsiru'-Beydâvi, U. 321. 
Aynı eser, li. 207. 

28 Tefsiru'(-Beydâvi, 1..108. 
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Keza, müellifimiz, rasul ve nebi arasındaki farkları sayarken, 124 
bin peygamber bulunduğunu bunlardan 313 nün resul olduğunu "Kile" 
lafzı ile zikreder. 


Bulma Zaiyalş İİ aa ya yesil (oç Ya ye) üye elli ya Ula Lag) 
Jalal çiş eS Bill £ yali yil disa Gay Sasi çil Ul elli ge 
pöeali dile gili dak eli pyLall açil yesirş yerse Ge İS öpüll 
Yasi pğealiy ali ile İ dale Yağ İzel öy asi çilli açi Gisİ elele 
JE Taşla Juayll ai yü Gi pl dil al) GU Ji ehil ye 
Yğin GS özmal İİ saza lgiayil bis bal aş ye öy, ül 
MU gü a İyi iy İŞE Ya yaş İse yi çil Giz 


2 gil gk ll yaya ös Yü gla gal 

Beydâvi, âyetlerde geçen lafızların ıstılah manalarını da belirtir ve 
bunları tarif etmiştir. Dolayısıyla bunların tarifini âyetlerin anlaşıl- 
masında faydası olmuştur. Mesela, Akıl kelimesinin aslında hapsedip 
alıkoymak manasında olduğunu, insan idrakine bu adın verilmesinin 
sebebinin, onun kişiyi çekip alıkoymasından olduğunu ifade etmekte- 
odir. Sonradan nefsin kendisiyle eşyayı idrak. ettiği kuvveye akıl 
denmiştir. 


be aim OY gilekiYİ MY G4 çan yesil Yal çi Yün Güle Lalây 
30 ella İLA yeli yedili ğa ll öğâN gi yama la gele ünye 


Keza, Gazab3! , fısk, fasık32 , tevbe33, taaccüb3i gibi kelimelerin 1s- 
tılah manalarını da vermiştir. 

Müellifimiz tefsirinde, sahâbe, tabiiler ve selefi görüşlerini nak- 
leder. Bir taraftan da aklını kullanmayı ihmal etmez. Orada en parlak 
nükteler, ince latifeler, muciz bir üslubla anlatılır. Tefsiri özlü olduğu 
için, bazen ibarelerini anlamak güçleşir. Bunları ancak delici bir basi- 
retle ve açık bir idrakle sezilebilir. Nahiv sanatına ait örneklerini 
genişletmeksizin vermeye çalışır. İsraili rivâyetleri cidden azdır. Bu 
rivâyetler de "Kile" veya "Ruviye" lafızları ile zikredilerek onların 
zayıflıklarına işaret edilmiş olur. 


29 Tefsiru'l-Beydâvı, W. 107. 
30 "Aynı eser, 1. 77. il 
3L Tefsiru'kBeydâvi, 1. 12. 
32 Aynı eser, 1. 59. 

33 Aynı eser, 1. 72. 

34 Aynı eser, 1. 147. 
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Sonuç olarak, Beydâvi'nin İslâm aleminde şöhrete ulaşan tefsiri, 
bugün dahi bir çok faydaları ihtiva etmektedir. Büyük imâmların söz- 
lerinin hülasası, ümmetin seçkinlerinin kur'an ve onun manası hakkın- 
daki en temiz görüşleri, lafızları hakkındaki müşkilleri açıklığa ka- 
vuşturma, i'cazının en açık ve özlü şeklini, onda bulmak mümkündür. 
Kendinden evvelki bazı tefsirlerin eksik yerlerini izah ederek ortaya 
koymuş, itizali önleri varsa, onları göstermiş ve tamamlayıcı bilgiler 
vermiştir. Onu medh edenler, bu tefsirin saflaştırılmış bir altın gibi 
ortaya çıktığını, güneş gibi her yeri aydınlattığını herkesin ona sahip 
olmaya çalıştığını, onu tanıyanların tadına doyamadıklarını, alimlerin 
onu tedris için üzerine düştüklerini, pek çok hâşiye ve şerhlerinin 
yapıldığını, bütün müslümanların kabulüne mazhar olduğunu, onun gü- 
zelliklerinin vasfedilmekle bitirilemeyeceğini söylemektedirler. 

c) en-Nesefi ve Tefsiri 

Tarihte bir kültür ve medeniyet bölgesi olan Maveraünnehr, münbit 
ve stratejik arazisi bakımından da bir istikrarsızlık bölgesi olmuştur. 
Tefsir alanında Zamahşeri ve Fahruddin er-Râzi gibi şahsiyetleri ye- 
tiştiren bu bölge bir ilim ve medeniyet merkezi haline gelmiştir. Bu 
münbit bölge, önce Karahanlılar sonra Gazneliler, Büyük Selçuklular 
devrinde mahalli hükümdarlar elinde kalmış ve nihâyet Mogpol istilası 
başlayıncaya kadar Harzemşahlar elinde bulunmuştu. Mogol istilası, 
bu canlı ve hareketli bölgenin iktisadi, içtimai ve ilmi hayatını hemen 
hemen söndürmüştü. 

İşte müfessirimiz, Hafizuddin Ebu'l-Berekât Abdullah b. Ahmet b. 
Mahmud en-Nesefi, bu Moğol istilasının hemen akabinde, siyasi çal- 
kantılarla dolu bir dönemde yetişmiş ve bu bölgede İslâm'ın ve İslâmi 
ilimlerin ne derece sağlam bir şekilde yerleşmiş olduğunu isbat etmiş- 
tir. 

Ebu'l-Berakat en-Nesefi Özbekistan'daki Sogd ülkesinin Nesef 
şehrinde doğmuştur. Nesef, Buhara-Belh yolu, üzerinde, Buhara'ya 
dört, Belh'e de sekiz günlük mesafededir! . Ölüm tarihi kat'i olarak bi- 
linmeyen en-Nesefi 642/1244 vefat etmiş olan Şemsu'l-Bimme Muham- 
med b. Abdussettar el-Kerderi'den ders okuduğuna göre, bundan ön- 
ceki tarihlerde Nesef'te VII. asrın ilk çeyreğinde doğmuş olmalıdır. 

Nesefi, Şemsu'l-Eimme Muhammed el-Kerderi, Hamiduddin ed-Da- 
tir, Ali b. Muhammed er-Ramitini, Bedruddin Haher Zâde'den ders al- 
mıştır. İmam Muhammed ez-Ziyadatını, Ahmet b. Muhammed el- Attabi'- 
den okuyarak, ondan rivâyet etmiştir. 

Tahsilini tamamladıktan sonra Nesefi, müderrisliğe başlamış ve 
Kirman'daki "el-Kutbiyye es-Sültaniyye" medresesinde müderrislik 
yapmıştır. Mühim ders kitapları yazan Nesefi, bu eserlerinden bazıla- 
rını bizzat kendisi okutmuştur. Meşhur talebeleri, Muzafferuddin 
Ahmet b. Ali es-Sa'ati, Nesefi'nin “Kenzu'd-Dekâiki'ni bizzat müelli- 


İ Nesef hakkında geniş bilgi için bkz. Mu'cemu'/-Buldan, V. 285; Şemsuddin Sami, K amusu'-A'lâm 
(İstanbul 1314) V. 3510. 
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finden, yukarıda adı geçen medresede okuduğunu söylemektedir. 
Eserlerinden “Kenzu'd-Dekâiki'in 683/1284 ve "Kitâbu'l-Kafi'ninde 
689/1290 yıllarında Kirman'daki medreselerde okutulduğu bilinmek- 
tedir? . 

Nesefi'nin meşhur talebeleri Mecmeu'l-Bahreyn müellifi Muzaffe- 
ruddin b. es-Sa'ati (Ö. 694/1294-1295) ve el-Hidâye şarihlerinden biri 
olan Husamuddin el-Huseyn b. Ali b. Haccâc es-Siğnaki (Ö, 714/1314- 
1315) dir 

Müellifimiz ilim tahsili için bazı seyahatler yapmış ise de, bu seya- 
hatları hakkında hemen hemen hiç bir bilgimiz yoktur. Sadece onun 
700/1300-1301 veya 710/1310 tarihlerinde Bağdat'a yapmış olduğu se- 
yahatten haberdar olmaktayız ki, orada da el-Hidâye'yi şerhettiği kay- 
dolunmaktadır. Ölümünün Bağdat'tan dönüşünden hemen sonra oluşu 
bu seyahatının 710 yılında olduğunu söyleyenlerin görüşüne daha uy- 
gun olmaktadır? . 

Bir çok talebe yetiştirmiş ve her yönde pek çok eserler vermiş 
olan Nesefi'nin telif ettiği eserler kabul görmüş ve asırlar boyu med- 
reselerde okutulmuştur? Kendi şerhlerine ilave olarak, daha sonra ge- 
lenler tarafından şerhler, hâşiyeler ve muhtasarlar yapılmıştır. Bazı- 
ları onu, ilminden dolayı "Mezhebde müctehid" lerin sonuncusu olarak 
kabul etmektedirler6 . Bu da onun fıkıhtaki değerini gösterici mahi- 
yettedir. 

Nesefi Bağdat'a yaptığı seyahattan dönerken, İsbahan ile Huzistan 
arasındaki "Ezec"7, şehrinde hastalanarak orada 710/1310 Ağustos'unda 
vefat etmiş ve oraya gömülmüştür. 

Bir Hanefi fakihi olarak şöhret kazanan Nesefi, Türk-İslâm dünya- 
sında günümüze kadar ulaşan eserleriyle tanınan mühim bir şahsiyet- 
tir. En mühim eserleri fıkıhla ilgilidir. Eserlerinden bazılarını şöy- 
lece sıralayabiliriz8 . 

— Fedâilu'-A'mal. 

— Fâide mübimme li Defi Kulli Nâzile Mulimme. 

— el-Kâfi Cel-Vâfi fi'l-Furu' adlı eserinin şerhidir). 

— Kenzu'd-Dakâik (el-Vâfi isimli eserinin hulasasıdır) günün mesele- 
lerine ait fetvaları da muhtevidir. 

— el-Menâfi, Nesefinin Nasıruddin Muhammed b. Yusuf (Ö, 656/1258) 
un en-Nâfi' fi'l-Furu adlı eseri üzerine yazdığı bir şerhdir. 


2 isam Ansiklopedisi, Nesefi mad.). IX. 199. 

3 Luknowi, e/-Fevaidu'l-Bebiyye, s. 102; İslam Ansiklopedisi, IX. 199. 

i el-Fevaidu'l-Bebiyye, s. 102, İslam Ansiklopedisi, IX. 199. 

3 Kenzu'-Dakaik, adlı eseri XIX. asırda, Şam'da ve el-Ezher'de okutulmakta idi. 

el-Fevaidu'i-Bebiyye, s. 102. 

7 Mu'cemu'-Buldan, 1. 168. (Burada Ezec'in Bağdat'ın doğusundaki çarşısı geniş olan bir mahalle 
olduğunu zikreder. 

8 Eserleri için bkz. GAL, II, 253, 5S. TI. 268; Hediyetu'-Arifin, 1. 464; İslam Ansiklopedisi, IX. 199- 
200. il 
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— Manaru'-Envâr (Pezdevi'nin Menâru'-Usulü'nün şerhidir) . 

— Şerhu'i-Hidâye (Merginani'nin el-Hidâye adlı eserinin şerhidir.) 

— Umdetu'l-Akâid (Akâid konusundaki eserini ”e/-İfimad" adıyla ken- 
o disi şerhetmiştir.) 

Bunlardan başka daha pek çok eseri olan Nesefi'nin İslâm aleminde 
şöhret kazanan 'Medâriku'(-Tenzil ve Hakâiku'-Te'vil" adlı tefsirinin 
tahliline geçebiliriz. 

Nesefi'nin “Medâriku'ı-Tenzil" adlı tefsiri bazı özellikleri ile te- 
mayüz etmiş, İslâm aleminde tutunmuş ve benimsenmiştir. Kendisi tef- 
sirinin baş tarafına koyduğu kısa mukaddimesinde, besmele hamdele 
ve salveleden sonra şöyle demektedir. 


eyi ayal İnal SON Una GİS şa) öğe ğe gile 
Tali Yal dsl Yi lay gal ğini inal $ ilğili, 

yakl Yasal ya # ÜNL geli Yal Yeki ğe UR 4 Zell, 
ÖD nil 


"İsteğine açıkça uymam gereken bir zat benden te'vilata dair orta 
halli bir kitab (tefsir) yazmamı istedi. Bu kitab, 1'rab ve kıraat vecihe- 
lerini içine alan, bedi' ve işaret ilimlerinin inceliklerini ihtiva ede- 
cek, Ehlu's-Sunne ve'-Cemaatin sözleriyle süslenecek, bid'at ve dela- 
let ehlinin batıl görüşlerinden hali olacak, usandıracak kadar uzun, 
kelimenin anlamını bozacak derecede kısa olmayacak." 

Hakikaten Nesefi'nin bu tefsiri, ileride de temas edeceğimiz gibi, 
bütün bu özellikleri ihtiva etmektedir. Bu tefsir dirâyet ve rivâyet 
metodlarını insicamlı bir şekilde toplayan, muhtasar, muhtasar olduğu 
kadar da pek çok ilim ve sanat ve inceliklerini havi bir tefsirdir. 
Tefsir oldukça akıcı ve kolay bir üslubla yazılmış, bu sebepten dolayı- 
dır ki, bu tefsir üzerinde fazlaca hâşiye ve ta'likler yapılmamıştır. 
Ama bu demek değildir ki, bu tefsire hiç bir hâşiye yapılmamıştır. 

Bu tefsir İslâm aleminde bilhassa Hanefi mezhebi, mensupları ara- 
sında tutulmuştur. Daha önce de söyledğimiz gibi Nesefi'nin yaşadığı 
bölgede kendinden evvel çok şöhretli tefsirler ortaya çıkmasına rağ- 
men, bu tefsir bu şöhretler arasında değerini koruyabilmiştir. Za- 
mahşeri'nin tefsirinin, Mütezile mezhebini teyid eden haberlerle dolu 
olması, Fahruddin er-Râzi ve Kâdi Beydâvi'nin tefsirleri Ehl-i Sünnet 
akidesini her ne kadar veriyorsa da bu iki alimin Eş'ari mezhebini 
ilizam etmiş olması Muteziile ve diğer mezheplere karşı, kendi 
mezheblerini teyid eden bir tavır takınmaları, Maturidi mezhebinin 
görüşlerini aksettirecek bir tefsire ihtiyacı ortaya koymaktaydı. 
Maturidi'nin görüşlerini aksettiren “Te'vilatu'/-Kur'an" varsa da Moğol 


? Menân'l-Envâr üzerinde yapılan çalışmalar hakkında geniş bilgi için bkz. Abdulvahhab Hallaf, slam 
Hukuk Felsefesi (Trc. Hüseyin Atay, Ankara 1973, s. 121-129.) 
10 Medârik (Mukaddime/, 1, 2. 


283 


istilası sırasında bölgedeki nüshaların ve alimlerin imha edilmiş olma- 
ları, böyle bir tefsire ihtiyacı zaruret haline getirmiştir. 

Nesefi'nin bu tefsirinde, kıraat ve ırab konularına ağırlık verilmiş- 
tir. Yine bu tefsirde, kelâmi konuları ihtiva eden, âyetlerin tefsirinde 
Ehl-i Sünnetin görüşlerini açıklamaya ve delilendirmeye hususi bir 
önem verilmiştir. Eser, zaman zaman kıssalar, darbı meseller ve güzel 
sözlerle süslenerek akıcılığı sağlanmıştır. Fıkhi hükümlerin dayanağı 
olan âyetlerde müfessirin, Hanefi Mezhebinin görüşleri paralelinde 
hareket ettiği görülmektedir. 

Genellikle her müfessir, kendinden evvelki tefsirlerden istifade 
etmiştir.Tefsirinde verdiği isimlere bakacak olursak, sahâbe, tabiin ve 
daha sonrakilerden tefsir görüşlerini nakletmektedir. Müfessir, zayıf 
gördüğü rivâyetleri "Kile" lafzı ile nakletmektedir. Müfessirimizin 
yetiştiği zamanda, Moğol istilası sebebiyle müdevven tefsirlerin bu- 
lunmadığı anlaşılmaktadır. Ancak, Zamahşeri'nin Keşşafından yaptığı 
nakillere bakılacak olursa, elinde bu tefsirin bir nüshası bulunduğu 
anlaşılmaktadır. 

Nesefi'nin tesfiri bir dirâyet tefsiri olmakla beraber, onda rivâyet 
metoduna da geniş bir yer verildiği görülmektedir. Bilhassa İbin Ab- 
bas'ın açıklamalarına çokça yer vermiştir. Nakillerde ve âyetlerin 
tefsirinde, İbn Abbas'ın sözlerine öncelik verdiği görülmektedir. Di- 
ger müfessir sahâbe, tabiin ve etbâu't-tabiilerden nakiller yapmıştır. 
Fakat onun tefsirindeki en mühim kaynağı Keşşâf tefsiridir. Ancak 
şunu unutmamak gerekir ki, Zamahşeri'nin kendine has olan üslubunu 
Medârikte göremeyiz. Nesefi'nin Keşşâf'tan yaptığı nakillerde, on- 
daki itizali görüşleri ayıklıyarak aldığı unutulmamalıdır. 

Nesefi, genellikle isim vermemesine rağmen tefsirine Keşşâf'tan 
çok şeyler almıştır. Aldıklarını genellikle kısaltarak kendi üslubu ile 
takdim etmiştir. Mütezili fikirleri ayıklayarak ayrıca bir mezhebe 
reddiye mahiyetinde cevaplar vermiştir. Keşşâf'tan yaptığı nakilleri 
bazen kaynak göstererek, bazen kaynak göstermeden ve üslubu değiş- 
tirmeden aynen, bazen de üslubunu değiştirerek ve kısaltarak nakil- 
ler yapmaktadır. 

Nesefi'nin tefsirinde dil ve belâgat yönüne önem verdiğini söyle- 
miştik. O, nahiv ve i'rabla ilgili tevcihlerinin büyük ekseriyetini Bas- 
ra ekolü mensublarından almakla beraber, Kufe ve Bağdat ekollerin- 
den de istifade etmiştir. Genellikle Halil b. Ahmet, Sibeveyh, Ferra, 
Zeccâc'ın fikirlerini nakleder, Muberred ve Sa'leb, Ahfeş, Kisâi, Kut- 
rub, Ebu Ubeyde, el-Cevheri gibi zevat, dile dair görüşleri nakledi- 
lenler arasında bulunur. 

Dil ve belâgat yönünden Zamahşeri'nin büyük bir tesiri görülür. 
Nesefi tefsirinde dil, i'rab ve belagat konularına geniş yer vermiştir. 
Ayetlerde geçen edebi sanaatları bazen tarif etmiş, bazen de uygulama 
şekillerini açıklamaya çalışmıştır. Kendisi arap olmadığı için, Arap 
olmayan okuyucularına arap dilinin bütün özelliklerini gösterme gay- 
reti içerisindedir. Tefsirinden dil ve kıraate dair olan ibareler çıka- 
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lacak olursa, tefsirinde geriye fazla bir şey kalmadığı görülür. Ken- 
disi dil ekollerini ve aralarındaki ihtilafları gâyet iyi bilmektedir. Bu 
sebepten de genellikle, Arapça bilmeyen müslümanlara hem Kur'an'ı 
hem de Arapçayı öğretme gayreti göze çarpmaktadır. Mesela, Bakara 
Süresi'nin 24 ",..Yapamazsanız ki, yapamayacaksınız..." âyetini tefsir 


ederken «hküçl» deki (ç4) in aslını açıklarken 
İLEN iye İS Gl çi İY) YEL çü çi Yİ la Ya lala yla gü 
1 anil 
"Halil b. Ahmete göre ( gi ) kelimesinin aslı ( öi Y ) den gelmiştir. 
Ferrâya göre ( Y ) dır. Fakat elif nuna çevrilmiştir. Sibeveyhe göre 
ise tekid-i nefyi istikbal için konulmuş bir harftir" demektedir. 


Keza, Bakara Süresi'nin 72. âyetinde geçen ulşu gölylali» lafzının 
aslını şöyle açıklamaktadır: 

GA ill JİN yan ğa yaral Yla e Gil İlki işgali (yali a asl yi dal, 

Sag SL İYİ Sa ği pEYİ bay İİ Jai | ika gi alkil Sal İSİ) el 

2 Skal eldYl Sas Y OY aşil Sad 

Kelimenin lügat manasını çeşitli yönlerden açıkladıktan sonra, ke- 
limenin aslının ( eiys ) olduğunu söyler. Hafifletmek ve idgamı 
mümkün kılmak için "Ta"yı kelimenin ilk asli harfi olan "Dâl"a çevirdi- 
ler. Sonra idgamın mümkün olması için kelimenin ilk harfi olan "Dâl" 


sakin kılınır. Çünkü idgamın şartı birinci harfin sakin olmasıdır. Bir | 
kelime sakin bir harfle okunamayacağı için başına vasıl hemzesi ilave 
edilerek ( ei ,lsl) şekline geldi demektedir. Bu şekilde dil yönünden 
pek çok misalleri tefsirin hemen hemen her sahifesinde görmek 
mümkündür. 

O'nun belâgat konusuna verdiği öneme şu misali verebiliriz. Bakara 
Süresi'nin 16. "..Alışverişleri kar getirmedi.." âyeti açıklarken: 


gas yeli dclia 5 şili YUN iy ele hai gey! (aşili sani, Lai) 

öze İyayz bad alinaz çg)laki aliyi öya gesi ünal çeri eg iş gan sil! 

Gil S3 dai İlya saçlı ÜLAİİ el yakı giy Us gesi Y öy İİ aşil 
Ba) kii öleli, 


1 Medârik,1.32. 
2 Aynı eser, 1. 55. 
2 Medârik,1. 22. 
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Nesefi "Rıbh" kelimesinin ana mal üzerindek fazlalık "Ticaret"in 
ise, kazanç, için alışveriş yapan tacirin sanaatı olduğunu behittikten 
sonra kazancın ticarete isnadı, mecazi bir isnaddır. Manası "Ticaretle- 
rinden kar etmediler" olacaktır. Zira ticaretin kendisi kar etmez 
(ticareti yapan kar eder). Ayetin başındaki delaletin, hidâyet yerine 
satın alınması mecaz olarak zikredilince, hemen arkasından bunların 
teşrihi (istiareyi müraşşaha) olarak kar ve ticaret kaydedilmiştir. 

Nesefi, bu gibi edebi sanaatların uygulanışını bazen gösterirken, 
bazen de uygulamaya geçmeksizin âyette bulunan teşbihi müşebbeh ve 
müşebbehünbih ve vechü'ş-şebehi göstermekle yetinmiştir!i 

Nesefi'nin tefsirinde önem verdiği hususlardan birinin de kıraat 
olduğunu söylemiştik. Mütevatir olsun, şazz olsun, hemen hemen bü- 
tün kıraatları göstermeye çalışmıştır. Mukaddimesinde de belirttiği 
gibi aslolan on kıraatı almakla beraber, Hz. Osman'ın resmi mushafının 
dışında, Abdullah b. Mes'ud, Ubeyy b. Ka'b ve Ali gibi meşhur mushaf 
sahiplerine de işaret etmektedir!” . Mesela, Bakara Süresi'nin 


72. (ilik) lafzının nereden geldiğini verdikten sonra 


16 çayaz yil yak yaa esİyluli» Ebu Amr'in kıraatında hemzesiz olduğunu 
göstermektedir. Keza; Tâhâ.Süresi'nin 71. "...ona inandınız..." âyetin- 
deki ( güni Yü ) tefsir ederken; 


VARA AE Ürü yaşa çil çel (5 ni Baga 5 yağış yaln da yl 
bu kelimenin medli, hemzeli veya iki hemzeli olarak okunuşunu gös- 
termektedir. 

Nesefi, tefsirinde sebeb-i nüzule dair kendisine ulaşan hemen bü- 
tün haberleri eserinde belirtmeye çalışmıştır. Nüzul sebeplerine ait 
haberleri verirken, bir değerlendirmeye gitmemekte ve kendine ula- 
şan bu haberleri nakletmekle yetinmektedir. Şâyet o, âyetin nüzul se- 
bebini malum mazi sigası ile veriyorsa, bu haber tercih edilmiş makbul 


ve sahih bir rivâyettir. Meçhul mazi (,sw) veya meçhul muzari (sax) 
sigasıyla nüzul sebebini naklediyorsa, bu diğerleri kadar sahih bir ri- 
vâyet değildir. Eğer (Ja) lafzı ile nüzul sebebini naklederse de bun- 


lar sahih olmamakla beraber, müfessir bu türden nakilleri genellikle 
ikinci ve üçüncü nüzul sebebi olarak vermektedir. Mesela, Bakara 
Süresi'nin 115. "Doğu da Batı da Allah'ındır, nereye dönerseniz Al- 
lah'ın yönü orasıdır. Doğrusu Allah her yeri kaplar ve her şeyi bilir" 
âyetinin tefsirinde; 


öy bsi İzli ie, yili öka ççi alği beşir GN ça) yar del gas 


lâ Örnekler için bkz. MI. 148. 

15 Bunlara ait örnekler için bkz. Medârik, 1. 51, 59, 63, 77, 147, J11. 41, 113. 
16 Medârik, 1. 55. 

17 Aynı eser, Il. 59. 
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gali İri İşaazal Lal Zühike ela Şİİ İsa aş le Zlağİl yan ağ, 
selesi giyi Lila Yeis yesikel (if Las Gİ dan, çal le dan a yn 


18, <ill, 

“İbn Ömer (ra) den rivâyet edildiğine göre bu âyet yolcunun, binek 

üzerinde iken namazı nasıl kılacağı hakkında nazil olmuştur. Yol 
cunun bineği nereye yönelirse yönelsin (namazı sahih olur). 

Denildi ki, bir grup kıbleyi tayin edemeyerek çeşitli yönlere na- 
maz kıldılar. Sabah olunca hatalarını anladılar ve bunda mazur görüldü- 
ler. Bu "Kıbleye arkasını dönerse namazı sahih olmaz" diyen eş-Şa- 
fiiye karşı bir delildir.” 

Nesefi, bu haberde nüzul sebebinin kimden rivâyet edildiğini be- 
lirtmektedir. Bundan sonra ( Js ) lafzı ile ikinci ve üçüncü haberleri 
vermiş ve bunu imâm eş-Şafi'iye karşı sebebi nüzule dayanarak hüküm 
istinbatında bulunmuştur. Üçüncü (Js ) ise dua ve zikir için yön- 
lendiği, manasını vermektedir. 

Keza Meryem Süresi'nin 64 "Biz ancak Rabbimin emri ile ineriz" 
âyetinin nüzul sebebi olarak; 


öl lala Li deyiz İp yü göle öyle çil ği aşi İİ çek) yele Gel es 


Salaş Şal iL) e a a is iğ 

Hz. Peygamber'den İbn Abbas şöyle rivâyet eder: "Ey Cibril, bizi 
ziyaret etmenden daha fazla ziyaret etmene mani olan nedir" demişti. 
Bunun üzerine : "Biz ancak Rabbinin emri ile ineriz.." âyeti nazil oldu. 
Burada, Nesefi, bu âyetin iniş sebebinin İbn Abbas tarafından rivâyet 
edildiğini tasrih etmektedir. 

Büyük bir Hanefi fakihi olan Nesefi, usülu'l-fıkh ve furu'una dair 
eserler vermiştir. Fıkhi hükümlerin dayanağı olan âyetlerin tefsi- 
rinde mutlaka o âyetten elde edilen hükümlere temas etmiştir. Fıkhi 
âyetlerin geçtiği yerlerde Şâfi'i ve Mâliki mezheblerinin görüşlerine 
de işaret eden Nesefi, tevcihlerinde Hanefi mezhebini teyid eden bir 
yol tutmuştur. Bazılarınca "Mezhebde müctehid" olarak kabul edilir- 
ken, bazılarınca da "Zâhiru'r-rivaye kaviller ile zayıf ve nadir kavil- 
ler arasını tefrik ve temyiz edebilecek mukallidler" tabakasından sa- 
yılan Nesefi'nin?9 tefsirinde kendi içtihadlarına rastlanmaz. Daha zi- 
yade Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed ve Züfer'in kavillerini nak- 
letmekle yetinirken, bazen de mezheb imâmlarının isimlerini ve mez- 


hebinin adını vermeksizin ( W ) ( G we ) gibi ifadelerle mezhebi olan 
Hanefi mezhebinin görüşlerini zikreder. 


8 Medârik, 1.7071. 
2 Medârik 1. 40. 
20 ei Fevâidu'l-Behiyye, s. 102. 
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Nesefi, fıkhi âyetlerin tefsirinde çeşitli kaynaklara atıflarda bu- 
lunmuştur. Bazen kendisinin ”e/-Kâfiye" ve "Keşfu'l-Esrâr fi şerhi'i- 
Menâr"adlı eserlerine atıflarda bulunarak bu konuda yeterli bilginin 
orada verildiğine işaret etmektedir?i, Nesefi, el-Pezdevi (Ö. 482/ 
1089) den 2, Ebu'l-Hasen el-Kerhi'den23 nakillerde bulunmuştur. 

Nesefi'nin önemli bir yönünün fıkıh olduğunu ve eserlerinin bir 
çoğunun bu yönde bulunduğunu söylemiştik. Bölgelerin ve şartların 
değişikliği sebebiyle usül ve furu' fıkıh meselelerinde bazı farklılık- 
lar olduğu herkesin malumudur. Müfessirimiz fıkhi âyetlerin tefsi- 
rinde kendi mezhebi olan Hanefi mezhebi ile diğer mezhebler arasın- 
daki farklılıklara işaret ettiği gibi, Hanefi mezhebi içerisinde Ebu 
Hanife'nin talebeleri arasında meydana gelmiş, bazı ihtilaflara da za- 
man zaman işaret eder. Genellikle fıkhi âyetlerin tefsirinde İmam eş- 
Şafi'inin görüşlerini muhatab olarak, Hanefi mezhebini tercih eden 
açıklamalara da yer verir. Nesefi'nin tefsirinde fıkha verdiği önemi 
gösteren bazı misalleri verelim. Mesela; Bakara Süresi'nin 18 "Onlar, 
doğruluk yerine sapıklığı aldılar da..." âyetini tefsir ederken, âyetin 
genel açıklamasını yaptıktan sonra; 


saşİl SY GSİy eledi hâle çed gl aşi Lela gali Sia le ulu büş 
ğa Kak İZİ ge Gİ gele bü Slalü yak el ye elli çay payla ge ÜbLAlL 
Yali) ğe yali İLAN & Ak al üs olyidil Lay GAye dile Mğiy ayık 


24 opal çi çinli ge Şİ yağseli İyla hA lü sİAYI sğş 

"Burada teâti (karşılıklı alıp verme, icab ve kabul sözlü söyleme- 
den satışa arzedilen malı alarak bedelini bırakma) yoluyla aldımver- 
dim lafızlarını söylemeden alım ve satımın cevazına işaret vardır. 
Kendi ihtiyarlarıyla hidâyete mukabil delaleti satın almışlar ve buna 
da satın alma adı verilmiştir. O halde, bir kimse, bir başkasından bir 
şey alır da rızasıyla ona bu aldığını bırakırsa, ve dili ile bir şey söy- 
lememiş olsa o malı satın almış olduğuna, bizim için delil olur" demek- 
tedir. 

Keza, Bakara Süresi'nin 237 "Eğer onlara mehir tayin eder de, el 
sürmeden, onları boşarsan..." âyetini açıklarken "...Nikah akdi elinde 
olan erkeğin" kim olduğunu tayin ederken, mezhepler arasındaki ihti- 
lafı göstermeye çalışmakta ve kendi görüşünü şöyle açıklamaktadır: 


le özi İS çiğli ya (71S0İİ Sude dan gil) aa çe iler (güne gi) 
izli le çal dn çile salyaş gayiş yam Örlinde gi gay die İİİ, A, 


2 Medârik,1.3, 217. 
22 Aynı eser, 1. 3. 

23 Aynı eser, IlI. 308. 
24 Aynı eser, 1. 22. 
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ga ley azli Zİ yünkla adaş ünl elüş YSA saya İLİNİ OY İlay aşi Gİ a, 
çi iii, ellik aies SLAM Sİ ya çlaagi İSİ çin bü yi Yİ dai) 


25 syle «lan Yama ÂSĞ öyle gaz g yl la V şa GE İsi ga aaa 

"Hz. Ali'nin de tefsir ettiği gibi bu kimse, kocadır. Sa'id b. Cübeyr, 
Şureyh ve Şafi'nin (yeni görüşünde) görüşü de budur. Çünkü talak o- 
nun (kocanın) elindedir. Tabidir ki, nikah akdinin devamı (kalması) da 
onun elindedir. Malik ve Şafi'i (eski görüşü) nin görüşüne göre nikah 
akdini elinde tutan kimse velidir. Biz de deriz ki; veli küçük kızının 
malından teberruda bulunma yetkisine bile sahip değildir. Bunu veliye 
yükletmek nasıl caiz olur" diyerek, kendi görüşünü ve tevcihini or- 
taya koymaktadır. 

Keza Nur Süresi'nin 6-9 âyetlerinde, eşlerine zina iğhadinda bulu- 
nup da kendilerinden başka şahidleri olmayanlar hakkında uygulana- 
cak li'an hükümlerini açıklarken Nesefi şöyle demektedir: 


gün İailü yali Üy yla yay lake lala Gc lal yi katl, 

hil Salik alara çile İN OY ün çi UY an gli illa 
bazli bölg Lağım lal çev Balki Yal ğa baş ll ia çal dü 

AİN dan) yüz seg eleğin geli ör yin Büyü gi V yl çi öy ls 


çililiş yâğg ika gi si Meg dük iâde 5 e ğrlp Ups, çü las 
26 saa paya 

"Karşılı lanetleşme (li'an) nin aslı bize göre, lanetle birlikte olan 
ve yeminle pekiştirilmiş şehadetten ibarettir. Bu, erkek hakkında 
haddu'l-kazf, kadın hakkında da zina haddinin yerine geçer. Çünkü 
yüce Allah bunu, şehadet olarak isimlendirmiştir. Koca, karısına zina 
isnadında bulunduğunda, her ikisi de, şehadete sâlih oldukları cihetle 
aralarında H'an sahih olur. "en-Nebr” de açıklandığı üzere lanetleştik- 
lerinde kadı aralarını ayırmadıkça, ayrılık vaki olmaz. Züfer'e göre 
ise aralarında lanetleşmeriyle, ayrılık vuku bulur. Bu ayrılık bir bain 
. talaktır. Ebu Yusuf, Züfer ve Şâfi'iye göre bu ayrılık (talak değil) 
ebedi olarak haram kılıcıdır”, demektedir. Bu gibi misalleri artırmak 
ve. Nesefi'nin fıkıh görüşlerini çoğaltmak mümkündür. 

Kelâm ilmi alanında müstakil eserler meydana getirecek derecede 
Ehl-i Sünnet akidesi ve kelâm bilgisine sahip olan Nesefi, tefsirinde 
kelâmi meselelere getirdiği tevcih ve açıklamalara bakılacak olursa, 
zamanına kadar kelâmi mezhepler arasında münakaşa edile gelen ihti- 
laflardan haberdar olduğunu anlamak mümkündür. Ve yine tefsirinden, 


25 Medârik, 1. 121. 
26 Aynı eser, TL. 133. 
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Mütezile, Kerramiye, Mürcie, Hariciler gibi Ehl-i Sünnet dışındaki 
diğer mezheblerin görüşleri ve delilleri hakkında geniş bir bilgi sa- 
hibi olduğunu anlayabiliriz. Maveraunnehr'de Zemahşeri'nin öncülü- 
günü yaptığı Mütezile ve daha sonra Fahruddin er-Razi'nin mücadele 
ettiği Kerrâmiyye mezhebi bu bölgede hakim durumda idi. Nesefi'nin 
bunlardan haberdar olmaması, mümkün değildir. Nesefi, Ehl-i Sünnetin 
delili olan âyetlerin tefsirinde yer yer ihtilaflara işaret ederek, bazen 
kısa ve bazen de teferruatlı bir şekilde vermeye çalışır. Bu hususta 
fazla kaynaklara müracaat etmemesine rağmen, tefsirinin birkaç ye- 
rinde Maturidi'den nakillerde bulunmuştur?7. Ehl-i Sünnet, akidesi 
dışına çıkmış bütün mezheblere karşı tavır almış, onların batıl 
görüşlerini tefsirinde de çürütmeye çalışmıştır. Mesela, Allah'ın görü- 
lâp görülmeyeceği meselesi, kelâmcılar arasında uzun ve sert tartış- 
malara sebep olmuştur. Mütezile Allah'ın görülmesinin mümkün olama- 
yacağını, bazı âyetleri te'vil ederek söylerken, müfessirimiz Nesefi 
diğer Ehl-i Sünnet kelâmcıları gibi, bu görülmenin mümkün olduğunu 
iddia eder28 , 

Büyük günah işleyenin durumu hakkında, Nisa Süresi'nin 93. "Kim 
bir mü'mini kasten öldürürse, cezası içinde kalacağı cehennemdir..." 
âyetinin tefsirinde; 


salla Gl ağlız çar li dile JE alla yi çi (lşsi İLE gişe ağlıai) 
sallar ayi alla lari! ga gaya yili Jsüz elli Jale desi yasi asi 


2) çgliğli çi yakal) aSule 0S İşi öyül iL 

"Şâyet Yüce Allah cezalandırırsa, bu takdirde cezası Ebedi olarak 
cehennemde kalmaktır," Hz. Peygamber "Eğer onu cezalandırırsa ce- 
zası budur" buyurmuştur. Hulud (ebediyyet) ile bazen uzun müddet 
kalma kastolunur. Mütezile'nin bu ameli işleyen kişinin imandan çıka- 
cağını söylemesi, Yüce Allah'ın "Ey iman edenler! Öldürülenler, hak- 
kında size kısas yazıldı" âyetine muhaliftir" demek suretiyle görü- 
şünü açıklamıştır. 

Nesefi, Mütezile'nin Allah'ın sıfatları hususundaki görüşünü benim- 
semez, bir çok âyette onların görüşlerini reddeder. Mesela, Nisa su- 
resinin 166. "Fakat Allah sana indirdiğine şahidlik eder, onu bilerek 
indirmiştir." âyetini açıklarken; 


Lai vi) lü elini) gl çi Uyak gi çük düğg e. kalas İİİ.» 


30 scalal) 


27 Maturididen yaptığı nakiller için bkz. LI. 17, 66, 201, 287,11. 10, 54, 74, 75. 
28 Medârik, 11. 75-76. 

29 Aynı eser, 1. 244. 

39 Medârik 1. 264. 
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"Burada sıfatları inkar eden Mütezile'nin görüşü nefyedilmektedir. 
Çünkü (yüce Allah bu âyette) kendi nefsine ilim sıfatını, isbat etmiş- 
tir. (Yani ilim sıfatı olduğunu bildirmiştir)." demektedir. 

Keza, Bakara Süresi'nin 3. "Onlar gaybe inanırlar, namazı kılarlar, 
kendilerine verdiğimiz rızıktan yerli yerince sarfederler" âyetini 
açıklarken Ehl-i Sünnet kelâmcıları arasında bile ihtilaf konusu olan 
amelin imandan bir cüz olup olmadığı meselesi hakkında, 


ele BİSYİİ, Yal! ölar örn ylaYİ ya el JleYi İ le EYİ ela.» 
1 söyl! çö ikalls alay! 
"Bu âyet amellerin imandan (bir cüz) Kem delalet eder. Zira 
namaz ve zekat iman üzerine atfedilmişlerdir. Atf ise ayrılığı 
(mugayereti) gerektirir" demektedir. 


Keza, Bakara Süresi'nin 8 "İnsanlardan inanmadıkları halde Allah'a 
ve ahiret gününe inandık, diyenler vardır" âyetinin tefsirinde; 


pile içki İY yz V yle İYİ ga ylasYİ öf zel Sİ gü çi Yİ, 
Giz gLelik yil «| dell Yal gl sağiz saçla Sİ Yİ ass ga ileri pas 
> sys 

âyetin manasını açıklamaya çalıştıktan sonra "Bu âyet, imanın sadece 
dil ile ikrardan ibaret olduğunu söyleyen Kerramiyyenin bu görüşünü 
nefyeder. Çünkü Yüce Allah onlardan dil ile ikrar va'ki olduğu halde 
imanın ismini nefyetmiştir. Bu âyet imanın "Dil ile ikrar, kalb ile tas- 
dikidir"diyen Ehl-i Sünnetin görüşünü teyid ettiğini" söyleyerek 
Kerrâmilere karşı olan tutumunu göstermektedir. 


Yusuf Süresi'nin 106. “Onların çoğu, ortak koşmadan Allah'a inan- 
mazlar" âyetini açıklarken; 


YöDll sazla cisali Zal 3 yi ll ya İs li al ds bl ll ilan yay 
33 ali YI ğa Y yaz deli Ja alg le 
“Kula yaratma gücü isnad eden kaderiyyenin söylediği, şirk cümle- 
sindendir. Halis tevhid, Ehl-i Sünnetin dediğidir ki, o da, Allah'tan 
başka bir yaratıcının olmadığı 


Keza, Bakara Süresi'nin 24. ",.. ve yakıtı insanlarla, taş olan ateşten 
sakının" âyetini açıklarken; 


İİ aşa du UL üşls Şİİ Şİ ke İl Lis aşi BİLA Ky al saci» 


İl Medârik,1.14. 
Aynı eser, 1. 18. 

33 Medârik, 11. 240. 

si Aynı eser, 1. 32. 


ayl 


"Onlar için hazırlanmıştır. Bu âyet de Cehm b. Safvan'ın söyledi- 
ğinin aksine, cehennemin yaratılmış olduğuna delildir." demek sure- 
tiyle, Cehmin görüşünü açık bir şekilde reddetmektedir. 

Nesefi, Kur'an tefsirin ilk kaynağı olan Kur'an'ı kullanmış, selefin 
takip ettiği bu yoldan ayrılmamış, mümkün mertebe kapalı gördüğü 
âyetleri açıklayan başka âyetler varsa onları delil getirmiştir. Bunlara 
ait örnekler çoktur. Biz bir kaç tanesini verelim, Bakara Süresi'nin 
173. "Şüphesiz size ölü hayvan etini, kanı, domuz etini... haram kılmış- 
tır..." âyetini açıklarken, âyette geçen ( Lal) nın âyette zikredilenleri 
isbat, bunların dışındakileri de nefy için olduğunu söyler. Yani size 
ancak ölü haram kılındı, kan haram kılındı denildikten sonra, buradaki 
kandan, akıtılmış kan kastedilmektedir. Zira başka bir âyette3> 
ayin bu gin buyurulmaktadır. Yani burada mutlak olarak zikredilen 
kan, diğer âyette “Akıtılmış" sıfatı ile takyid edilmektedir, denilmek- 
tedir. 

Keza, Hüd Süresi'nin 107. "Gökler ve yer devam ettikçe onlar orada 
“ebedi kalacaklardır" âyetin tefsir ederken, Nesefi burada kastedilen 
gökler ve yerin, bu günkü gökler ve yer olmadığını, burada, ahiret 
gökleri ve yerinin kastedildiğini bunların da mahluk olduklarını kay- 
dettikten sonra; 


36 , allam GAY yk YEzYl Yi asar 


âyetini delil olarak getirmektedir"37 diyerek âyetteki gökler ve yere 
bir açıklık getirildiğini söylemektedir. 

Nesefi, âyetleri açıklama gayesiyle, Hz. Peygaber'in hâdislerini de 
tefsirinde bol miktarda kullanmıştır. Hâdislerin senedlerini genel- 
likle hazfetmiştir. Bazen de ilk ravisini verir. O, âyetlerin kendi 
mezhebini teyid edecek şekilde anlaşılmasına yardım edecek, veya â- 
yetleri açıklayacak yerlerde, âyetlerdeki ibhamı kaldıracak hâdisleri 
almak suretiyle hâdise başvurmuştur. Aldığı hâdisler arasında sahih, 
zayıf ve hatta mevzu olduğu bilinenler dahi vardır. 

Mesela, Lokman Süresi'nin 6. "İnsanlar arasında, bir bilgisi olmadığı 
halde, Allah yolundan saptırmak için gerçeği, boş sözlerle değişenler." 
. âyetini açıklarken "Lehvu'I-Hâdis" in ne olduğu hususunda çeşitli ihti- 
maller söyledikten sonra, bunun anlamının "Çirkin söz" olduğunu teyid 
etmek için; 


İnal) sü US vali SL immlİ çi dale Enli) iL LS,..» 
38 Kyümi| 


35 En'am, 145. 

36 İbrahim, 48. 

37 Medârik, 1. 205. 

33 Medârik, 1. 278-279. 
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hâdisini delil getirmektedir. Bu hâdisin uydurma (mevzu) olduğu bi- 
linmektedir. Keza, Bakara Süresi'nin 48. "Ondan bir şefaat de kabul 
edilmeyecektir." âyetinin tefsirinde zâhir manaya bakarak, Mütezi- 
le'nin şefaatı inkarına karşı, burada kafirlere şefaat nefyedilmiştir, 


dedikten sonra Hz. Peygamberin; o 39 «... lal ya ŞLSİİ JAY çiclilin 
hâdisini zikreder, Nesefi, hâdisin ravisini ve isnadını vermez, fakat 
(Lal ale Yü ) demek suretiyle, hâdisin merfu olduğunu imâ eder. 
İslâm'da pek çok tefsire, israiliyattan pek çok şeylerin girdiği bir 
vakıadır. Nesefi'nin bu tefsirinde geçmiş peygambeler ve ümmetlerine 
dair haberlerde pek dikkatli davranmadığını ve onlara dair nakledilen 


kıssaları bir kaçı müstesna değerlendirmeye tabi tutmadan (xw) ya da 


(Je ) lafızlarıyla verdiğini görüyoruz. Diğer tefsirlere nisbetle 
Medârik'te israiliyat azdır. Mevcud olanlar da mücerred kıssalardan 
ibaret olup, İslâmi prensip ve akidelerle ters düşmemektedir. 

Mesela, Bakara Süresi'nin 54. ",..Ey milletim, buzağıyı tanrı olarak 
benimsemekte kendinize yazık ettiniz. Yaratanınıza tevbe edin, tevbe 
etmeyenlerinizi öldürün..." âyetini açıklarken; 

6 Gil Çayan İğ Sanli iğ yi Jaall damı al üye yel diğ.» 
“Buzağıya tapmayanlara, ona tapanları öldürme emri verildiği ve ogün 
70. 000 kişinin katledildiği" söylenmiştir. 

Yine Bakara sresinin 249. "Talut orduyla birlikte ayrıldıktan 

sonra..." âyetini tefsir ederken; 


41 ligi aş ÜN eza öl fay Ül sözi YS, ÜNİ yili gay. » 

..Onlar 80.000 kişiydiler. Vakit çok sıcaktı ve Allah'ın kendileri için 
bir nehir akıtmasını istediler" demektedir? 

Sonuç olarak VII.. asırda Maverunnehr bölgesinde yetişen büyük 
alim Nesefi, İslâmi ilimler alanında önemli bir yeri olan şahsiyetler- 
den biridir. Tefsiri ise fıkıh, kıraat, kelâm, dil ve belâgat yönleriyle 
son derece câmi ve faydalı bir tefsirdir. Zemahşeri'nin Keşşâf'ının 
Mutezili fikirlerini temizleyerek, onun orjinalitesi ve nüktelerine 
halel getirmeden, muhtasarı durumunda olan Medârik, ihtiva ettiği ka- 
biliyet ve bilgilerle, İlâhiyat öğrencileri için faydalı ve önemli bir 
eserdir. 

d) Ebu's-Suüd ve Tefsiri i 

Osmanlı imparatorluğu hudutları içinde ilim ile meşgul olmuş şah- 
siyetler ve ilmi faaliyetler, ilimler tarihinde epeyce geniş bir yer iş- 
gal eder. Şüphesiz Türklerin haklı olarak iftihar edebilecekleri mü- 


39 Medârik, 1. 46. 

40 Aynı eser, 1. 48. 

41 Aynı eser, 1. 125. 

42 Nesefi ve Tefsiri hakkında geniş bilgi için bkz. Pedrettin Çetiner, Ebu'/-Berekâi, Abdullah b. 
Abmed en-Nesefi ve Medâriku't-Tenzil ve Hakâtku't-Te'vil, adı eseri (Basılmamış doktora tezi.) 
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him kişilerden biri Kanuni Sultan Süleyman'ın Şeyhulislamı, devletin 
milli, idari ve hukukla ilgili kanunların yapılmasında büyük hizmet- 
leri geçen "Ebu's-Suüd" efendidir. 
© İstanbul civarında, Müderris köyünde doğduğu söylenen Ebu's-Su- 
üd'un doğum tarihi hakkında ihtilaf edilmiştir. Muhtelif eserler onun 
(896/1490), (897/1491), (898/1492) tarihlerinde doğduğunu kaydet- 
mektedirler!. Vakfiyesinde ise İskilip'te dünyaya geldiğine dair kayıt 
vardır?. Ebu's-Suud'un ismi, Ebu's-Suud Muhammed b. Muhammed b. 
Mustafa el-İskilibi el-İmâdidir3. Bağdat'lı İsmail Paşa, araştırma neti- 
cesinde isminin Muhammed değil, Ahmed olduğunu ileri süreri, Asıl 
adının İmaduddin olduğu da söylenir. Babası zahir ve batın ilmlerine 
vakıf olan eş-Şeyh Muhammed Muhyiddin Yavsi b. Mustafa el-'Imâd el- 
İskilibidir. Annesi de, meşhur alim Ali Kuşçu'nun kardeşinin kızı olan 
Sultan Hatun'dur. Uzun ve bereketli bir ömür yaşayan, Türklere ve 
müslümanlara büyük hizmetleri dokunan bu alim zat, 5 Cumâde'l-Ulâ 
982/1574 tarihinde vefat etmiştir. 
Zeki, ilme karşı büyük bir iştiyakı olan geleceğin şeyhulislamı E- 
bu's-Suüd'a evvela babası Muhammed Muhyiddin el İmâdi, sonra da Mü- 
eyyedzâde Abdurrahman Efendi (Ö. 922/1516). Mevlânâ Seyyidi 
Karamâni (Ö. 923/1517) İbn Kemâl (Ö. 940/1533) gibi alimler hocalık 
yapmışlardır. Devrinin en meşhur şahsiyetlerinden ilim alan Ebu's- 
.Suüd, tahsilini tamamladıktan sonra, en yüksek ilmi payelere ulaş- 
mıştır. Müderrislik, kadılık, kadiaskerlik, müftilik ve nihâyet Şey- 
hulislam'lık gibi mühim mevkileri işgal etmişti. II. Beyazıt'tan, ll. Se- 
lim devri de dahil olmak üzere, yukarıda zikrettiğimiz hizmetleri ifa 
etmiştir. Otuz yıl Şeyhulislamlık yapan bu zatın fikirlerine muhalif 
olan kimseler çıkmış ise de, çıkan bu ihtilaflar şer'i meselelerin açık- 
lığa kavuşmasına yardımcı olmuşlardır. Bilhassa Ebu's-Suüd nakit pa- 
raların ve menkulün vakfına cevaz vermesi üzerine, Birgili Mehmed 
efendi (Ö. 981/1573) de menkulatın ve paranın vakfedilmeyeceğine 
dair yazdığı risale, Ebu's-Suüd'a kaşı bir reddiye mahiyetindedir6 , 
Ebu's-Suüd efendi, dini ve edebi yönden pek çok eserler vermiştir. 
Tefsir ve fıkıh alanındaki eserleri meşhurdur. "İrşâdu'l-Akli's-Selim 


ilâ Mezâye'-Kitâbi'-Kerim (4 S1 6S1 Uly çi) gali Yözli slk |) 


1 Doğum tarihi için bkz. Nevi-zade Abdullah, Hadaiku7-Hakaik /i Tekmileti'ş-Şekâik, İstanbul 1268, 
I. 183; ef-Tefsir ve'-Müfessirun, 1. 345; Hediyyetu'l-Arifin, 1. 253; el-A'lâm, VIL. 288; 
Mu'cemu'-Müellifin, XI. 301; Ali b. Bâli, el-Iedu'-Manzum fi Zikri Efdali'r-Rüm, Mısır 1310, 11. 282 
(Vefayatın Hamişinde); Ebu's-Suud'un hayatı ve tefsirdeki metodu hakkında geniş bilgi için bkz. 
Abdullah Aydemir, Şeybulislam Ebu's-Suud Efendi ve Tefsirdeki metodu (Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yayınları, No: 195). 

2 M. Cavid Baysün, Ebu's-Suud, (İslam Ansiklopedisi) IV. 92 vd. 

3 elLuknowi, el-Fevâtdul-Behiyye, Mısır, 1324, s. 81-82. 

İ Hediyyetu'karifin, TL. 253. 

5 Murad Uraz, Türk Edip ve Şairleri, İstanbul 1939, 1. 75. 

“ Bkz. Ebu-Sutd Efendi ve tefsirdeki Metodu, 5. 20-22. 
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adlı Kur'an tefsiri, İslâm aleminde çok tutunmuştur. Onun otuz senelik 
Şeyhulislamlık şöhretini gölgede bırakan ve onun ismini ebedileş- 
tiren bu tefsir olduğunu söyleyebiliriz. Bu eserin, İslâm alemindeki 
çeşitli kütüphanelerde yazmaları olmakla beraber, onun çeşitli tabları 
da yapılmıştır. Eserin değeri ve mahiyetine ileride ayrıca temas e- 
deceğiz. Diğer eserlerini şöylece sıralayabiliriz: 


— Ma'ruzat( sLöyş yas ) çeşitli meselelere ait fetvalar, 
— Hasmu'lHilaf fi'-Mesbi ale'-Hifâf 


(GENİ ççle gerek çi YS pan) 
— Tehâfutu'l Emcâd fil evveli Kitâbi'l-Cibâd 

(pall ŞE İşi çi ala ilgi) 

Merginâni'nin “Hidâye" adlı eserinin cihad bahsine hâşiyedir. 
— Me'âkidu't-Tirâf fi Evveli Tefsiri Sureti'l-Fetbi mine'l-Keşşâf 


(ALSİN ya gil 8 ağn yanl gi çi âşk sila) 
— Gamazâtu'l-Melih fi Evveli Mebâbis Kasri'l-'Am mine't-Telvih 


Allâme e e, "Tenkihu'/-Usül" isimli meşhur eserinin 
"Kasr-ı âm" bahsine yazılmış bir ta'likdir. 
— Tevâkibu'l-Enzâr fi Evâli Menâri'-Envâr 

(olaiYI ye BİGİ çi ŞUSYI çal) 

Ebu'l-Berakât en-Nesefi'nin “Menâru'l-Envâr" isimli usül 

kitabının ilk kısımları için şerh. 

— Ta'likatun ale'-Hidaye (âlaşli çe düslsü) 

Merginâni'nin “Hidâye" isimli eserinin "Kitâbu'l -Bey" ına 

yazılmış muhtasar bir ta'liktir. 
— Fetâva Çışslüü) 
— Mevkifu'-Ukul fi Vakfi'-Menkul veya Risaletu Vakfi'n-Nukud, 

(asili döş ÜL gi Saski) İŞ çi İsüsli diya) 

Para ve menkul malların vakfının cevazı hakkındadır. Bunlardan 

başka daha pek çok eserleri vardır. 

Ebu's-Suüd efendi edebi yönü kuvvetli olan bir kişidir. O, şiirle- 
rini Türkçe, Arapça ve Farsça yazmıştır. Her üç dili, şiirde kolaylıkla 
kullanılmıştır. Şiirlerinde en ağdalı üslubtan en sadesine kadar her 
çeşit ifade şekline rastlamak mümkündür. Arapça olarak yazdığı Ka- 
side-i Nuniyyesi meşhurdur? . 

Osmanlı imparatorluğunun en haşmetli döneminde yetişmiş olan 
Ebu's-Suüd efendi muasırları tarafından övülmüş, namına kasideler ya- 
zılmış, edebi kudreti, tefsir ve fıkıhdaki üstünlüğü ile ün salmıştır. 
Padişahlar kendisine itimat etmiş ve hürr *t göstermişlerdir. 11. Selim, 
HI. Murad, MI. Mehmed devirlerindeki başlıca ilim adamlarının hoca- 


7 Ebu's-Suüd Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 5. 23-24. . 


295 


sıdır. Ali Cemali efendinin oğlu Fudeyl efendi (Ö. 991/1583), Mâ- 
lulzâde Seyyid Mehmed (Ö. 992/1584), Abdulkadir Şeyhi (Ö. 1002/ 
1593), Bostanzade Mehmet (Ö. 1006/1597), Hoca Sadeddin (Ö. 1008/ 
1599), Şâir Baki (Ö. 1008/1599), Bostanzade Mustafa (Ö. 1014/1605), 
Sun'ullah efendi (Ö. 1021/1612) ve Kınalızade Hasan gibi ünlülere 
hocalık yapmıştır8 . 

Osmanlı İmparatorluğu dahilinde ilmi faaliyetlere geniş bir yer ve- 
rilmiştir. Bu arada Kur'an tefsiri ile meşgul olanlar az denilemeyecek 
sayıdadır. Ancak Kur'an'ın bütününü tam olarak tefsir yapanların sayısı 
fazla değildir. Ekseri Osmanlı uleması, daha evvel yapılan eserlere 
a ve ta likler yapıma Tam olarak, , Kur'an'ı tefsir. edenlerin 


EE usülü üzerinde EM 

Ebu's-Suüd efendi, bu ünlü tefsiri İstanbul'un Sütlüce semtinde bu- 
lunan köşkünde yazmış, bu büyük esere Kanuni Sultan Süleyman bü- 
yük alaka göstermiş, tefsir daha tamamlanmadan padişaha sunulmuştur. 
Eseri büyük takdirle kabul eden padişah, Şeyhülislamın 200 akçe olan 
meşihat yevmiyesini 500 akçeye çıkarmış, kendisine ihsan ve ikram- 
larda bulunmuş, eserin 973/1566 da tamamlanması ile yevmiyesine 100 
akçe daha ilave edilmiştir. 

Ebu's-Suüd efendi, bu büyük eserini nasıl telif ettiğini mukaddime- 
sinde özet olarak şöyle anlatmaktadır: 


Da maz ÜS gi ynedili das öyleki GYSua yüalyi yarali geni döl, 
VE gi la kli gl gl a esi tay 
aile oğlak a il Ay nal okla giLNİ gi 
yaz gül e lağY ilıla LIS gikkaş eyazil yayan yâ salli ağzı eya 
eg ard e çilek dağal ile İyyenlili yl üyeli Gİ YÜYİ Zluaş 
Untli AİİZA gile İİİ ya e eşi alam Sa iy celal ös 
ARSLAN alya e hazla EĞİ lala lps) elli ga yal yâ eğişiğal a AE Lİ spring 
İSİ! le ye caylak, dedi salgı İysalılaş cezleei biYa yali öylesi 
sil dnelş cdr İlke | giyüü eiiila mke dara) yayi dila Kas Sİ 
Hünal il gey ele dayar (şal Zaza İyi gis İS ald as İİ Salan 
Jelli guğlU ila ökk a layiili yiyiiy SLESİ| Lr Y ğliYi gi e âli 
eyi Kiye GİS G3lyal çi Güzell çizi Zye vü leşe YS ölü esasi sali 
aöl li ağla kaya gm İİ ya Gagası 


8 Zeylu Şekâik, 1. 149, 275, 11. 411, 434; İlmiyye Salnâmesi, s. 399, 404, 410, 416, 422. 
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şı Şi ve hş yldaş Leşâşlâi çileli lay başl kaş Laşisillaa, 
| olm 


“Kur'an'ı Kerim'in tefsirine her asırda ve her yerde, önde gelen 
bilginler teşebbüs etmiş, bunlar araştırma denizine dalarak, nice eşsiz 
faydalar elde etmişler ve nice kıymetli eserler telif etmişlerdir. İlk 
devirdeki bilginler, kendilerine Hz. Peygamber'den ulaşan rivâyet- 
lerle âyetlerin manalarını açıklamak ve hükümlerini tertip ile iktifa . . 
etmişlerdir. > Sözli EM vE alt DE 

Sonradan gelen bilginler ise, öncekilerin ortaya koyduklarıyla be- 
raber, âyetlerin ihtiva ettiği latif meziyetleri, eşsiz sır ve işaretleri 
de açıklayarak böylece Kur'an'ın caz delillerini, insanlara göstermek 
istemişlerdir. Artık bu hususta sayısız güzellik ve faydaları içine alan 
pek çok değerli kitaplar tedvin etmişlerdir ki, bunlardan her biri mü- 
nevver zümrenin gözlerini aydınlatacak ince mefhumları ihtiva etmek- 
tedir. el-Keşşâf, ve Envâru't-Tenzil bu konuda büyük şân ve şeref ile 
diğerlerinden bir ayrıcalık gösterecek durumdadır. 

Geçmiş günlerde, bu iki kitabın mutalaası ile meşgul olurken, bun- 
ların ihtiva etmiş olduğu esaslara, diğer kitablarda bulduklarımı da 
eklemek, güzel bir üslub ile onları tertib etmek, Yüce Allah'ın lütfu 
olarak kalbime doğacak olan şeyleri de Kur'an'ın şanına uygun bir şe- 
kilde bunlara ilave etmek suretiyle, Sultan Süleyman'ın “Hazine-i 
Amire'sine hediye etımeyi aklımdan geçirdim. 


çin yle ayl yi Salaş Jİ ğ (yz işl! ye YLYİ ye ayini! li 
Sâlih iş e SİN çan düz liği iyki çi lil Yay cigli 
le aye alaiYİ le öl yani süyüly alalali ge Yi Gay ayal 
gal pi şü edil lk heye) Çİ şaşiş eyi 3S b eltiyi 
USİİ Çiya İl opal! Yönt SLE,İ) kalas) ila İN ğağyiş ealeğ vir 
(pa 


Fakat aczim azmime engel oldu. Yapılacak işin büyüklüğü beni en- 
dişeye sevketti. Aradan aylar, yıllar geçti, meşguliyetin çokluğu, mu- 
harebelerde, seferlerde, beldelerde dolaşmama bu işe imkan vermedi. 
Baktım ki fırsat elden gidiyor, ecel yaklaşıyor, hayat güneşi sönüyor, 
artık işlerin çokluğuna bakmadan arzu ettiğim kitabı Allah'a sığınarak 
yazmaya başladım.” 

Kendisine “Nu'manu's-Sâni” (İkinci Ebu Hanife), “Hatibu'l-Müfessi- 
rin”, “Rüm diyarının Zamahşerisi” gibi lakablar verilmiştir. Tefsirinde 


9 irşâdu'lAkli's-Selim, 1. 3-4. 
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nüktelerin çokluğu ve âyetler arasındaki tenasüb ve insicamın iyi bir 
şekilde açıklanmasından dolayı, bu eserin, Zemahşerinin ve Beydâvi'- 
nin eserlerinden daha üstün olduğunu söyleyenler ortaya çıkmıştır. 
Yine bazılarınca bu tefsir kendilerinden evvelkilerde görülmeyen bir 
tarzda, belâgat yönlerini ve sünnet ehli akidesini iyi bir şekilde ince- 
lediğinden eserin yüksek bir dereceye ulaştığı beliritilmektedir! 9. 
Bununla beraber, tefsirine bazı mevzu hâdisleri sokmuş olması sebe- 
biyle de tenkide uğramıştır. 

Ebw's-Suüd efendi, tefsirinin mukaddimesinde hangi tefsirlerden 
istifade ettiğini, e/-Keşşâf ve Envâru't-Tenzil gibi tefsirlere duyduğu 
hayranlığı belirtir!! . Bu iki eserden başka, onun en mühim kaynağı 
muhakkak ki, Fahruddin er-Râzi'nin “Mefatibu'1-Gayb”ı olmuştur. Mü- 
ellif eserinin bir kaç yerinde bu şahısların isimlerini naklederek, 
onlardan nakillerde bulunur. Bazen de isim ve yer belirtmeksizin, yu- 
karıda zikredilen eserlerden istifade eder. Ebu's-Suüd sadece onlar- 
dan nakletmekle kalmamış, yeri geldikçe isim tasrih etmeden, bazı 
meselelerde onları tenkid bile etmiştir. Mukaddimesinde istifade et- 
tiği eserleri zikrettikten sonra, artık kitabının muhtelif yerlerinde 
bunları tekrar göstermeye lüzum görmemiştir, şeklinde bir savunma, 
İslâmi manada bir ilim anlayışını kapsamadığı kanaatındayız!? . 

Ebu's-Suüd Efendi tefsirinde, tefsirin en mühim unsurlarından olan, 
Kuran'ın Kur'an ile tefsiri, Kur'an'ın hâdislerle tefsiri, sebeb-i nüzul 
nesh, kıssalar, fıkıh , kelâm, lügat ve nahiv, kıraat, israiliyat muhkem 
ve müteşabih şiirle istişhad, belâgat ve i'câz, âyetler arasında münase- 
bet ve insicam gibi yolları takip ederek tefsirini meydana getirmiş 
başka bir deyimle bu hususlarda kendi görüşünün ne olduğunu be- 
lirtmiştir. Tefsir hakkında bir kanaat edinebilmek için, yukarıda zik- 
rettiğimiz konularda bazı örnekler vermeye çalışalım: 

Müellifimiz, Kur'an'ın Kur'an ile tefsirine eserinde geniş bir yer 
vermiştir. Mesela, Nisa Süresi'nin 107. “Nefislerine hainlik etmiş 


kimselerden yana mücadele etme..” «...pçesdil ii dadli ğe Juli Yi» 
âyetini yine Bakara Suresinin 187. 


Kp Sudi üslü pis (Si «li pe isis ds İnanlı iyisin gi» 
âyetine dayanarak, insanın kendi nefsine hainlik etmesinin, günah 
işlemek suretiyle olacağını beyan etmektedir!3 . 

Keza, Bakara Süresi'nin 183. “Ey iman edenler, sizden öncekilere 
farzedildiği gibi, sizin üzerinize de oruç farzedildi.” âyetini tefsir 
ederken, âyette geçen “es-Siyâm” kelimesinin lügatte “Nefsi arzu et- 


10 er-Tefsir ve'(-Müfessirun, 1. 347, Mebabis fi Ulümt'-Kur'an, s. 336. 

11 #şddu'Akli's-Selim, Mısır 1372/1952, 1. 3. 

12 Ebws-Suüd'un isimlerini naklederek veya nakletmeyerek istifade ettiği eserlere ait örnekler için 
bkz. Ebu -Sudd efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 89-109. 

13 #rsdd, 1. 380. 
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tiği şeylerden tutınak alıkoymak” manasına olduğunu isbat sadedinde 
Meryem Süresi'nin 26. 


İc yalil| ps3! Ü Sİ Sal yle (çal pSile ç5 İyisi öp ei b) 
Lc İLuaY) ANİ çi ayanliğ alrcliz elüirY) saza EY elli ga Siz 
Li eçgaği| Üü£ İLuaY| yâ 
âyetini vermektedir. 

Bu eser bir dirayet, tefsiri olmasına rağmen, ayetlerin ayetleri 
izahı ve ayetlerin Hz. Peygamberin sünnetiyle beyan edilmesine dair 
binden fazla örneği ihtiva etmektedir. Bu bakımdan müellifin bu tef- 
siri, bazen rivayet tefsirleri arasında gösterilmek istenir. 

Bakara Süresi'nin 238. «,çbuuşll öyLali...» ayetindeki orta namaz 


uyuma! öLa çap ikindi namazı olarak gösterilmiş ve bu hususu teyid 
için, Hz. Peygamber'in Hendek muharebesi günlerinde söylediği, 


Ya yumall öl çlanağil öleli ğe işlik sola Yl agi alay dale İNİ ça 


15 li aşina laz İN 
“Bizi orta namazdan alıkoydular ki, o ikindi namazıdır. Allah onla- 
rın hanelerini ateşle doldursun...» hadisine dayanmaktadır. 
Keza, Nisa Süresi'nin 125. ayetindeki “İhsân” kelimesinin manasını 
verdikten sonra; 


ye izllej| JhueYl Sl gi oluulİ oğir olub Sİ sl (Osama A3) 

dale 4 yanl düş ili nuz ayki çiraşi) un ga çi! DU dagi! 

16 ya dölü ali GSS al lk öl GİS İNİ ya İlya öykal 

“Hz. Peygamber'in (ihsan) senin, Yüce Allah, sanki seni görüyormuş 
gibi O'na ibadet etmendir. Eğer sen onu görmüyorsan, O, seni görmek- 
tedir..” hadisinin bu ayeti tefsir ettiğini göstermektedir. 

Kur'an ayetlerinin doğru bir şekilde anlaşılabilmesi için lüzumlu 
olan sebeb-i nüzul ilmine de müellifimiz çok önem vermiştir. Yeri 
geldikçe ayetlerin nüzul sebebine temas etmeyi ihmal etmemiştir. 
Bazen zikrettiği hadisenin nüzul sebebi olduğunu tasrih eder, bazen 
tasrih etmez. Bazen bir ayet için birden fazla nüzul sebebi gösterir, 
bazen bunlardan birini tercih eder. Mükerreren inenlere ve zayıf 
olanlara işaret eder. Mesela, Bakara Süresi'nin 159. “Hakikat in- 


1 şad 1152. 
15 mad 1 179. 
16 Aynı eser, 1. 385. 
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dirdiğimiz o açık ayetlerimizi ve doğruyu biz kitapta onu pek aşikar 
bir surette bildirdikten sonra gizleyenler yok mu? İşte onlara hem 
Allah lanet eder ve hem lanet etmek şanından olanlar lanet eder.” ayeti 
hakkında üç nüzul sebebi zikredilmektedir. 


ğe ölaill çö b (ga$ ill ayça yani yi se (ös şili ğ)) 
salaaş güle ünl öeş SAYİ ya li yy alay dale İİİ ça çil siya 

ÜS Sall Ayan öpeli alSaj çi ÜS çi eli hş e katil, 

a) Tevrat'taki hükümleri ve Hz. Peygamber'in sıfatlarını gizleyen 
Yahudi hahamları hakkında nazil olmuştur. b) Ehl-i Kitab olan Yahudi 
ve Hıristiyanlar hakkında nazil olmuştur, c) Genel olarak, din hüküm- 
lerinden herhangi bir şeyi gizleyen kimseler hakkında nazil olmuştur. 
İşte bu üç sebebi zikreden Ebu's-Suüd “En uygun olanı birincisidir” 
demek suretiyle tercihini göstermektedir. 

Keza, Bakara Süresi'nin 44. “Siz insanlara iyiliği emredersiniz de 
kendinizi unutur musunuz?” ayetini açıklamak için, Medine'de bulu- 
nan ve öğüt verdikleri kimselere peygamberlere uymayı tavsiye ettik- 
leri halde, kendileri aksini yapan Yahudi hahamları için nazil oldu- 
ğunu kaydeder. 


bağic İN yad) yüke ör ge öl yali ya is YÜ Çİ (pedi aye) 
Mile lan şi ai yaya il sf ls iğ 


ai pşelil Ön peel Jani cis şi! ohal Luş!) Şi Ulak diyass Yag pls 
Yine tefsirde mühim bir yer işgal eden “Nesh” meselesini, yani o- 
nun cevazını ve vukuunu kabul etmektedir!?. Mesela, Bakara Süresi- 
“nin 187. “Oruç günlerinin gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size he- 
lal edildi..."ayetinin tefsirinde, İslam'ın hidayetinde oruçlu iken yat- 
sıdan sonra yeme, içme ve kadınlara yaklaşma yasağının bu ayetle nes- 
hedildiğini beyan ederek şöyle demektedir: 


g Laz e ğa 18 özel öy GİŞİ KAYU (Gaal ayal gani (09) 
29 eli Sİ ön 3m ele Yala yiz Apağlias pg) 
Bu ibare ile kitabın sünneti nesh etmesinin cevazına işaret eder, 


Keza, Ahzâb Süresi'nin 6. “.... Akraba olanlar miras hususunda, 
Allah'ın kitabında birbirlerine müminler ve muhacirlerden daha ya- 


7 şâd, 1. 140-141. 
18 Aynı eser, 1. 78. 
5 Aynı eser, 1. 111-112. 
20 Aynı eser, 1. 155. 
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kındırlar...” ayeti hicretin ilk yıllarında Medine'de Ensâr ile muhacir- 
ler arasında din kardeşliği dolayısıyla birbirlerine varis olma hüküm- 
leri meyanına sokulmuş olan “Tevârüsü” neshetmiştir. 


24 yil gi Yİ öp elli ga Yİ ya çi 0S 


Hidayet rehberi olan Kur'an'ı Kerim'in ahkam ayetlerine müfessir- 
ler bilhasa itina etmişlerdir. Otuz sene, büyük bir imparatorluğun 
şeyhülislamlık makamını işgal etmiş olan, Ebu's-Suüd, ikinci Ebu Ha- 


nife olarak tanınmış ve tefsirdeki fıkhi hükümleri Hanefi mezhebi açı- 
sından incelemiştir. O'nun, bazı ayetleri hiç bir mezhebe 'maletmeden 


fıkhi konulara temas ederek, tefsir etmesi, bazen bir tek imamın görü- 
şüne yer vererek, ayeti açıklaması, bir meselede sadece Ebu Hanife ve 
Şâfi'inin görüşüne yer vererek ayeti beyan etmesi, yine başka bir me- 
selede, Ebu Hanife, Mâlik ve Şâfi'inin görüşlerine yer vermesi, çe- 
şitli Ehl-i Sünnet imamları ve onların talebelerin görüşlerine yer ve- 
rerek ayeti tefsir etmesi, bugün ortadan kalkmış (Münderis) mezheb 
imamlarının görüşlerini zikrederek, ayetleri tefsir etmesi gibi husus- 
lar düşünülebilir. Mesala, Nahl Süresi'nin 14. “Taze et yemeniz, takın- 
dığınız süsleri edinmeniz ve Allah'ın bol nimetinden faydalanmanız 
için denizdeki gemilerin onu yara yara gittiğini görürsün, boyun eğdi- 
ren de O'dur. Artık belki şükredersiniz”ayetinin tefsirinde Ebu's- 
Suüd şu fıkhi hükme yer verir. 


çebi Ulgam 435 pa amli dir garnili ulasall ya (Çile bal din İSİ) 

ADI gele Laila âlalı Li Esi all dilay EYİ çi g EUYİ yanik 

ASİ İsa yili Jane a l$ uğ dl) g ys YE ASİ yi izyllkl! 

22 öle) sl içi Lr büz Gi çi gili Giysi YS, lay, 

Bu ayette etten maksat, balıktır, es-Sevri ve Malik'e göre bir kimse 
et yemiyeceğim diye yemin etse de, sonra da balık yemiş olsa, yemi- 
ninden hanis olur. Çünkü Allah bu ayette balığı et olarak vasıflandır- 
mıştır. 

Keza, A'raf Süresi'nin 32. “De ki, Allah'ın kulları için yarattığı 2zi- 


net ve temiz rızıkları haram kılan kimdir.” ayetinde, gerekli açık- 
lamaları yaptıktan sonra, 


Bil ya (aslan! ki yili) e Yazi La Lil ya (ÜN yaya e Vi) 
(8501) ğa öablli) gayS alay ei yaala yi yl$ laa GESİ öbğlS 
yalla geleli çi YLAYI Gİ gele Ula düş ayla SUN ğe elik gi 


21 İyad, IV. 203. 
22 Aynı eser, WI. 167. 
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lil Os çi payi GYİLYİ laz! elsi 
ayeti, hiç bir mezhebe mal etmeksizin, “Bu ayette, yiyecek ve giye- 
ceklere, tezyin ve süs çeşidinden olan şeylerde mubahlığın asıl oldu- 
Şuna delil olduğunu” söylemektedir. 

Keza, Maide Süresi'nin 89. “.... Yeminin keffareti, ailenize yedirdi- 
ginizin : ortalamasından on düşkünü yedirmek, nek, yahud RR yada 


çin üç gün oruç tutulacaksa, bu oruç nasıl tutulmalıdır. Bu ir arka 
arkaya ara vermeksizin tutulmalıdır. Bu husus “Arka arkaya üç gün 
oruç tutması lazımdır” kıraatına dayanır. İmam Şafi'i ise şazz olan kı- 
raatları hüccet olarak kabul etmez. Bundan dolayı da, onlara göre tutu- 
lacak üç günlük orucun arka arkaya olması şart değildir?! . 

Yine Tevbe Süresi'nin 28. “Ey inananlar, doğrusu puta tapanlar, pis- 
tirler, bu sebeble, bu yıllard..n (hicretin 9. yılı) sonra Mescid-i Hara- 
nva yaklaşmasınlar.” ayetini açıklarken; 


gi dlleli Gill ye ye ih pfiselei le iyii (alli sakal sayda Yl) 
25 lala Jykall e çeçil 45 İYİ iy olar çala yaş pyall İki ğe günl 


Müşriklerin girmemesi gereken mescidlerin hangisi olduğu husu- 
sunda, Ebu Hanife, Şafi'i ve Malik'in içtihadına yer vererek şöyle de- 
mektedir: Ebu Hanife'ye göre müşrikler, ne Mescid-i Haram'a ve ne de 
diğer mescidlere girmekten men edilemez. Çünkü bu ayette müşrik- 
lere yasak edilen şey hac ve umre yapmalarıdır. İmam-ı Şafi'iye göre, 
müşrikler yalnız, Mescid-i Haram'a giremezler. İmam Malik'e göre 
ise, hiç bir mescide giremezler. 

Ebu's-Suüd Efendi itikadi mevzulara da temas etmiştir. O'nun iti- 
kattaki imamı, Ebu Mansur el-Mâturidi'dir. O, bazı kelami meseleleri 
hiç bir kelami mezhebe maletmeden, bazen Mâturidi'ye bazen el-Cub- 
bâiye, bazen de bize göre diyerek mensub olduğu kelami mezheb 
görüşünü nakleder. Mutezili ve Rafizi görüşleri ret bazen de çeşitli 
mezheblerin görüşlerine yer vermek suretiyle ayetleri açıklar. Me- 
sela, “Geleceğinden şüphe olmayan günde, onları topladığımız ve 
haksızlık yapılmayarak herkese kazandığı eksiksiz verildiği zaman 
nasıl olacak?” ayetini açıklarken müfessirimiz şöyle demektedir: 


«Gil çi EY Gabi ös dani Y Sala İçe UYU duy» 
Bu ayette, mümin olan kimsenin cehennemde ebedi olarak kalmaya- 


çağına ve yapılan ibadetin boşa gitmeyeceğine delil vardır. 


23 madı, 164. 
Aynı eser, Il. 65. 
25 Aynı eser, IL. 264. 
26 yâd. 1. 225. 
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Keza, Bakara Süresi'nin 48. “Kimsenin kimseden faydalanamayacağı, 
kimseden bir şefaaat kabul edilmeyeceği, kimseden bir fidye 
alınmayacağı ve yardım görülmeyeceği günden korunun.” ayetini 
açıklarken, ayetteki lugavi yönleri açıklayan manayı izah ettikten 
sonra: , 


si olgalla SUS YAY elik çiz le İYİ işa Ül Sai düş 
Gİ siğaş ai ayl dyla Yl elik çi ayal SSU SY 


27 aşağıdan ehil sacli yİ vlc iye dile İS Le pala ç çÜesi| 
Mutezile bu ayete dayanarak, büyük güral işleyen kimseler için, 
fi lere 


si geni 


İerle anlaşılm e İl MESİ X 
dir.. 

Ebu's-Suüd efendi tefsirinde 1000den fazla hadise yer vermiştir. 
Bu hadisler tetkik edildiğinde bazılarının sure ve ayetlerin faziletle- 
riyle bazıları ise doğrudan doğruya ayetin tefsiri ile ilgili olduğu gö- 
rülür. Bunlar arasında bazı mevzu hadislere de tesadüf edilir ki, bil- 
hassa surelerin faziletleriyle ilgili olanlar aynen Keşşâf ve Envârut- 
Tenzil'den nakl edilmişlerdir. Usül-ü hadiste biliyoruz ki, hiç atlama- 
dan baştan sona kadar sırayla surelerin faziletlerinden bahseden ha- 
disler, ulemanın ittifakıyla mevzudur?8 . Bunlardan sahih, hasen zayıf 
hadislere ait örneklere rastlamak mümkündür. 

Kuran'ı Kerim tefsirinde, lafızların mana ve medlullerinin bilin- 
mesi gramer ve i'raba göre değişen mana ve şekillerin bilinmesiyle 
mümkün olur. Bu bakımdan müfessirimiz lügat ve nahiv yönüne büyük 
önem vermiştir. Çeşitli durumlara göre kelimenin kazandığı muhtelif 
manaları, vezinlerini, isim ve sıfat istifham, takdim ve te'hir, atf, izmar 
ve ziyade harf oluşunu beyan eder. Ebu's-Suüd, ayetin i'rabı ile ala- 
kalı farklı görüşleri sadece nakletmekle kalmayıp, bazen o görüş- 
lerinden birini tercih eder ve sebebini izah eder. Ayetin tefsirine 
geçmeden evvel. O ayette bulunan bazı kelimelerin manasını Arap di- 
line uygun olarak ve bu kelimeleri cümleler içinde kullanarak verir. 
Bazen kelimeleri hadislere, şiire ve filologların görüşlerine da- 
yandırarak açıklar. Bazen kelimelerin sarf ve nahiv yönlerini ele alır. 
Terkiblerdeki istifham, takdim, tehir, atf, izmarları, ziyade harfleri 
beyan eder. Bazen ayette geçen harflerin fonksiyonuna işaret eder. 
Bazen de asılları Arapça olmayan kelimelerin menşeini gösterir. 

Mesela, Bakara Süresi'nin 156. “Onlara bir musibet geldiğinde...” 
ayetindeki “Musibet” kelimesini; 


Bi Öağlİ çile eg İS iple! dale GİRİ aş, Sa iza YLİYİ bas b ameli 


2 şad. 1.79. 
23 Mukaddimetu İbn Salah, Haleb 1386/1986, s. 90-91. 
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23 dama 4 
Hoşa gitmeyen ve arzu edilmeyen hallerden insanın başına gelen 


şeylerdir, diye tarif eder ve bu tarifini “Mümine eziyet veren her şey 
onun için musibettir” hadisine dayandırır. Keza yine Bakara Süresi'nin 


177. Gigi gi an le Şİ lp ayetindeki o ( gi) fülinin iki mef'ul 
aldığını ifade ederek ( çil! eşi ) birinci mef'ul olduğu halde, ikinci 


mef'ul olan ( Jül ) ona takdim edilmiştir. Bu takdim ve te'hirde, mala 
ehemmiyet verilmesi ve ona dikkat edilmesi gerektiği için yapılmış- 
t1r39 der. “Kıstas” kelimesi Rumcadan muarrebdir. Fakat bu kur'an'ın 
Arapça olmasına zarar vermez. Muarreb olan kelimeler de Arapça ke- 
limelerden sayılır3! demektedir. Keza, “Meryem” kelimesinin İbrâni- 
cede hizmetçi32 İsâ kelimesinin ise Süryânice mubarek manasına gel- 
diğini 33 söylemektedir. 

Ebu's-Suüd efendi, tefsirinde kıraatlare de yer vermiştir. O, bazen 
sadece kıraate işaret etmekle iktifa eder, bazen kıraatle ayetin mana- 
sını açıklar, bazen çeşitli kıraatler arasında olan mana farklarını gös- 
terir. Bazen kıraatlerin misallerini açıklar, bazen kıraate dayanarak 
ayetin i'rabını beyan eder. Bazen kıraatten fıkhi hükümler çıkarır. 
Bazen resmi mushaf dışındaki mushafların okuyuşlarına, bazen şazz 
kıraatlere yer vermesi, bazen de kıraat imamlarının ve ravilerinin 
isimlerini açıklaması, bazen de kıraatler arasında tercihler yapması 
gibi hususlara rastlanır. Mesela, Bakara Süresi'nin 283. “,..Eğer birbi- 
rinize güvenirseniz, güvenilen kimse borcunu ödesin...” ayetindeki 
( gas!) kelimesinde, hemzeyi yâ'ya kalbetmek suretiyle ( öavl) tarzın- 
da okunmuştur. Aynı kelime, ya'nın, ta'ya idgamı ile de okunmuştur. 
Halbuki, hemze den munkalib olan harf hemze hükmünde olduğu için 
idgam edilemez. Bu sebeple son okuyuş şekli hatalıdır3$ demektedir. 


Keza, En'am Süresi'nin 32. ayetindeki ( öylâs) kelimesini ( çylün) 
şeklinde okunuşu3? ; Al-i İmran Süresi'nin 178 «...JyyâS çpill yum Yp 
ayetindeki ( öm; ) fiilinin ( öm ) şeklinde “ta” ile okunabil- 
mesinde şu şekilde bir farklılık husule geleceğini belirtir. Ta ile hi- 
tab Hz. Peygamberedir ki, kendisini teselli etme bakımından bu oku- 


yuş uygundur, veyahutta hitab küfredenlerin hallerindeki ferahlığı 
yaymak maksadıyla, zannetme kabiliyetine sahip olan herkesedir36 


29 İşâd, 1. 140; Ebu's-Suüld efendi ve Tefsirdeki Metodu, 5. 171. 

30 Aynı eser, 1. 149.. 

31 Aynı eser, İL. 215. 

32 Aynı eser, 1. 99. 

33 Aynı eser, 1. 99. 

34 İrşâd, 1.206; Ebu's-Suüd Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 202-203. 
35 şâd 1. 93. 

36 Aynı eser, 1. 296. 
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Yine müellifimizin eserinde İsraliyat dediğimiz menkulat az deni- 
lemeyecek kadar mevcuttur. O, bazen bunların yalan ve uydurma oldu- 
ğunu itiraf eder, bazen de, bunları müsait olan gönülleri tergib ve ter- 
hib yoluyla irşad kabilinden bir emsal kabul ederek eserine derceder, 
Mesela, Bakara Süresi'nin 102. ayeti olan Hârut ve Mârut kıssası hak- 
kındaki rivayet gibi. Yine kendisi bu rivayetin akli ve nakli delillere 
muhalif bir Yahudi rivayeti olduğunu söyleyerek buna itimad edi- 
lemeyeceğini kaydeder?” . Keza, Sa'd Süresi'nin 21-25. ayetlerinin tef- 
sirinde; - 

gülüy g Lara daki 8S Lala ç yika a9 Sa ç isa lili Gİ yal gi gğiş 
e) le Yü eli, deliye izl gi Lig delkiy devil Çk Jay ç Lili dür 
ÜL dala yeleili Yayla le ayal dale ayla daimi Bun ya Ge İİ 


38 lin aşale daylay çilağ İN Selge ehil le azli an liy öy 

“Hz. Dâvud'un Uryan'ın karısı ile olan münasebetlerini nakleder ve 
neticede bu haber kulakların ve gönüllerin nefret edeceği uydurulmuş 
son derece kötü bir iftiradır. Bunu uyduran ve halk arasında yayanlara 
yazıklar olsun. Hz. Ali, bu haberi nakledene 160 değnek vurdururdu.” | 
demektedir. 

Bazen de yalan ve uydurma olduğunu belli etmediği İsrâliyât vardır 
ki, onların bazısı mucizelerle ilgili, bazısı yaratılışa ait, bazısı Ka'be 
ve Hacer-i Esved'e ait, bazısı peygamberlerin durumu ile ilgili, bazısı 
putlarla alakalı, bazısı da aslında fayda mülahaza edilmeyen hususların 
tefsirlerine ait, bazısı da İsrâiloğulları ile alakaladır. 


Kur'an'ı Kerim in bizzat kendi bünyesinde bulunan müteşabih ayet 


konulardan biridir. Müellifimiz Ebu's- Suüd efendi, ilim sahiplerinin 


müşteşâbih ayetlerin ifade ettiği manayı bilebi ileceğini kabul etmiş- 
tir3?. Nitekim O tefsirinde yüce Allah ile ilgili müteşâbih, ayetleri 
tefsir etmiştir. Mesela, Tâha Süresi'nin 5. wçgsinul özi! YEN 
ayetindeki “İstiva” kelimesi burada mecazidir. Bu kelimeden mülk ve 
saltanat, bir şeye hakimiyet manası anlaşılır. “Kainatı var etmeye ve 
işlerini tedbire, Allah iradesinin taalluk edebileceğini ifade eder” 
demiştiri9 . Bazı surelerin başlarında bulunan Mukattaât harflerini tef- 
sir etmiştir. Mesela, ( «b ) nin manası “Ey Adem demektir. Bu hitabın 
Hz. Peygamber”e”4! ait olduğunu söylemektedir. 

Kur'an tefsirinde şiirle istişhad sahabe zamanına kadar iner. Müel- 
lifimiz de, selef müfessirlerin yoluna tabi olarak, şiirle istişhadlarda 


“3 irşâd, 1. 108. 
38 Aynı eser, IV. 288. 
39 hşâd,1. 215. 
40 Aynı eser, TI. 298. 
41 Aynı eser, Til, 295. 
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bulunmuştur. Tefsirindeki mevcud beyitlerin adedi 400 ü geçer. Bu 
beyitler bazen ayetin tefsiri, bazen manayı teyid, bazen de gramerle 
ilgilidir. Kendisi de şair olduğundan bunları kolaylıkla kullanabilmiş- 
tir. Mesela Bakara Süresi'nin 150. «aşüs İşalk öpill Yh ayetindeki istisnanın 
mubalağa için kullanıldığını ifade etmek sebebiyle, “Birliklerle savaş- 
maktan mütevellid kılıçlarında açılan gediklerinden başka ayıbları 
yoktur”? beytini örnek getirmiştir. 

Ebu's-Suüd, Kur'an'ı Kerimin i'caz ve belagatını göstermeye çalışan 
müfessirlerden biri sayılır. Tefsirinin çeşitli yerlerinde Keşşâf ve En- 
vâru't-Tenzil'den bol miktarda istifade ettiği halde, belagat ve i'caz 
yönlerinden onlardan istifadesi fazla olmamıştır. Mesela, Fatiha sure- 
SİNİN 4. «önal İl mai du ayeninde“Ancak sana ibadet ederim, ancak sen- 
den yardım isterim” yerine “Allah'ım ancak sana ibadet ederiz, ancak 
senden yardım dileriz” denmesindeki hikmeti şöyle izah eder: Bu 
duayı yapanın nefsinin kusurundan dolayı, Allah huzurunda tek olarak 
durmaya, ibadetini ona arzetmeye ve münferiden Allah'tan hidayet ve 
yardım istemeye liyakatsız olduğunu bildirmek içindir#3 , 

Keza, Bakara Süresi'nin 35. “Şu ağaca yaklaşmayın” demek sure- 
tiyle; 

ğiizns klığ dai gi EYLÜY) asel ia İs Gİ gele rai (6 yal) oda) 

Ülla Çe yuk şili öle Lafa ğa YS Y ig & yal öya & yala ala gi 

SAİAN gi Zak gi Üni) şa ll ir Şİ çaga İSİ payi çi 

Ağacın meyvesinden yemenin değil de “Yaklaşmanın” yasak edil- 
mesi, ağacın meyvesinden yemenin haramlığını ve ondan çekinmenin 
vücubumu ifadede mubalağa içindir. 

Tefsir ilminde ince ve dakik konulardan biri de, ayetler ve sureler 
arasındaki tenasüb ve insicamdır. Müellifimiz bu konuya önem veren 
müfessirlerden biridir. O, ayetin ihtiva ettiği kelimelerin veya sure- 
lerin muhtevi oldukları ayetlerin, gramer ve mana yönünden birbirine 
bağlılığı esasına dayanmaktadır. Mesela, Al-i İmran Süresi'nin 59. “Al- 


lah'ın katında İsâ'nın durumu, kendisini topraktan yaratıp, sonra “ol” 
demesiyle olmuş olan Adem'in durumu gibidir.” ayetindeki 

«lyi ya dili» ibaresi, ayetin baş tarafında geçen «fis gb kelimesindeki 
icmali tafsil ve ibhamı tefsir etmektedir. Yine aynı cümlenin, Hz. İsâ 
nın babasız yaratılmasıyla, Hz. Adem'in hem anasız hem babasız yara- 
tılma hali arasında yapılan temsilin benzetme yönünü açıkladığını söy- 
lemektedir.. 


si (İN se) JESYİ dl çü lal gi gil Gü çi (kar la 2) 


42 şâd 1138. 
43 Aynı eser, 1. 13; Ebu's-Suğd Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 5. 231. 
Aynı eser, 1. 73. 
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Va ya şal çlüy Yü pall las çi (esi ia) Say özi gi 
çü Yazi U Juki AU çi agi yanak (eli da GİR) ge şi gl 
GE Yİ ayal EU aamıy başinda iy yay İla es şiş 
Sak gğlemlly öyLeli dile asl lk: Gi yel isa İY kelly öYLalİ dale çar 


© lil ya dll GİR gal geraş S3 Y Gaal pl 
Keza, Al-i İmran Süresi'nin 100. “Ey inananlar, kitab verilenlerin 
bir takımına uyarsanız, inanmanızdan sonra sizi kafir olmaya çevirir- 
ler.” ayetini açıklarken; 
pSilaal da gSşizi GUSN giy üzül! ğa büz yaaa öl İşini önül İçil Li) 
USIİ Yal dele ğe aş Aygün ğüağil İİ şiş Gal Daş (özlS 
azl ölü lü ğe yel tea, UYLAYIŞ elyiyl aşmış Âİ aşil, ölniyl, 
ppis bas pe çlüşYİ çala ağirlik be yün! çi dille aça ğayi della, 
46 yKL 
Bu ayetin, evvelindeki iki ayette Yüce Allah, kitab ehline hitab et- 
tiği halde, bu ayette sözü müminlere çevirmiş ve onları kitap ehline 
itaatten sakınmaya davet etmiştir. İnsanları doğru yoldan saptırdıkla- 
rından dolayı kitap ehlini kınayan Yüce Allah, bunu müteakip, onlar- 
dan gelecek fitnelere karşı müminleri uyanık olmaya davet etmiştir. 
Ebw's-Suüd efendinin Tasavvuf ceryanına karşı durumu hakkında 
da söylenenler çok karışıktır. Onun, tasavvufun karşısında bulunduğu- 
nu söyleyenlerin yanında, Tasavvufa karşı meyli olduğunu iddia e- 
denler de vardır. Ebu's-Suüd'un, Oğlan Şeyh İsmâl Mâşüki, Muhyiddin 
Karamâni ve Melâmi şeyhi Hamza Bâli hakkında idam hükmü vermesi 
onun Tasavvufun sapık yönü aleyhinde olduğu iddiasını kuvvetlen- 
dirmiştir. Ebu's-Suüd efendi resmi ve hususi her işinde,insanlarla iyi 
geçinmeyi prensib ittihaz etmiş bir kimse idi. Müllifimiz hüküm ve 
fetvalarında gayet tarafsız davranmış, kendine ait en ufak bir nefis 
payı bile olmadan fetva isteyen makamlara, Şeriat'ın hükmünü bildir- 
mekle yetinmiştir. Onun Tasavvuf sahasında bir eseri de mevcud de- 
ğildir. O, bu büyük tefsirinde ekseri müessirlerin Tasavvufi açıdan e- 
le alarak tefsir etikleri ayetleri acaba nasıl tefsir etmiştir. Bu konuda 
Prof. Yusuf Ziya Yörükan (Ö. 1954) Ebu's-Suüd efendinin bazı ayet- 
leri Tasavvufi zaviyeden ele alarak incelemiş olduğunu ileri sür- 
müştüri?. Bu görüş etraflı bir şekilde Prof. M. Tayyib Okiç tarafından 


© şâd 1. 243. 
Aynı eser, 1. 256. 

47 yusuf Ziya Yörükan, Bir Fetva Münasebetiyle, (İlahiyat Fakültesi Dergisi, sayı LI-11I, sene 1952, 
5. 148. 
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incelenerek, reddedilmiştir. O, “ Ebw's-Suüd'un sufiliğini iddia etmek 
için, indi te'villerden ziyade, objektif, sarih kat'i vesika ve şehadet- 
ler istemek hakkımızdır. Müfessirin, fıkıh ve tefsir sahasındaki de- 
ğerli eserleri yanında Tasavvufi bir risalesi ortaya konulmadıkça tah- 
minlerden öteye geçmeyen iddialara iltifat edilemez.” © demektedir. 

Müellifimizin, Tasavvuf ve mutasavvıflara ait eseri olmamasına rağ- 
men, bu konuda hakkında epeyce söz edilmiştir. Meşhur tarihçi Ali E- 
fendi her yönü ile beğendiği Ebu's-Suüd'un noksan olan yönünü “Mes- 
leki sufiyye yoluna adem-i sulük”ta bulur. Tarihçi Peçevi ise, babası- 
nın inşad sahibi bir kişi oluşuna ve bir çok bilgileri ondan alışına ba- 
karak “Ali”nin bu sözünü “Bühtan” telakki eder*?. Fakat o da, bu tezi 
reddetmek için bir delil göstermez. Kamusu'l-A'lam sahibi Şemseddin 
Sâmi de kaynak göstermeden “Müeyyedzadeye damad olmakla beraber 
tarikata girmiş idi” der.59 Evliyâ Çelebi'nin de, İbrahim Gülşeni'nin 
Tasavvuf hakkında helaldir şeklinde, Ebu's-SuLüd'dan fetva aldığını 
zikreder5!. Burada tarihi bir yanılgı olduğu görülmektedir5? - 

Ebw's-Suüd Efendinin yaptığı nakillerden başka bir ayet hakkında 
ileri sürülen birkaç görüşten birini tercih ettiğini ve 

«ALE! ça İY» «ğli İM» gi ya İY lp si İİ» 
gibi formüller kullandığını söyleyebiliriz. Onun bu görüşleri bazen 
ayetin manasıyla bazen kıraatle, bazen nüzul sebebi ile, bazen de gra- 
merle ilgilidir. Mesela Enfal Süresi'nin 67. ayetindek! ( çal) 


kelimesinin ( çal) tarzında da okunduğunu söyleyen müellif, ilk 
okuyuşunu peygamberler arasında başlangıçtan beri devam etmekte 
olan ve ayette bahis konusu edilen sünneti açıkladığı için (âLluy»!) 
formülünü kullanmaktadiır53 . 

Müellifimiz her ne kadar Zemahşeri ve Kâdi Beydavi'den nakil- 
lerde bulunmuşsa da, o yalnız aktarmalarla kalmamış yeri geldiğinde 
isimlerini açıklamaksızın bazı yerlerde onları tenkid etmiştir. O ten-. 


kid edeceği kısmı ekseriye ( Ja ) lafzı ile önceden verir ve ortaya 
konulan görüş ve izah tarzını aynen nakleder. Bundan sonrada : 


Lal Jalal! sacla, Y edın gAş geala yanliş gli sucluş Yi» 
gibi formüllerle, ayete verilen mananın ortaya konulan fikrin doğru 
olmadığını söylemek ister. Mesela, Nur Süresi'nin 63, “Peygamber'i 
kendi aranızda bir birinizi çağırdığınız gibi çağırmayın...” ayetini, 


8 Mw Tayyib Okiç, Bir Tenkidin Tenkidi (İlahiyat Fakültesi Dergisi, sayı I-II, sene 1958, s. 248). ( 
Ebu's-Suüd hakkında fazla bilgi için yukarıda zikrettiğimiz iki zatınsmakalelerinin okunması 
tavsiye olunur.) 

49 Peçevi, Tarih, 1. 53. 

50 Kâmusu'l-A'lâm, 1. 722. 

51 Evliya Çelebi, Seyâbainame, 1. 402. 

52 Zeyli Şakâtk, 1. 67-68. 

53 şâd. 238. 
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Ebu's-Suüd şöyle manalandırmıştır. “Hz. Peygamber'in size karşı olan 
çağırmalarını, aranızda birbirinize karşı olan çağırmalar ile mukayese 
etmeyin” ayetine şöyle de mana verilmiştir: “Hz. peygamber'in, Rab- 
bına yaptığı dua ve yalvarmaları içinizden küçük olan birisini, büyü- 
güne yaptığı ile bir tutmayın. Çünkü Peygamberin rabbına yapmış ol- 
duğu dua, mutlaka kabul edilir. Halbuki küçüğün, büyüğünden arzu et- 
tiği şeyi, büyük olan her zaman yerine getiremez.” manasını: “Hz. Pey- 
gamber”e karşı, birbirinize yaptığınız şekilde ismini söyleyerek, yük- 
sek sesle bağırarak odalar (hücreler) arkasından ünleyerek çağırma- 
yın. Fakat tazim ve hürmet ifade eden “ya Rasulullah” “Ya Nebiyallah” 
gibi lakabları çağırın” şeklinde olduğu da söylenmiştir. Fakat bu şe- 
kilde mana vermek bu makama münasib e 


les ele eski pulla öğLali dile özler | yanı & Yi (Lân adaş Ls) 
“ağ alak! şilan ia çil yal a Pe bla gala, 
üyeye! ğa eli ölü lük yakş göleeliğ Eğe iyle daulya ğe gazla 
slyaş öze damla a ya rle Se, veli, kali dile örles İslami Y 
Gİ gli UÜ dia Haş | yiş Yaş ye İİ se da ya lala önler ül 3 
ayalglı pşiĞial ii Lea alkali öğeİl dile örleni İli düş Öİ dun ğa 
taaa ön Lg ilya İSİ aysel ayaşll çü aşlaşllay gilekliy öyLe dale 
inaz Le gil sağl gölü öğlüali eyle «akl gözesi! ğe Yl ğini daya Lil 
KlasiY çinli yi ya ül bi açile oğlan, öLali dele Giles öy aşa 
elyg Ga ehil eayanll gd yg azal bana aSudas efiS alkali Lal! dile geldi 
pi yü ile ge dl ça b İİİ Ugan, ba çal ül Sİ yyl 
öeğl! ÖN ala, 5) yi dsi gü alli ela Yü yeli yad, malgili, 
54 sağenlla öylemi! dile 6 yal çi dag Gİ aSia dagli 
Çünkü «. dadli di abu sö» kısmı, Hz. Peygamber'in emrine muha- 


lefet edenleri tehdit mahiyetindedir ve bu türlü manaya hiç bir vecihle 
yol yoktur. 

Kâtip Çelebi'nin kaydına göre”, Muhammed b. Muhammed el-Hu- 
seyni Zeyrek Zâde, bu büyük tefsirin dibacesine ve Ahmet er-Rumi el- 
Akhisârı (Ö. 1041/1631) nin Rüm Süresinden, Dühân Süresine kadar 
bir ta'likası vardır. İbn Abdullatif el-Kudsi diye meşhur olan Şey- 
hulislam Radiyuddin Muhammed b. Yusuf'un “Haşiyetu ala Tefsiri'l- 


54 şâd IV. 56. 
55 Koşfuzzunun, L. 65. 
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Beydâvi ve'l-Keşşâf ve Ebu's-Suüd el-Mufti” 56 ismiyle anılan bü- 
yükçe bir hâşiyesi mevcuddur. 

Netice olarak Ebu's-Suüd Efendi Osmanlı İmparatorluğunun ihti- 
şamlı devrine uygun olarak karşımıza, ilmin alemdarı bir şahsiyet ola- 
rak çıkmaktadır. Pek çok eserler okumuş, kendisini yetiştirmiş ve A- 
rapça'daki kabiliyetini en kudretli nesir örneklerinden addedilen tef- 
sirinde göstermiştir. Devrinden zamanımıza kadar tefsir ve İslami i- 
limlerle meşgul olanların elinde, onun bu muazzam eseri bir kaynak 
olarak kullanılmakta ve bütün İslam memleketlerinde ismi takdirle ya- 
dedilmektedir5i7 


56 Beyazıt Umumi Ktp. Veliyuddin EF. Kıs, No. 310 da bir nüsha vardır. 


“7 Tunus'ta 1,5 senelik ikametin esnasında “Kulliyetu'z-Zeytüne şeyhlerinin ondan daima hayırla 
bahsettiklerini burada hatırlatmayı bir vazife bilirim. 
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H- GÜNÜMÜZDEKİ TEFSİR HAREKETLERİ 


Müslümanlar her devirde Kur'ân'ı Kerim'e, dünya ve ahiret saadet- 
lerini sağlayan bir esas, bir anayasa gözü ile bakmışlar, nüzülünün 
başlangıcından itibaren, muhtevasını iyi anlamak için çeşitli yönler- 
den onu araştırmışlar ve onu tefsir etmişlerdir. Başlangıçtan zamanı- 
mıza kadar, lugat, belagat, edeb, nahiv, fıkıh, mezheb felsefe, tasavvuf 
ve dala pek çok yönlerden tefsirler meydana getirilmiş, bu çeşitli 
yönlerdeki tefsirlerde çeşitli usül meseleleri ortaya çıkmiştı. | Mü- 
fessirler genellikle, kendilerinden evvel gelen alimlerin sözlerini, 
gerek tercih edilecek bir görüş veya zor bir yerin izahı ve gerekse 
tenkid yönünden ele alarak, eserlerine kaydetmişlerdir. İslâm'ın ilk 
beş altı asrından sonra zamanla içtimai hayatta mukallidlikten daha 
ileri gidemeyen bir durgunluğun meydana gelişinin tefsir ilminde de 
bir donukluk meydana getirmesi tabii idi. Bir kaç asırdan beri Avru- 
pa'da meydana gelen fikri ve ilmi hareketler, İslâm aleminde de bir 
uyanma hareketi meydana getirmişti. Pusulanın keşfi, matbaa ve kağı- 
dın inkişafı, Dekartın fikirleri, Galile ve Newton gibi alimlerin ke- 
şifleri İslâm aleminin gözünü açmış, olumlu uyanış hareketlerine ve- 
sile olurken, Avrupa'nın ilhadi ve dehri felsefe ve fikir cereyanları, 
İslâm aleminin bir çok bölgelerinde, bilhassa Hindistan ve İran'da bâ- 
tini hareketlerinin yeniden zuhuruna sebeb olmuştu. Üçüncü Selim ve 
İkinci Mahmud devirlerindeki ıslah, Gülhane hattı, Islahâtı Hayriyye, 
Necitte Vahhabi, Mağribte Sultan Süleyman el-Alevi'nin hareketleri 
gibi olaylar meydana gelmeye başlamıştır. Bu durum karşısında bir 
çok İslâm ülkesinde bilhassa Mısır ve Hindistan'da ilim adamları ha- 
rekete geçmişler, yeni görüş ve anlayışla ilmin de ışığı altında, diğer 
ilimlerde olduğu gibi, Kur'ân'ı Kerim tefsirinde yeni ufuklar açmış- 
lardı. Hiç şüphesiz Miladi XIX. asır, müslümanlar arasında dini hare- 
ketlerin canlandığı bir asır oldu. İlim adamları tefsir ilimdeki durgun- 
luğa ve taklitçiliğe bir son vermeye çalıştılar. İslâm dininin, ilme 
karşı bir tutumu olmadğı noktasından hareket ederek yeni metod ve 
usüllere tevessül ettiler. Biz burada İslâm medeniyet ve kültür tari- 
hinin konusu olan sebepler üzerinde durmayacak, ancak uyanış hare- 
ketlerinin tesiri ile meydana gelen, asrımızdaki tefsir anlayışlarını 
incelemeye çalışacağız. 

Asrımızdaki tefsir hareketleri, genel olarak dirâyet veya akli tef- 
sir ekolü içerisinde mütalaa edilebilir. Fakat aralarında gösterdikleri 
farklılıklar sebebiyle onları dört grupta inceleyebiliriz. 

1- İlbâdi Tefsirler 

2- Mezhebi Tefsirler. 
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3- İlmi Tefsirler. 

4- İçtimâi -Edebi Tefsirler. 

Dört grupta incelemeye çalıştığımız günümüz tefsir hareketleri- 
nin, gayelerini, takip ettikleri metodları, özlü bir şekilde verdikten 
sonra, bu yolların önderlerini ve mensublarını bir fitne ve fesada yol 
açmamak için geniş olarak zikretmekten kaçınacak ancak eserlerin- 
den alacağımız bir kaç örnekle meseleyi okuyucularımızın kanaatına 
sunmaya çalışacağız. 

1- İlhâdi Tefsler: 

Lügat kitaplarında “İlhad” kelimesine, kabirde ölünün yan tarafa 
meylini sağlamak, mezar kazmak, defnetmek gibi pek çok manalar ve-- 


rilmiştir!. bu kelimenin ( 81) harfi cerri ile kullanılmasıyla, manası 
“Bir şeye meyletmek, yönelmek” ( & ) ile kullanışı ise “Bir şeyden 
sapmak” manalarında?; ( ,,i ) harfi cerri ile ise “Yara açmak, bir kimse- 

nin aleyhinde bulunmak günah işlemek” gibi manalarda kullanılır. 
Bu manalardan hareketle, bu kelime muhalefette bulunmak, mücadele 
ve münakaşa etmek, bir şeyin hakikatini inkâr etmek, hoş ve güzel 
davranışları terketmek, emrolunan şeyin hilafında hareket etmek gibi 
kullanışları da bulunmaktadır. Bu kelime genel olarak, Allah'ın varlı- 
ğına, birliğine inanmayış, gerçek itikattan sapıtma, inanç bozukluğu, 
itikatsızlık, dinsizlik gibi manalarda kullanılmıştır. İlhâd kelimesi 
felsefede “Ateizm” çin ı ka ışılığı olarak kullanılır. 

“Başlangıçtan günümüze kadar müslüman ellerin eserlerinde 
“İlhâd”, “Mülhid», “Melâhide”, ibarelerine oldukça sık olarak rastla- 
nabilir4, Bu kelime hakkında yapılan bütün izahlar, lügat anlamında is- 
tihraç edilerek genişletilmiştir. Mesela, Menâr mecmuasındaki bir 
yazıda “İlhâd” kelimesi, İslâm alimlerinin kullandığı manaların he- 
men hepsini ihtiva edici bir şekilde kullanılmıştır: “Felsefi fikirlerle 
dolup bu fikirleriyle mağrur olan ve İslâm dinini ayıplayan, bilhassa 
nübüvvet konusunda söz söyleyip, filozofu peygamberden üstün gören 
kimse veya kimselerdir” Muhammed Huseyn ez-Zehebi de9 eserinde 
ilhâdi tefsirlere ait bir bölüm açmış ve günümüzdeki görünüşünü izah 
ederken, İslâm dinini yıkmak gayesi ile gerek, Kur'ân'ı inkâra yelte- 
nenleri ve gerekse bazı âyetler hakkında fasid te'villerde bulunarak 
gayelerine ulaşmak isteyenleri bahis konusu etmiştir. Kısacası bu, 
ilme, imana ve İslâm'a aykırı ve İslâm dinine zıt düşen fikir ve hare- 
ketlerdir ki, dinin bütün asıllarını inkâr edenlerle tek bir aslını in- 


1 İbnu'l-Manzür, Zödnu'-Arab, Beyrut 1374/1955, III, 388; ez-Zebidi, Tacu'-Arus, Beyrut, 
1388/1966, II. 493; el-Ezheri., Tebzibu'-Luga, IV. 422. 

2 Lisânu'-Arab, WI. 389; 

3 Tebzibu'T--Iuga,, IV. 422. 

i Çeşitli İslam alimlerinin ilhâd lafzı hakkında görüşleri için bkz. (Özdemir, Mehmed, İ/bâdd ve 
Kur'an'ı Kerim'e yönelen ilbad bareketleri, basılmamış mezuniyet tezi, İlah. Fakültesi, $. 3-7). 

> Menâr, XXX. 621-624. 

6 et-Tefsir ve'-Müfessirun, 1. 188-212. 
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kâr edenler, ayın edilmeksizin bu lafzın içerisinde mütalaa edilmiş- 
lerdir. İlhâd kelimesinin lügat ve İslâm alimlerinin kullanmış olduğu 
manaları ihtiva edecek şekilde, bu kelime Kur'ân'ı Kerim'de de kul- 
lanılmaktadır/ . Allah'ın isimlerini tahrif ve tağyir ederek. Onu in- 
kâra kalkışmak, Kur'ân'ın Allah tarafından gönderilmediğini söyleyip 
onu bir başkasına nisbet etmek âyetleri asıl manalarından başka bir 
yöne çevirmek, haktan sapmak, âyetleri yalanlamak, onları yanlış te'- 
vil etmek ve tahrif etmek gibi çeşitli manalarda kullanılmıştır. Keli- 
menin Kur'ân'ı Kerim'deki kullanılışından da istifade edilerek ilhâd 
lafzı İslâmi bir aslın inkârından tür İslâm'ın inkârına kadar geniş bir 
sahada kullanılmaktadır. Görüldüğü gibi bu lafız gerek'lugat ve ge- 
rekse İslâm ulemasının ve Kur'ân'ın kullandığı manalar arasında fazla 
bir ayrılık göze çarpmamaktadır. Lugat ve alimlerin kullandığı mana- 
lar da gözönünde bulundurularak, asılda kur'an'ın kullandığı manalara 
bağlı olarak ilhâdın genel bir tarifini şöyle yapabiliriz: İster müslü- 
man görünsün, isterse İslâm'dan rücu' etsin, isterse başka bir inancın 
mensubu olsun, hak ve hakikatten meyletmek suretiyle, İslâm'ı gönül- 
lerden silmek gayesiyle, Kur'ân'ı ve dolayısıyla İslâmi asılları tahrib, 
tebdil, tahrif etme, nasların üzerinde şüphe uyandırma onları inkâra 
yönelme, dini emirlere muhalefette bulunma faaliyetlerine “ilhâd” ve 
bu faaliyetin içinde bulunanlara da “mülhid” denir. 

Bu tâbir, İslâm kültür tarihinde her ne kadar geniş bir anlamda 
kullanılmışsa da biz burada günümüzdeki tefsir hareketleri bahsinde 
bu manayı biraz tahsis etmeye çalısacağız. İslâm'ı yıkıcı hareketleri 
ihtiva eden fırkalar hakkında da bu ifade kullanılmış ise de, biz bu- 
rada delalette olan fırkaların tefsir görüşlerini Mezhebi tefsirler 
kısmı içerisinde inceleyeceğiz. İlhâdi tefsirler kısmında ise, sadece 
bugün hemen hemen her müslüman ülkesinde görülebilen, isimleri 
müslüman bazı araştırmacılar, İslâmiyet'in tümü veya bazı esasları 
hakkında söyledikleri sözler veya yazdıkları yazılarla açıktan açığa 
bir küfür ve sapıklığın içerisine düşmüş olanları ele alacağız. İşte biz 
bir mezheb veya fırka görünümüne girmemiş ve daha ziyade münferid 
şahıslara bağlı kalmış İslâm'ın tümünü veya bir kısmını inkâr veya 
tahrif edici fikir hareketleri ve bilhassa Kuran'a ve Kur'ân âyetlerine 
yönelmiş olan hareketler üzerinde duracağız. 


İslâmiyetin bidâyetinden beri, bazı kimseler veya grublar bile bile 
İslâm'ı yıkmak istemişler ve bu işte kendilerine göre en sağlam yol 
olarak da Kur'ân'ı Kerim'i kendi heva ve heveslerine göre gelişi gü- 


zel te'vil etmiş ve hatta tahrifde bulunmuşlardır, Geçmiş asırlarda ol- 
duğu gibi, asrımızda da İslâm'a saldırılar eksik değildir. et-Tefsir 


ve'l-Müfessirün adlı eserin müellifi, fitne ve düşmanlığa sebep olma- 
mak için bu şahısların isimlerini vermediğini söyler ve onların eser- 
lerinden bol bol örnekler vermek suretiyle, onların tefsirdeki tutum- 
larını göstermiş olur. Muhammed Seyyid Geylâni ise, Şehristâni'nin, 


7 Kur'an'da bu kelimenin kullanıldığı yerler için bkz, A'raf 180, Nahi 103, Hac 25, Fussilet 40. 
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el-Milel ve'n-Nihal adlı eserini iki cild halinde tatkik edip neş- 
rederken, ikinci cildin sonlarına ilave ettiği “Zeylu'l-Milel ve'n-Ni- 
hal” adlı ilavesinde gerek ilhâd hareketleri bahsinde ve gerekse 
küfürle iman arasında kalanlar bahsinde, onlar hakkında bilgi verir. 
Bunlardan bazıları ilhâdi görüşlerinden rücu ederek, İslâm'a dönüş 
yapmışlardır. Temennimiz, ülkemizdekilerin de, hatalarını görerek, 
aynı şekilde dönüşte bulunmalarıdır. Mesela onlardan Mansür Fehmi 
(1886/1959) Fransa'ya doktora yapmak için gitmiş, orada 

8 el akü İyLuYI lll ça Sİ ül» İslâmi geleneklerde ve on- 
ların gelişmesinde kadının durumu) adlı eserinde “Muhammed, şeriatı 
bütün insanlara tatbik etmeye çalışır, fakat kendi nefsini bundan is- 
tisna eder” der ve “Muhammed bir gün derin bir uykuya dalar, kalkıp 
namaz kılmaya yöneldiğinde, temizliğini ve abdestini yenilemez. Ama 
diğer müslümanlar böyle yapmış olsalar, abdestlerini tazelemeleri 
lazım gelir” der. Onun “gözlerim uyursa da, kalbim asla uykuda de- 
gildir.? «yili alis Yy ülelü çe vi» demesi” kafi gelir !9 der. Yine bu 

zat, Hz. Peygamber hakkında: “O taaddüdü zevcat nizamını tanzim 
ederken, kendini bu nizamın dışında bırakmıştır” gibi sözler sarfe- 
der. 

İşte Mansür Fehmi, bu gibi söz ve fikirleriyle küfre yönelmişse de 
bir müddet sonra 1915 yılından itibaren Mısır'da yazdığı makaleler 
onun İslâm'a yeniden döndüğüne ve ona sıkı bir şekilde sarıldığına 
delalet eder!! , 

Tâhâ Hüseyn 1926 da neşrettiği “Fiş-Şiri 7-Câbili” adlı eserinde 
Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'in varlığından şüphe edişi ve Kur'ân'da ge- 
çen kıssaların usture ve bunların muhtelif siyasi ve dini maksatlara 
mebni olduğunu söylemesi, Hz. Peygamberin nesebinin isnadını Ku- 
reyş eşrafından nefyetmesi, yedi kıraatın, yedi kabile lehçesi olduğu 
iddiası gibi sebeblerle tenkid edilmişse de, Tâhâ Huseyn bir mümin 
ve müslim olarak Kur'ân'daki İbçahim ve İsmail kıssasına inanır; fakat 
alim ve edip olarak onların varlığını kabul edemediğini söyler. O bir 
vakitte iki akılla yaşar, biri mümin ve mütedeyyin hali, diğeri de 
alimlik hali ki, bu hâli dini yaşayışını inkâr eder. İslâm düşmanı olan 
müsteşriklerin bu şekilde yazıları da az değildir. Tâhâ Huseyn'in 
“Ala Hâmişi's-Sire” ve “Mir'atu'l-İslâm” gibi dini müellefatı da 
vardır!2 Bu zatın ilhâdi görüşlerinin yer aldığı “PF/'ş-$i'ri 1-Câbili” 
adlı eserini, Ezher alimlerinden bir grub inceleyerek yazar ve kitabı 
hakkında şu görüşleri serdetmişlerdir: “Yazar her meseleye dinden 
ve kavminden uzaklaşacak kadar bir şüphe içerisinde bakmıştır. Kitab 


8 “a conditlon de la Femme dans la Tradition et-Tevolutlon de TIslamisme” 


9 “Sabibu'I-Bubâri, Il. 67, MI. 59, Sabibu-Muslim, 1. 509; Sunenu Ebu Dâvud, 1. 46; Sunenu'1- 
Tirmizi, VW. 303; Müsnedu Abmed, 1. 220, 278, H. 251. 


10 Zeyi'i-atilel ve'n-Nihâl, s. 81-82. 
11 Fazla bilgi için bkz. Zeylu 7-Milel ve'n-Nibâl, s. 83. 
2 Bkz. Aynı eser, s. 84-86. 
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ilhâd ve zındıklık fikri ile dolu olup, din aleyhine bir çok görüşler 
kitabın her tarafına yayılmıştır. Ümmet içinde ayrılığa ve ifsada sebeb 
olabilecek çapta olan bu kitabı, bu iftiralara karşı inançlarını muha- 
faza edebilecek kadar dini bilgiye sahip olmayan öğrencilerin eline 
vermek caiz değildir. Kitab , zâhirde cahiliyye şiirinin inkârı için 
yazılmış görünürse de az bir inceleme ve düşünme, kitabın küfür için 
bir destek olduğunu anlamaya yeter. Yine yazar, bu kitapta Kur'ân'ın 
hadisin anlaşılmasında kendisine müracaat edilen ve Arap lugatının da 
aslı olan İslâm'dan önceki şiir ve nesir gibi önemli bir aslı da inkâra 
yönelmiştir. Mesela, kitabın 26. sahifesinde, yazar şöyle demektedir: 
“Hem Tevrat, hem de Kur'an, bize İbrahim ve İsmail'deri bahseder. Fa- 
kat, bu iki ismin Tevrat ve Kur'ân'da bulunmuş olması, bunların tari- 
hen sabit olduklarını, yani yaşadıklarını isbat için yeterli değildir. 
Aynı durum İbrahim oğlu İsmail'in Mekke'ye hicretini anlatan kıssa 
için de söz konusudur.” Görüldüğü gibi bu sözlerde, Hz. İbrahim ve 
İsmail'in Mekke'ye hicretlerinin ve Mekke hakkındaki sözlerinin 
açıkça inkârıdır. Kitabın 27. sahifesinde: “Kureyş, İslâm'dan önce, bu 
nevi ustureleri kabule müsait bir durumdaydı. Buna benzer bir efsane, 
Rumlar için de söylenti halindeydi. İşte İslâm böyle bir efsaneden si- 
yasi ve dini maksatlar için yararlanmış olabilir.” şeklindeki sözleri 
Kur'ân'daki haber ve kıssalara, tarih açısından güvenilemeyeceği his- 
sini vermektedir. 

Kitabın 33. sahifesinde, kıraatlerin, Hz. Peygamberden naklen 
gelmeyip aslında lehçe ihtilaflarına dayandığını ifade eden görüşler 
sarfetmektedir, 81. sahifesinde ise: “Gerek İslâm'ın zuhuru, gerekse 
daha sonraları, araplar arasında Hz. Muhammed'in İbrahim dinini yeni- 
lediği şeklinde kanaatlar bulunduğu ve bu kanaatlerin yersiz olduğu 
ifade edilmiştir.” 3 , 

1928 senesinde Mısırda İsmail Mazhar tarafından tesis edilen 
“Mecelletu1-Usür” adlı mecmuada, ilhâd hareketlerinin açıktan açığa 
müdafaa edildiğini ve ilhâda davet hareketlerinin arttığını görmekte- 
yiz. Mısır'da müslümanlar arasında ilk ilhâda davet hareketinin tarihi 
1924 senesinde Mahmud Azmi'nin “e/-Ebrâm” gazetesinde yazdığı 
“Din Yükselme ve İlerlemeye Mani Olan Bir Bağdır Onu Terkedin” 
adlı makelesi ile başlar. Fakat İsmail Mazhar'ın “Mecelletu 'I-Usür” 
adlı mecmuası, ilhâdı fikirlerin yayıldığı bir minber olmuş, orada 
İslâmiyet'e, Arap ve Asyalılık akliyatına çatılmış, İslâm aleminin ve 
doğunun geri kalış sebepleri, bunlara bağlanmak istenmiştir. Huseyn 
Mahmud, Ömer İnâyet ve Kâmil Geylâni gibi yazarlar, İsmail Maz- 
hârın mecmuasında, fikirlerini savunmuşlardır. z 

İsmail Mazhâr'ın yazdığı “e/-Gâyetu min Vücudi'l-İnsan” adlı make- 
lesinde, sırların sırrı olarak vasfettiği bu hususun karışıklığını be- 
lirttikten sonra, bütün dinler, insan ve cinlerin yaratılış gayesinin, 
Allah'a ibâdet etmek olduğunu söyler. Bu fikir, güzel olmakla bera- 


İİ Menâr XXVI. 128-132; Ayrıca bkz. Zeyhuİ-Milel ve'n-Nihâl, s. 84-86. 
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ber, sahih değildir. Eğer sahih olmuş olsaydı, Allah'ın insanların ve 
cinlerin ibâdetine muhtaç olduğuna itikad etmemiz lazım gelirdi. 
Böyle bir şey de mümkün değildir. İtikadımızca insanın varlığı gaye 
olmaktan en uzak olan şeydir. Yine aynı mecmuada neşrettiği istiftâ 
adlı yazılarında bazı âyetlerin, ilimle uygunluk göstermediğini ileri 
sürerek, âyetlerin bir kıymet ifade etmediklerini beyan etmektedir. 
Şöyle ki: Mülk suresinin 5. âyeti “Biz dünya semasını ışıklarla do- 
nattık” 


(çillanı Gyli eleuli Ls, sil) hakkında, sahih olan ilim semanın 


ışıklarla donatılmadığını söyler. Belki o, nâmütanâhi bir fezadır... 
Kezâ, Kamer suresinin 11. âyetinde “Bizde gökyüzünün kapılarını 
açıp sular akıttık. (çeşi eli sl plyi Lasi)denilmekte, halbuki 
ilim isbat ettiki, semanın kapıları yoktur ve su arzdaki suların tebah- 
huru ve bulutların kesifleşmesiyle ancak toprağa düşer. Bu şekilde 
inanmak Allah'ın nimetine küfür müdür? veya “Semanın kapıları ol- 
duğu veya onların üzerinde denizler bulunduğu ve kapılar açıldığında 
yağmur yağar” şeklinde bir inanç vâcib olur mu? demektedir!i, Yine 
bu zatın 1929 senesinde Mısır'da neşrettiği “Kıssatu 1-Tufan” 


(Til yanl Zilli Za yg ça İaydi lida EĞ çi la yaş ylüşleli dağ) 
adlı eserinde, Kur'ân'da, Tevrat'ta, Asur ve Babil usturelerindeki tu- 
fan olayını ele almakta ve ilkel kabilelerde mevcud olan bu gibi an- 
layışlarla mukayese yapmaktadır!15 . O bütün mucizeleri, hurafe kabul 
etmektedir. Mısırdaki bu ilhâdi harekete karşı muhakkak bir karşı 
hareket meydana gelmiştir. Gençliğinde ateşli ilhâd taraftarı olan 
İsmail Mazhar 8.9.1961 tarihinde el-Ahbâr gazetesinde yazdığı “İslâm 
ve İçtimai Nizamlar Anlayışı zeliş Y! asil ç gas play ln adlı makalesi İslâ- 
miyeti ve Şeriatı medhedici mahiyet taşıdığından bu makale, onun İsla- 
miyete tekrar rücu ettiğine delalet eder. Mısırda İsmail Ahmet Et- 
hem, ilhad hareketlerini yayanların öncülerindendir. “Ben niçin mül- 
bidim?” ismiyle İskenderiye'de bastırdığı küçük bir risale ile bu işin 
ileri gelenleri arasına girmiştir. Bu arada ilhâdi yayma cemiyetleri 
dahi kurulmuştur. 

Fitne ve düşmanlığa sebep olmamak için ilhâd hareketlerinde bu- 
lunanların isimlerini gizleyen Muhammed Huseyn ez-Zehebi, onlar- 
dan şu örnekleri verir!9 . Tefsirde bu yolu tutanlardan biri “e/-Kur'ân 
ve'I-Müfessirun” adlı tetkik yazısında, Allah'ın kitabı hakkında yaz- 
mış olan bütün müfessirlerin kusurlarını arzeder. Onlardan hiç birini 
istisna etmeksizin hepsini birden şiddetli bir dille levmeder. Onları 
tefsirlerinde, akidelerinin tesiri altında kalmakla itham eder. Onların 
Kur'ân âyetlerini şahsi görüşlerine meylettirdiklerini söyler. 


Jİ Fazla bilgi için bkz. Zeylu'-Milel ve'n-Nibâl, s. 91-109, 
5 Kıssatı -Tufan, Mısır 1929. 
16 pu örnekler için bkz. et-Te/Sir ve'l-Müfessirun, WI. 188-212. 
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Bu yöne yönelen diğer biri de, hadler ve ahkam bakımından İslâm 
şeriatını darlıkla itham etmiş, bu bakımdan da kendinin ve hempaları- 
nın heva ve heveslerine göre, âyetleri te'vil etmeye çalışmıştır.” 
edily Gay çenli gaydül» adlı eserde, Maide suresinin 38-39. 
âyetlerindeki sirkat haddi olarak ( (şakâlâ ) lafzı ile, Nur suresinin 2. 
âyetindeki ( (ula U ) emirlerinin vücub ifade etmediğini, ibaha ifade 
ettiğini söylemektedir. Bütün hırsızlıklarda had cezası farz değildir. 
Kesme fiili en son raddede yapılmalıdır.” Yazar bu sözleriyle, Al- 
lah'ın kelâmını, aslına muvafık olmayacak bir şekilde te'vil etmiş ol- 
maktadır. Halbuki bu iki âyette vücubdan başka bir şey anlaşılmamak- 
tadır. Gerek âyetlerin siyâk ve sibâkı gerekse Hz. Peygamber'in 
kavli ve fiili sünnetleri ve geçmiş bütün müslüman alimlerin anlayış- 
ları bu âyetlerin vücub ifade ettiğine delalet eder. 

Diğer bir başkası, felsefi fikirlerin tesiri altında kalarak, sabit 
olan dini hakikatlerden bazılarını inkâra yönelmiştir. Yürüdüğü fel- 
sefe yolunda hareket ederek, bazı âyetleri te'vil eder ve şeytanın 
hakikatını inkâr eder. Bazıları da cin aleminin varlığını inkâr eder- 
ler ve bu husustaki sarih âyetleri te'vil ederler. Cin suresinin ilk 
âyetindeki cin lafzını Arablardan bir kabile ismi olarak ele almakta- 
dırlar. Bu izâh tarzı, bir çok yerlerde Kur'ân'ın sarahatına uygun de- 
ğildir. 

Pek çok vesvese ve evhâmı bünyesinde toplayan e/-Hidâye ve'i-İr- 
Jan fi Tefsir'ii-Kur'ân bi'-Kur'ân” adlı eser, ilmi muhitte büyük bir 
gürültü meydana getirmiş, ezher şeyhleri onu, Allah'ın kelâmını ye- 
rinden oynatmak suretiyle dinde ilhâd hareketlerini ihdas etmekle 
itham etmişlerdir. Müellif eserinin mukaddimesinde, âyetlerin ve la- 
fızlarının açıklanması için, hiç bir delile ihtiyaç duymaksızın, kendi 
kendine tefsir etmek ister. Buradan anlaşılıyor ki, Allah'ın resulünün 
sünneti yıkılmak istenmekte ve tefsir ilmindeki kadru kıymeti yok 
edilmektedir. 

Bu zatın, peygamberlerin mucizeleri hakkındaki tutumu, onu in- 
kâra yöneltmektedir. Bir çok yerde, bunu tasrih etmektedir. “İnsan- 
lara, risâlet ve siretinin gayrında, davetinin doğruluğu üzerinde re- 
sülun bir mucizesini beklemek layık değildir. der, Kezâ “Ayetler 
peygamberlerin , davetlerini tasdik, risaletlerini islah içindir. Onlar 
ma'kulün gayrını getirmezler, o âyetler alemlerdeki nizam ve sünneti 
değiştirmezler” sözleri, onun' inkârcı bir tutum içerisinde olduğuna 
delalet eder. Bütün peygamberlerin mucizelerini garib şekilde te'vil 
etmektedir. Al-i İmran suresinin 46. âyeti “o beşikte iken de yetişkin 


iken de insanlara söz söyler...” (...4S; aş! çâ yalil! Sı...) daki ( aşi! ) 

lafzını, hayatın temhid yani çocukluk devri olarak ele alır. Küçük- 
lükteki kuvvet ve cür'et alametidir. ( XS ) ise büyüklük ve ihtiyar- 
lıkla azametin kırılması alametidir. Yani o. büyük küçük herkesle 


EZ 


9) 


fazla a Hz 


konuşurdu, mutevazi idi demektedir. Hz. İsâ'ya ait diğer mucizeleri 
bu şekilde te'vil eder. el-A'raf suresinin 160. “..Musa'nın kavmi ondan 
su istedikleri zaman Musa'ya asanla taşa vur, diye vahyettik. Taştan on 
iki pınar fışkırıp aktı...” âyetindeki ( ;aa1! ) kelimesinin ismi mekan 


olması sahih olur (;aa1| Juası yal), Manası, orayı çal, oraya git de- 

mektir. Maksat O'na suyun yerini ve pınarları göstermesidir, demek- 
tedir. Yine aynı suresinin 107-108. âyetleri “Musa asasını bıraktı, o 
da apaşikar bir ejdarha oluverdi. Elini de çekip çıkardı, bütün gören- 
ler onun bembeyaz olduğunu gördüler.” âyetleri hakkında da bunlar 
Musa'nın burhanları ve hüccetinin kuvvetinden meseldir” demekte- 
dir. Kezâ, Hz. İbrahim'in ateşe atılmasını ve oradan salimen kurtulma- 


sını inkâra yönelir ve âyete hicret ve tedbir manaları vererek, Al- 


Jah'ın bunlarla onu kurtardığını söyler. Hz. Davud ve Süleyman, Pey- 


gamberlerin mucizeleri hakkındaki görüşleri de bu minval üzeredir. 
O, melaike, cin ve şeytanı inkâr ederek, melaikeye, nizam rasulleri 
ve sünnetler alemi demiştir. Melaikenin ademe secde etmesini de, 
alemlerin insana musahhar kılınmış olmasıyla te'vil etmiştir. İblise 
de, Hakk'a karşı kibirlenenlerin ismi gibi manalar vermiştir. 

“Zâniye ve hırsıza tatbik edilecek had cezaları, bunları âdet haline 
getirmiş olanlara tatbik edilebilir. Yoksa bir iki defa bu isteği yapan- 
lara tatbik edilmez.” der. Taaddüd-ü zevcat, riba ve zekat gibi diğer 
hususlarda da şeriatın muvafık görmediği garib fikirleri ileri sürmek- 
tedirler. Bu hususlarda fazla bilgi elde etmek için Muhammed Huseyn 
ez-Zehebi'nin “ef-Tefsir ve'/-Müfessirun” adlı eserine mürecaat edi- 
lebilir. II. 200-212). 

Mukaddes kitabımız Kur'ân'ı Kerim, insanların imandan sonra nasıl 
sapıklığa düştüklerini, kıssalarla veciz bir şekilde anlatmaktadır. 
Kur'ân'da zikredilen Peygamberler âdeta bu kıssalar zincirinin par- 
lak bir halkasıdır. Her bir halkanın yani peygamberin gayesi, insan- 
ları Allah'ın birliğine ve ahiret aleminin varlığına davettir. Bunlar 
yeryüzünde zulüm ve fesad Wi sulh ve selametin hak ve adaletin 


inananlar olmasına “ona “muhalefet. “eden bir. Firavn | ve > Hz. Mu- 
hammed' e karşı bir Ebu Cehil daima bulunmuştur. “Onun için ilhâd ha- 
reketleri bir devreye mahsus bir hareket değildir. Biz bu konuda sa- 
dece günümüzdekileri örnek vermeye çalışacağız. Mısır'dan bazı ör- 
nekler vermeye çalıştık. Şimdi biraz da Türkiye'mizden isim vermek- 
sizin ve değer hükümlerine girip münakaşalarını yapmaksızın tesbit 
mahiyetinde okuyucularımıza, bazılarını sunmaya çalışacağız: Kur'ân'ı 
Kerim'i ve diğer mukaddes kitapları hedef alan ilhâd hareketlerinin 
bir kısmını Kur'ân'ı Kerim, Yüce Allah'ın diliyle anlatmakta ve sa- 
vunmasını yapmaktadır. Bilhassa Nahl suresinin 103. âyeti, Kur'ân'ı 
Kerim'i, Hz. Peygamber'e bir beşerin öğrettiği meselesi üzerinde 
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durmakta ve onu kat'i olarak reddetmektedir. Bu gün bu konuyu daha 
fazla müsteşrikler ele almışlar, onlar Kur'ân'ı Kerim'in bir vahiy mah- 
sülü olduğuna inanmadıklarından, bu mesele için başka kaynaklar 
arama yoluna gitmişler ve ilmi olmayan iddialar ileri sürmüşlerdir. 
Onların bu iddiaları 1400 sene önce müşrik Araplar tarafından ileri 
sürülenlerden farklı değildir. 

Zaten, Avrupa, ortaçağından beri kaba kuvvetle yaptığı mücadele- 
lerde mağlup edemediği Doğuyu, bir iki asırdan beri açmış olduğu fi- 
kir savaşı ile dize getirme yolundadır. Onlardaki istişrak (ori- 
antalizm) tutkusu, misyonerlik, sömürgecilik ve ticaretlerinin öncü- 
lüğünü yapmakla kalmamış, anı zamanda kendileri için en büyük düş- 
man addettikleri İslâm'ın temeline dinamit koyma meselesi olmuştur. 
Müslümanların miras olarak aldıkları yüksek değerleri bir -hiç mesa- 
besine indirmek, Batılılar için zevkli bir çalışma vesilesi olmuştur. 
Kendi memleketlerinde gereken İslâmi kültürü alamayan, İslâm'ı ba- 


tılıların eserlerinden öğrenmeye kalkışan bazı müslümanlar ne yazık 


ki Batılıların . gay 


ye : 
Kısacası, onlar bu ei müslümanlar arasında tarihini inkâr 


eden bir nesil yetiştirmeye ve yine bunlar vasıtasıyla fikirlerini ka- 


bul ettirme eye emar Asrımızda in ülkelerinde bilhassa 


'cesidir, 
Müsteşriklerin maşası durumuna gelen kimseler, yurdumuzda ilim 
erbabının suskunluğa itilmesi sonucu, meydanı boş bulmuşlar, müslü- 
man mahallesinde salyangoz satmaya başlamış, atlarını istedikleri gibi 
oynatabilmişlerdir. Bunlar 


r edebilmişlerdir. İslâmi kaynaklardan 


hiç birine vakıf olmadıkları halde, batılı üstadlarının yanında madalya 


kazanabilmek için, onların eserlerinden iktibaslar yapmışlar ve bun- 
ların doğru olup olmadıklarını araştırmak imkanına sahip olmamış- 
dardır. Onların dilleri o kadar uzamıştır ki, nihâyet Kur'ân'ı Kerim'i 
“bir çöl nizamı” Hz. Peygamberi de “bir çöl bedevisi” olarak ilan et- 
mişlerdir. Günümüzün sözde aydınları gerek Peygamber, gerek Kur- 

'ân ve gerekse islam esasları hakkında ileri geri konuşmuşlar, sözleri 
nefret ve kin ile dolu, ilme ve akla da dayanmadığından, adeta cehalet- 
lerinin bir aynası olmuştur. Biz bunlardan bir kaç örnek vermeye ça- 
lışacağız!7. Ancak bu gibi görüşleri ve daha başkalarını da cemiyeti- 
mizdeki basın ve neşriyatımızda her gün görmek mümkündür. 

Dün olduğu gibi, bugün de, gelecekte de İslâm'ı, Kur'ân'ı yok et- 
mek ve onun yüce Peygamberin'in değerini hiçe indirmek isteyenler 
elbette olacaktır. Kendi eserlerini ve kendi yaptıkları nizamları, Al- 
lah'ın nizamından üstün görenler olacaktır. Bakınız bu konuda bir ya- 
zarımız şöyle demektedir: “Eğer, Kur'ân, insanlığın ulaşabileceği en 


17 Bu örneklerin daha fazlası için bkz. Mehmet Özdemir, /bâd ve Kur'an” Kerim'e yönelen ilbâd 
bareketleri,. (Basılmamış mezuniyet tezi). 
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büyük ve yüksek yetkinliği hazırlamış ve insanlık için bu kitabın 
emirlerinden daha üstün ve aydınlatıcı bir iş olamaz, diye düşünüle- 
cek olursa, bunun yanlış bir düşünce olduğuna Kur'ân'daki hükümle- 
rin bir çoğunun bugün uygulanmasına, bugünkü insan, akıl ve vicda- 
nının razı olmaması ve edimsel olarak (fiilen) de kaldırılmış olan o 
hükümlerden çoğunun yerine daha yüce ve yetkin yaptırımlar, hüküm:- 
ler ve kurumlar getirilmiş olması açık bir gerçek olarak delalet 
eder,” 18 

Yine onlardan bazıları, Kur'ân emirlerinin Araba mahsus olduğunu, 
cihanşumül olmadığını, hatta İslâm'ın beynelminelliğini inkâra kal- 
kışmışlardır. Onlar, Hz. Muhammedi bir arap peygamberi Kur'ân'ı Ke- 
rim'i de Araplara inmiş bir kitap olarak telakki etmişlerdir. Bu ko- 
nuda, Kendilerini haklı gösterebilmek için hakikatları örtbas etmiş- 
ler, ilim adına ilmi katletmişler , şecaat arzederken cehaletlerini ser- 
gilemişlerdir. Zaten eserlerinin bibliyoğrafyaları tetkik edildiğinde, 
müellifin iddialarını tamamen müsteşriklerden nakletmiş olduğu mu- 
şahede edilir. O, Kur'ân hakkında şöyle söyler: “Arabın ilkel yaşan- 


tısına ve ahlak anlayışına göre hazırlanmış kanunlardır”5. Başka bir 
yazar ise, bir taraftan hınç almak isterken, islam nizamına hakaret 
etmeyi adeta bir fazilet sayar, “Ve yobaz daima, şeriat ister, yani 1300 
sene evvelki Arabistanın donsuz, ahlaksız ve cahil bedevisinin tabi 
olduğu nizamı ister.” der. 
Bunların Hz. Peygamber hakkındaki görüşleri de şöyledir: “Arap- 
ları ilk kez bir araya getiren ve onları davet çatısı altında toplayan 
kişi Muhammed olmuştur. Muhammed kendisini Tanrının Araplar ara- 
sında seçtiğini ve İslâm dinini Arapların kendi özdilleri olan Arapçay- 
la yapmak üzere görevlendirdiğini söyleyerek işe başlamıştır. Ken- 
disini Tanrı elçisi olarak tanımlamaya başladığı ilk Mekke döneminde 
“Muhammed, Araplarla Tanrı arasında ilişki kurucu yolları aramıştır. 
Tanrının Araplar, arasında bir peygamber çıkardığını, Arapların diliy- 
le konuştuğunu, Araplara hitab ederek hükümler gönderdiğini, Arap- 
ları üstün bir ulus olarak gördüğünü söylemiştir. Mekke döneminde 
nazil olduğu iddia edilen Şura suresinin 7. âyetinde “Ey Muhammed, 
böyle şehirlerin anası olan Mekke ve çevresinde bulunanları uyar- 
man, şüphe götürmeyen toplanma günü ile uyarman için, sana Arapça 
okunan bir Kur'ân vahyettik” şeklindeki hükmü, Tanrının doğrudan 
doğruya Araplara hitap etmekte olduğunu ve onlara kendi dilleriyle 
kendi geleneklerinden oluşma bir din gönderdiğini anlatmak için 
göndermiştir. Böylece, Muhammed daha ilk anlardan itibaren Arapları 
ortak bir ruh ve bilinçte birleştirmenin yollarını aramış Arap milli- 
yetçiliğinin ilk tohumlarını atmıştır.”2! 


18 cemil Sena, Hz. Mubammed'in Felsefesi, İstanbul, 1979, s. 183. 
19 İhan Arsel, Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 23. 

20 M. Faruk Güventürk, Aiatürk İlkeleri Işığında Din ve Yobazlık, s. 4. 
21 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, , 5. 42. 
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Halbuki böyle bir görüşe sahip olmak, İslâm'a karşı bir bühtandan 


başka bir şey değildir. Gerek Kur'ân'ın muhtevasında ve gerekse Hz. 
Peygamberin sahih hadislerinde aşırı milliyetçilik ve kavmiyetçiliğe 


"karşı gelen naslar bulunduğunu “görmemek hakikatları tahrif etmek- 
ten başka bir şey değildir. Yahudilerin tutum ve davranışlarını tenkid 
eden Kur'ân'ı Kerim ve Hz. Peygamber'in Yahudilere karşı olan tu- 
tumlarına, hiç bir dayanağa dayanmadan, Türkleri de ilave ederek: 
“Muhammed, Araplar arasında dil birliğini güçlendirmek maksadıyla, 
Tanrıyı Arapça konuşturmuş, cennetliklerin dilinin Arapça olduğunu 
ilan etmiştir. Fakat bütün bunlardan başka, Araplar için ortak bir teh- 
likeye işaret etmiştir. Bu tehlike özellikle Yahudiler've Türkler- 
dir.”22 demekte iki millet arasında nifak tohumları atıp, onları birbir- 
lerine karşı kışkırtmaktadır. Aynı yazar, kendince yaptığı batıl te'vi- 
linde bakınız meseleyi nereye kadar götürmektedir: “Muhammed, 
Türk düşmanlığı duygularını yaratmakla acaba ne yarar sağlayabile- 
ceğini düşünmüştür? Bu soruların cevabını bulmak pek zor olmasa ge- 
rekir. Bir kez, Yahudi düşmanlığının doğurduğu yakın tehlike dışında 
bir de uzak gelecek itibariyle tehlike olabileceği düşüncesini işle- 
mek gerekliydi. Bundan başka Arapları uzak diyarlara, ülkelere götü- 
rücü fetihlere teşvik etmenin yollarını bulmak iyi olurdu. “Türklere 
karşı zafer kazanılmadıkça hüküm günü gelmeyecektir.” düşüncesini 
Arabın kafasına sokmakla ve bunu çok uzak diyarların zenginlikle- 
rine kavuşma ve ganimetler sağlama, cennetlere kavuşma umutlarını 
yaratmakla ve üstelik bu savaşlar yapılmadığı takdirde Arapları gele- 
cekleri boyunca büyük felaketlerin beklediğini anlatmakla, arapları 
ölümü bile göze alan bir ulus haline getirmenin mümkün olacağını dü- 
şünmüş olmalıdır.” 5. Sayın müellifin uzun uzun te'viline giriştiği ve 
görüş serdettiği metin nerededir, sıhhatı nedir? Batıl üzerine yapılan 
bir te'vilin batıl olacağı aşikardır. Sebebin hususiyeti, hükmün umu- 
miliğine mani teşkil etmediği kaidesini yokmuş gibi sayarak 
“Kur'ân'daki inananlar deyimini dahi esas itibariyle Araplar için kul- 
lanmaktan, İslâm devletinin Arap devleti olarak kurulmasına ve o şe- 
kilde sürmesine çalışmakta ve sırf Arap çıkarlarını gerçekleştirmek 
amacıyla daha buna benzer nice kuruluşları ve hükümleri yerleştir- 
mekten geri kalmamıştır...”24. Zuhruf suresinin 5. “Haddi aşmış bir 
topluluk olduğunuzdan dolayı size Kur'ân'ı bildirmekten vaz mı geçe- 
lim””» âyetini ele alarak burada size diye hitab ettiği topluluk şüphe- 
siz ki, Araplardır”2> demektedir.. 

İslâm ve İslâm'ın şartı olan esaslara saygısızca dil uzatarak şöyle 
demektedir: “,.Hac farizasını bir din kuralı olarak ortaya koyarken, 
Arap Peygamberi, bu kuralın fakir müslüman ülkelerini mali bakımdan 


22 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 43. 

23 Ayn eser, s. 46. 

24 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 332-333. 
Aynı eser, 5. 361. 
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ne güç durumlara düşürebileceğini düşünmemiştir. Ve bununla ilgi- 
lenmemiştir bile, çünkü onun tek düşündüğü şey kendi içinden çıktığı 
Kureyş kabilesinin yurdu olan Mekke'yi üstün tutmak, zengin gör- 
mek ve muteber kılmaktı, müslüman diğer ülkelerin bu uğurda yok- 
sullaşmış olması önemli değildi...”2. Kezâ, “İslâm'ın kurucusu olan 
Muhammed”7 “Arap Peygamberi”?8 gibi yanlış ifadelere de bol bol 
rastlanmaktadır. 

Kısacası sayın yazar, milletimize geçmişte hizmet eden şahsiyet ve 
müesseseleri bahane ederek, başta Hz. Peygamber, Kur'ân'ı Kerim 
olmak üzere İslâm dinine saldırmaktadır. Yazmış olduğu “Arap Milli- 
yetçiliği ve Türkler” “Teokratik Devlet Anlayışından Demokratik 
Devlet Anlayışına”, “Toplumsal Geriliklerimizin Sorumluları, Din 
Adamları”, “Biz Profesörler” adlı kitapları muhteva itibariyle bir bi- 
rinin tekrarı mahiyetindedir. Bu kitapların hepsinue dine v2 dini 
esaslara karşı gayz ve isyanın aynı nakaratları tekrarlanmaktadır. 
XVIL. asırda Hıristiyanlığa karşı koyan Voltaire, Diderot gibi ben- 
zeri filozofların Hıristiyanlık hakkındaki düşüncelerine sahip çıkan 
bu zat, kendini Voltaire zannederek, İslâm'a kılıç çekmektedir: “Din- 
ler, ruhaniler sınıfının, halkı sömürmek için uydurdukları efsane- 
lerdir. İlim ilerledikçe tabiattaki sırları çözecek, insanların kafasını 
aydınlatacak ve bu din efsanesi de yok olup gidecektir.” diyen Vol- 
taire'nin bu sözleri İslâm dini için asla geçerli değildir. XVIN. asrın 
belki Hırıstiyanlığı için geçerli olan bu sözlerini esas kabul eden 
sayın yazar, üstadları gibi aslı bozulmuş olan bir Hıristanlığa değil 
de, esas ve vasıf itibariyle ondan tamamen başka olan “İslâm'a” sal- 
dırdığını unutmamalıdır. Onun ne kadar az,ıın bir şekilde dine ve din 
esaslarına saldırdığını, kitablarından alacağımız şu ibarelerle sun- 
maya çalışalım ki, onun hakkındaki hükmü okuyucu versin: “Evet, bü- 
tün sorun din adamının cehaletinden ziyade onu cahil halde tutan 
Şeriatın (İslâm dininin) kendisidir ve asıl savaşılmak gereken de bu 
temeldir. Cehalet, şeriatın (dinin) kendisinde yatmaktadır ve onunla | 
eğitilenler de ister istemez cahil olmaktadırlar. Akla ve müsbet ilme 
ve ahlaka aykırı ne varsa, hepsi oradadır. Bunları, Arap peygamberi 
Tanrı adına ve Tanrının sözleridir, diye yerleştirmiştir...” (Toplumsal 
Geriliklerimizin Sorumluları, s. 210). “Kur'ân'ın yanılmaz bir kitap 
olmadığını çelişkilerle dolu bulunduğunu gerçekler kaynağı sayı- 
lamayacağını ortaya vurmanın... en büyük hizmet olduğunda karar kıl- 
maktadır...” (Biz Profesörler, s. 147-148). Ve bunun gibi nice 
mantıksız, saygısız sözler.. Hakikatte yukarıda zikrettiğimiz ki- 
tapçıklarında, sayın yazarın en büyük meziyeti hiç bilmediği konu- 
ları, bildiğini iddia ederek, Türk Milletinin 1200-1300 seneden beri 
saygı duyduğu ve mukaddes addettiği değerlere hakaret edecek kadar 


26 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 356-357. 
27 Aynı eser, s. 332-333. 
28 Aynı eser, s. 356-357. 
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cesur olmasıdır. O ve onun gibi düşünenler bilsinler ki, ne tabiatın 
sırlarının çözümü sona erecek ve ne de din yok olup gidecektir. Ak- 
sine asrımızın sosyoloji ve tarih araştırmaları ile anlaşılmıştır ki, din 
sonradan uydurulmamış, İslâm'ın da dediği gibi, insanla birlikte var 
olan bir olgudur. 

1950, 1960lı yıllarda yayınlanan “Dinde Keform” adlı bir dergi, il- 
hâd hareketlerinde öncülük etmiş ve o devirde dinde reform istekle- 
rinin bir mihveri durumuna gelmiş ise de, dergiyi çıkarandan başkası- 
nın yazılarını ihtiva etmemesi, cemiyetimizde bu derginin ragbet 
görmediğine delalet eder. Dergideki Reform istekleri 27 madde olup, 
onları şöylece hülasa edebiliriz: “Türkçe ezan, Türkçe ibâdet, Kur'ân- 
'n Türkçe'ye tercemesi, secdenin sıralar üzerinde yapılması, Cami- 
lerde kitaplıklar bulundurulması ve gündüzleri namaz kılınmayarak 
halk konferansları düzenlenmesi, yalnız sabah namazının cemaatle ki- 
lınması, reforma uymak istemeyen yaşlı din adamlarının emekliye çı- 
karılması, vaazlarda ve hutbelerde Kur'ân'ın yanında Atatürk'ün nu- 
tuklarına, tarıma, ticarete, sanayi ve turizme yer verilmesi, laikliğin 
vicdan özgürlüğünün tam anlamı ile uygulanması, Arapça Kur'ân hafiz- 
lığının yasaklanması, Türk vatandaşlarının Hacca gidişlerinin engel- 
lenmesi... vs.” 2 Bu dergide dinde reformun tarifi de şöyle yapılmak- 
tadır: “Dini hükümlerin, ibâdet şekillerinin, kaide ve formaliteleri- 
nin, bu asrın milliyet, medeniyet, hukuk gidişine göre ayarlanması, 
dini hayatın safsatalardan kurtulması, Tanrıya milli dil ile ibâdeti ger- 
çekleştirmekdir.”39 . 

Yine bu dergide Allah, Peygamber, Kur'ân, ibâdet anlayışına bir 
göz atalım ve değer hükümlerini okuyuculara bırakarak sadece tesbit 
yapmış olalım: “Tanrıyı, Cenneti-Cehennemi, meleği, şeytanı, tartısı- 
terazisi, hurisi-gılmanı, affı-azabı, olan bir diktatöre veya bedevi ka- 
bile başkanına benzetmek, Tanrıyı inkâr etmek demektir.”3! “Niçin 
Huda kendisini saklıyor da, sanki bir imparator gibi, başbakan ve ba- 
kan makamında tayin ettiği peygamberlerle işini gördürüyor? Bir 
ordu birliği gibi melekler kullanıyor. Allah'ın insanlara kendini gös- 
termesi ve doğru yolu bizzat kendisinin bildirmesi daha basit bir iş 
değil midir.” . “Esasen aklı selime göre düşünülürse, Allah'ın hiç bir 
zaman, hiç bir kavme ve insana görünmediği halde ilahi iradesini teb- 
liğ için Muhammed, İsâ ve Musa gibi seçilmiş zatları vasıta olarak 
kullanmasına ne lüzum vardır?”33 Neticede, Muhammed'i tabiatın fev- 
kinde bir mahluk gibi değil, insanlığa ışık tutmuş bir Arap devlet 
adamı olarak sevelim.” 


29 Fehmi Yavuz, Din Eğitimi ve Toplumumuz, s. 22-23. 

30 Osman Nuri Çerman, Modern Türkiye Için Dinde Reform, 12. 
31 Aynı eser, 6. 

32 Osman Nuri Çermen, İman, İtikat ve Reform, 50. 

33 Aynı eser, 9. 

34 Aynı eser, 66. 
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Hele, Kur'ân hakkındaki görüşleri, tamamen indi olup, yazarı gü- 
lünç duruma düşürmektedir: “Kur'ân'a hem Alah'ın kelâmı diyoruz, 
hem de Hz. Muhammed'in mucizeleri, bu nasıl olur? Allah'ın kelâmı 
ise, bir nur olan Allah'ın nasıl dili ve lisanı olabilir? Gökte kat olma- 
dığına göre, Kur'ân'da yedi kat gök diyerek ilme aykırı sözleri Allah, 
nasıl söyleyebilir? Kutsal kitaplar İbranice, Latince ve Arapça ol- 
duğuna göre Allah arz üzerinde milyonlarla başka lisan konuşan in- 
sanlara nasıl yalnız bu üç dille hitab ediyor? Mucize hele bu kelime, 
ilahi kanun demek olan ilme aykırı olaylar, nasıl Allah'a maledilebi- 
lir? Musa'nın asasının ejderha oluşu nasıl izah edilebilir? İsa'nın 
ölüyü dirilttiğini kim görmüş?.. Allah çölde gezerken bulut dolaş- 
tıracağına, anasından doğarken, Muhammed'in babasını sağ bıraksaydı 
ona daha büyük iyilik etmiş olmaz mıydı?”55 

Kur'ân'da 66 enlemden sonra iskan (yerleşme) yerlerinde gece ve 
gündüzün 24 saatten uzun olduğuna dair bilgi yoktur. Hatta kutup 
noktasında 6 ay gündüz 6 ay gece olur. Bu yerlerde oruç ve namaz va- 
kitlerini Kur'ân'a göre tayin etmek mümkün değildir, bu halde göste- 
rir ki, Kur'ân Allah kelâmı değil, Muhammed'in nutkudur”9 . “Kur'ân 
Allah kelâmı değil, Hz. Muhammed'e Tanrı'nın ilhamıdır. Atatürk'ün 
nutukları gibi, Kur'ân'da bir çok ulvi sayılabilecek sözler bulun- 
masına rağmen, Allah'ın adaletine yakışmayacak zalimane emirler de 
vardır.”37 

“Netice olarak, Onun Kur'ân'ında bugün ilme ve asra uygun olan- 
sözlerinden faydalanacağız. Fakat, yine Kur'ân'da tarih ve vesâike is- 
tinad etmiyen vakalara, ilme uymayan iddialara, medeni kanunlara ay- 
kırı olanlara, sırf Kur'ân'dır, Muhammed'in sözüdür, veya Allah'ın ke- 
lâmı diye, körü körüne bağlanmak, bir Arap kölesi olmayı kabul et- 
mekle eşittir”3, “Kur'ân'ın içindeki âyetlerden medeni ve ceza kanu- 
nuna uymayanlarını din tarihini incelemek isteyenlere terketmeli 
halk için medeniyet, ilim ve ahlaka uygun âyetlerden kutsal kitabı 
Türkçe olarak vücuda getirmeli, Hz. Muhammed'in Kur'ân'ı gibi şüp- 
hesiz Tanrı ilhamı olan Ulu Ata'nın nutuk ve demeçlerinden de bu ki- 
taba vecizeler almalı.”3?. 

Yazarın ibâdet anlayışı da çok garib ve gülünçtür: “Namazın şekli, 
büyüklerimize saygı için nasıl iki büklüm olup burnumuzu yere, ar- 
kamızı yere dikmiyor sandalyede ve kanapede oturuyorsak, Ulu 
Tanrıya dua için de böylece durmak lazımdır. Yerlere kapanarak saygı 
göstermek, hükümdarlara kölelikten kalma bir gelenektir, Tanrıya da 
olan saygı, hür ve medeni bir vakarla olmalıdır.” “Ayin ve ibâdet, 


İ- Iman ve İtikad ve Reform, 50. 

Aynı eser, 18. 

37 Osman Çermen, Dinde Reform, 11. 9. 

33 Osman Nuri Çermen, İman ve İtikad ve Reform, 84. 
39 Aynı eser, 57. 

Aynı eser, 34. 
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cemiyetin sağlığını, emniyet ve saadetini hedef tutar, ilahidir denil- 
mesi izafidir.”il 

Diğer bir reformist yazarımız da ibâdetlerimiz hakkında, duyulma- 
dık cevherler ortaya dökmektedir: “Namazın şekli Kur'ân'da sarih ve 


teferruatlı olarak gösterilmemiştir. Peygamber de yaptığı şekli yaz- 
dırıp tes irip tesbit etmemiştir. Ancak aradan çok zaman geçmeden bunda da 


ihtilaf başlamış, her mezhepte az çok bir şekil ayrılığı hasıl olmuş- 
tur.” »iz “Namazda, Allah'ım sen bilirsin, büyüksün, sana şükürlerimi 

sunarım, diyerek bir lahza saygı duruşu namaz olabilir. İşi gücü bıra- 
kıp, Kur'ân'ı anlamadan ezberlemek, çokluk için doğru değildir. Na- 
mazın kaç vakit ve hangi vakitlerde kılınacağı Kur'ân'da açıkça emre- 
dilmiş değildir. Ancak günde iki vakit hatta bir vakit açıkça emredil- 
miştir.” Cenab-ı Hak, insanların ibâdet yüzünden işlerinden geri kal- 
malarını istemediği içindir ki, onlara işlerinden ayrılıp istirahate 
. çekilecekleri zaman olan akşam vaktini günlük ibâdet olarak emret- 
miştir. Hülasa olarak diyebiliriz ki, günde en az ibâdet akşamleyin 
bir vakit, en çok ibâdet sabah, öğle, ikindi, akşam ve yatsı olmak 
üzere beş vakittir.”43 

“Namazda oturmak ta, Kur'ân'ı Kerim'de namaz erkanından göste- 
rilmemiştir. İnsan istediği gibi oturabilir. Zaman geçtikçe adabı mur- 
aşeret ve giyim değişmiş ve oturmanın da buna uyması zarureti hasıl 
olmuştur. Pantolonla diz çökmek zor ve elbiseyi yıpratıcı olduğundan 
sandalye ve sıralarda oturmak umumi ihtiyaç haline gelmiştir. Din 
zorluğu emretmediği için, namaz kılarken oturmayı kolaylaştırmak 
aykırı değil, dine uygun bir harekettir. Sandalyede ve sıralarda otu- 
rulabilir”ii , 

Bu zatın oruç hakkındaki garib ve gülünç görüşlerine de kısaca bir 
göz atalım: Bakara suresinin 184. ve bundan sonraki âyetlerinde oruç 
tutmaları emrediliyor ve orucun sayılı günler olduğu bildiriliyor. 
Ayetler, bütün bir ay oruç tutulacağını açık ve seçik söylemiyor. Sa- 
yılı günler denildiğine ve Arapça da “eyyâm” kelimesi üç veya daha 
ziyade demek olduğuna göre, en az orucun üç gün olduğu, en çok da 
bir ay olduğu anlaşılabilir”? Ayrıca, Ramazan bazı takvim uzmanları- 
nın ki göre, Kur'ân'ın nazil olduğu Eylül ayı olarak saptanmalı- 
dır”i 

“Hazreti Mubammed'in Felsefesi” adlı eserin yazarı, felsefeci gözü 
ile, Peygamber'i tanıtmakta ve onun tebliğ ettiği bazı İslâmi esaslar 
hakkında görüşlerini beyan etmektedir. Defalarca İslâm'a bağlılığını 
itiraf etmesine rağmen, yazar, İslâm'ın dayandığı bir çok aslı, üze- 


41 Dinde Reform, 11. 9. 
a , Fahrettin Altay, /slam Dini Aydın Gençler İçin, s. 30. 
43 İslam Dini, Aydın Gençler İçin, s 31. 
44 Altay, İslam Dini, Aydın Gençler İçin, s.35. 
> Aynı eser, s. 37. 
“6 Aynı eser, s. 38. 
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rinde şu veya bu şekilde söz söylemesi gerçekten tehlikeli olan bazı 
esasları ya tamamen inkâra yönelmiş ve bilhassa İslâmi kültürden 
mahrum olan okuyucu için halledilmesi zor olan şüpheler yığını ha- 
linde bırakmıştır. Onlardan bazı örnekler verelim: “Hz. Muhammed, o 
çeşit büyüklerdendir ki, hiç bir övme ve saygı sıfatları onun bü- 
yüklüğünü anlatmaya yetmez ve onun aleyhinde ileri sürülecek 
eleştirim ya da saldırganlıklar da onun ebedi ve büyük kişiliğini kü- 
çültmez, fanileştirmez. O da Konfüçyüs, Budda, İsâ, Musa.. gibi in- 
sanlık tarihinin yıkılması olanaksız anıtlarından biridir ve bu anıt- 
ların en değerli ve en üstünüdür.”. Bununla beraber, yazara göre, 
Hz. Peygamber güzelliğine meftun olup, oğulluğu Zeydin hanımı 
Zeynebi kendisine nikah edebilmek kadar hissidir. Onun bu evlen- 
mesini hoş gören Ahzab suresinin 36. âyeti, onun için bir yetki belge- 
sidir. Yine bu âyette, tarih boyunca gelmiş olan şeflerin tutkularını 
kandırma izni verilmiş gibidir. Şeflerin diledikleri her şeyi yapmak 
ve diledikleri gibi yaşamak hususundaki eğilimleri özellikle İslâm 
aleminde Hz. Muhammed'i örnek tutmalarının bir sonucudur. Saray- 
larda halifelerin, monarkların hatta derebeyleriyle yetkili kişilerin 
sefahatları ve harem hayatı, topluma onların doğal hakları gibi 
aşılanmıştır.” i 

Yazara göre, Hz. Peygamber bir Arap milliyetçisidir. “Cahiliye dö- 
neminin hamasi (epigue) şiirleri, hatta garâmiyat denilen aşk şiirleri, 
kabilelerin yüreklilik ve onurundan öğünerek söz etmeyi gelenek 
haline getirmişlerdir. Peygamberler, Arab'ın bu eğiliminden de fayda- 
lanarak tüm bedevileri Tanrının dili saydığı Arapça ile getirdiği dinin 
tüzel, töresel ve siyasal ülküleri etrafında birleştirmeye çalıştı. O, 
her ne kadar tüm insanlara değer vermiş ve hiç olmazsa “İman eden- 
leri kardeş saymışsa da” “Bir kısmınızı bir kısmınıza üstün yarattık” 
âyetine bakılırsa, insanların eşitliğine pek te taraftar olmadığı anlaşı- 
lır. Amentünün ana koşullarından biri de, tüm kitaplara, peygamber- 
lere iman olduğu halde, müslüman olmayanları kâfir saymakta da vic- 
dan özgürlüğünü kabul etmediği anlaşılır. Bu itibarla onun tüm insan- 
ları eşit saydığını bildiren hadisleriyle öteki dinlere de değer vermiş 
gibi görünen âyetler daha çok siyasal amaçların ürünüdür... İçinde 
“alemler, alemin” sözcüğü geçen altmış âyetten bir çoğunda Tanrıyı 
Alemlerin Rabbı” olarak tanıtmasına karşın Tanrı, kullarının tümüne 
aynı değeri vermemiştir. İnsanların köle olanlarla olmayanlar gibi 
eşit olmayan iki sınıfa ayırmış (Nahl 75, Rum 28) tır. Kendisinin “Tüm 
insanlar için gönderildiğini” bildirmişse de Arabın bütün öteki ulus- 
lardan üstün olduğunu savunarak, kendi ulusuna bir ayrıcalık tanımış 
ve hatta biz Türklerin aleyhinde bulunarak, yüzyıllarca “soylu arap 


47. Cemil Sena, Hz. Muhammedin Felsefesi, s. 8. 
8 Aynı eser, 5. 20-21. 
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kavmi diye sevgi ve saygı gösterdiğimiz bu kavmin düşünürleriyle ta- 
rihçilerini bize düşman etmiştir.”4? 

Yazara göre, Hz. Peygamber bir filozof veya hiç olmazsa bir bilge- 
dir”9 . Hz. Peygamberin tebliğe başlaması hakkında, tereddütlü bir ta- 
vir takınmakta ve şöyle demektedir: “Hz. Muhammed'in Peygam- 
berliğini daha açıkça ve cesaretle bildirmesi”, sana emrolunanı emret, 
müşriklerden yüz çevir”! emrinden sonradır. Hz. Muhammed, kendi- 
sine bildirilen ve yükletilen vazifenin önemini pek iyi anlamıştı. 
Belki de bu vazife, yıllardan beri düşünüp gerçekleştirme çarelerini 
için için aradığı bir ülkünün, bilinç üstüne çıkarak, harekete geçmeye 
zorlamasından ibaret bir yanılsamaydı (İllusion), fakat o, ruhunda be- 
liren değişmeler ve tecellilerin, kendi yaratılışının özel bir sırrı 
veya mahiyeti değil, olağanüstü bir varlığın, yani Yüce Tanrı'nın bir 
direktifi olduğuna emindi.”5? 

Açıktır ki, bir müminin, Hz. Peygamber'in risaleti hakkında bu şe- 
kilde tereddüt göstermesi ya inancındaki şüpheye ya da kendisinin 
halen başka bir inançta olduğuna delalet eder. 

Kur'ân'ı Kerim'i güvenilir bir kaynak olma özelliğinden mahrum 
etmek için, Kur'ân kıssalarının tarihi gerçekliği olmadığı yolundaki 
iddialara, yazarımız da şu ifadeleriyle iştirak etmektedir: “Kur'ân'da 
adları geçen peygamberlerle onlara ait hikayelerin çoğu görünür şe- 
killeriyle bir gerçek olmaktan çok, halkın geleneğine girmiş söylen- 
tilerdir. Tefsircilerin bir kısmı bunu farkettikleri içindir ki, bu hi- 
kayeleri mecazi anlamda yorumlamışlardır. Bu hikayelerin pek azı ve 
pek az tarafı, tarih bakımından doğrulanabilmektedir ve pek çoğu da 
Yahudi tarihlerince bilinen konulardır. Bu itibarla onları dinsel ve 
ahlaksal eğitim bakımından açıklamakta fayda, gerçeklilik derecele- 
rini araştırmaktan daha üstün bir değer taşır.”53 

Peygamberlere indirilen mukaddes kitapların, kendi zihinlerinin 
ürünü olduğunu söyleyerek ve vahiy anlayışını yok etmek isteyerek 
şöyle demektedir: “Mistik kendi öz düşüncelerini olağanüstü bir var- 
lıktan geliyor sanır. Mizaçları, buna uygundur. Mistikler tanrılara 
(hallucination) kavuşmak için dalınca gömülür, düşsel sözler, kelime- 
siz ve cümlesiz zihinsel sözler işitmeye, melek, cin, şeytan... gibi 
bazı doğa üstü zannettikleri ve farkında olmadan kendi yarattıkları 
bazı şeyleri görmeye başlarlar. Hz. Musa'nın Yahovası, Hz. Muha- 
mmed'in Cebraili gibi...” Görüldüğü gibi, eserinin bir çok yerinde, 
peygamberlik mistik bir hadise olarak değerlendirilmekte ve vahyin 
inkârına gidilmektedir. Yazara göre, kıyamet, ahiret55, cennet-ce- 


49 Aynı eser, 5. 523-524. 

59 Hazreti Mubammed'in Felsefesi, s. 519. 
51 Aynı eser, 5. 18. 

52 Aynı eser, 5. 26-27. 

53 Aynı eser, s. 26-27. 

Sİ Hz. Muhammed'in Felsefesi, s. 51. 

55 Aynı eser, 68. 
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hennemö“, cin, melek57?, şeytan58 gibi şeyler mistik hayal gücünün 
birer ürünü olarak değerlendirilmektedir. 

Yazara göre Miraç da mistik bir hayal gücünün eseridir: “An- 
laşılıyor ki, Miraç yalnız müslümanlıkta değil, daha çok çeşitli önceki 
dinlerde ve tarikatlarda da vardır, bu olay mecazi anlamda bir tinsel 
(manevi) ruh yüceliği ve yücelmesini simgeleştiren ve nihâyet mistik 
hayal gücünün türlü icatlarıyla süslenen bir öykü ya da masaldan başka 
bir şey değildir”? 

Yazar, ibâdetlerin zamana göre değiştirilmesi lazım geldiğini 
şöyle ifade etmektedir: “...Bugünün toplumsal düzeyindeyse, ibâdet 
ancak ihtiyarlarla işi-gücü olmayan mistik ruhluların ve okuma yaz- 
madan haberi olmayan cahil kimselerin kendilerini oyalamalarına ve 
avutmalarına hizmet eden bir alışkanlık eylemi olmuştur... İnsanları 
kutsal duyguların derinliklerine daldırabilmek için, ibâdetlerin za- 
manı, sayısı ve şekilleri üzerinde, bazı sınırlamalara izin veren yeni 
içtihadlara ihtiyaç vardır.”© , 

Eserde İslâm alimlerinin görüşlerine ters düşen daha pek çok ör- 
nekler bulmak mümkündür. Yukarıda verdiğimiz birkaç örnek dahi, 
yazarın hakkında bir fikir vermeye yeterlidir. 

“Gerçek İslâm Dini-Kur'ân ve Ebi-i Beyt Nedir” adlı eserin müel- 
lifi, eserin telif sebebini. , önsözünde şöyle anlatmaktadır: “Medrese 
tahsili gördüğüm çağlarda bize öğretilen dini kurallara sadakatla bağ- 
lanmış bulunuyordum. Bu inancım uzun bir zaman devam etti ve İslâm 
dini ahkamının bundan ibaret olduğu kanaatine varmış idim. Dine, te- 
tebbuata meraklı olduğumdan, Zebür, Tevrât, İncil ve Kur'ân gibi ana 
kitapları tetkik ederek, gerçek İslâm dininin ahkamına vakıf oldum. 
Gördüm ki, bize öğretilen dini kuralların hiç birisinin gerçek İslâm 
dini ile hiç bir alakası yoktur... Bu amaçla İslâm dinine isnad edilen 
bid'at ve hurafeleri gün ışığına çıkarmak ve İslâm dini mensublarının 
gerçeklere eğilmelerini kendime bir görev sayarak, İslâm dinine ya- 
kışmayan ve İslâm dinini rencide eden ve yâr ve ağyâra karşı küçük 
düşürücü, olanaksız çirkin din kurallarını çağımızdaki insanların zi- 
hinlerinden silinip atılması için bu kitabı akıl ve mantık süzgecinden 
geçirerek sayın okuyucuların dikkatlerine sundum.” 

Yazarın, “İslâm'ın içine sokulan çirkin din kuralları” olarak vas- 
fettiği şeyler, imametin ümmetin seçimine bırakılması, Kur'ân'ın leh- 
çesinin Kureyş lehçesiyle tesbit edilmesi, namaz, namaz vakitleri ve 
rekatları, ibâdetin gizli yapılması, orucun herkese farz olmayacağı, 
gusül fena fiilerden arınmaktır. İçki yasağı Ömer'in uydurmasıdır... 
gibi saçmalıklardan ibarettir. Kitapta, temel konu olarak Emevi düş- 


56 Hazreti Muhammed'in Felefesi, s. 134. 
57 Aynı eser, s. 90, 99. 

58 Aynı eser, 104-105. 

59 Aynı eser, s. 66. 

60 Hazreti Mubammed'in Felefesi, s. 289. 
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manlığı işlenmektedir. Ömer birçok bid'at ihdas etmiştir. Osman, 
keyfine göre Kur'ân'ı düzenlemiş, Aişe ise “ıfk” hadisesinde meşhur 
olan suçu işlemiştir. Münafıklar hakkında nazil olan Tevbe suresinin 
80. âyetinin Ebu Bekr'in imametini sahih kabul edenlere ait olduğunu 
söyler. Ona göre Kur'ân'da noksanlık olduğu gibi, Kur'ân'dan olmayan 
şeyler de vardır6! 

Yazara göre “Allah ile kulları arasındaki bütün dini ahkam Kur'ân- 
'da geçer. Ancak Arabi lisanla olduğundan onda “Namaz” geçmez, zira 
namaz Farsçadır. Bunun gibi, Allah'ın yasalarından değişiklik olmadı- 
ğından, önceki suhuf ve kitaplarda da geçmez. Namaz yerine Kur'ân'da 
65'ten fazla yerde “Salat” geçer ki, bu da “Duâ” manasındadır62. Bu 
gün kıldığımız namazdaki şekilleri asla aslı olmayan garib bir kıssaya 
dayandırması63. Secdenin Adem'e yapılacağını©4, Kur'ân'da geçen 
“Kâfirler” “İki yüzlüler” lafızlarının “Emevilere” ait olduğunu söy- 
lemesi“5 ve Hâc hakkındaki garib fikirleriyle66, İslâm'da içki yasağı- 
nın Ömer'in uydurması olduğu“7, Cennet ve Cehennemin bu dünyada 
olduğu“8. Kur'ân'da geçen “Alâ” kelimelerinin Hz. Ali'ye işaret etti- 
ğini öne sürmek gibi, garib ve acaib fikirler ileri sürmektedir. Bir 
kaç örnek vermeye çalıştığımız bu sözleri söylemek inanan bir kimse 
için asla mümkün değildir. Kitab ve müellifin durumu hakkındaki de- 
ğer hükmünü okuyucunun görüşüne bırakmak istiyoruz. 

Ahmet Hayyât'ın yazmış olduğu “Kur'ân'ın İç Yüzü” adlı eserde de 
Kur'ân nedir? Muhammed kimdir? sorularına cevap verilmektedir. 
Daha sonra ise, Kur'ân'ın son cüzü olan Amme cüz”ünün tamamının ter- 
ceme ve kisaca tefsiri yapılmaktadır. Yazar, Kur'ân'ı Allah kelâmı 
olarak kabul etmediğinden dolayı, bol bol Kur'ân'la alay etme mahiye- 
tinde kelimeler ve hatta mananın anlaşılmasında müşkülat çekilecek 
uydurma lafızlar kullanmaktadır. 

Yazar Kur'ân nedir? Sorusunu cevaplandırırken, “Keşiş Buheyra, 
Hz. Muhammed'in zekasının keskinliğini anlayarak amcası Ebu Talib'e : 
şöyle demiş: “Bu çocuğun dili çok güzel, alnında da zeka güneşi parlı- 
yor, peygamber olmaya en elverişli bir insan. Bunu bana bırakırsan, 
onu öyle yetiştiririm ki, İsmail oğullarını puta tapmaktan kurtarıp, 
asıl tapılacağa kılavuzlar. Bu yüzden de Arap kavmi dünyayı tutar... 
Mutaassıplar başka türlü düşünür ama akla uyan bu. Mucize kuvvetini 
artırmak için “Ümmi” dedikleri Muhammed işte böyle, o yüksek inkı- 
lapçının yanında yıllarca kalıyor, hatta onunla İstanbul'a, Kahire'ye, 
Kudüs'e dek uzayan gezmeler yapıyor. Abese suresinde dikili taşı 


61 Kuran Nedir? Ehl-i Beyt Nedir? s. 49, 62, 67, 68, 69, 149-150. 


62 Aynı eser, s. 75. 

63 Aynı eser, 5. 80-87. 
64 Aynı eser, s. 89. 

65 Aynı eser, 8. 90-91. 
66 Aynı eser, 5. 118-122. 
67 Aynı eser, 5. 126-127. 
68 Aynı eser, 5. 128. 
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tasvir edişi, Fecr suresinde Firavn ehramlarından, Semud'un oyuk ka- 
yalarından bahsedişi nihâyet İsra suresinde bir gecenin içinde Kudü- 
se gidip gelişinden dem vuruşu... hep bunu gösterir. Hele yıldızlara 
dair epeyce söz söylemiş olması, bunları hep Buheyra'dan öğrendiğini 
pek yerinde olarak düşündürür”69. Nihâyet Buheyra, Muhammed'i 
kendi kavmini uyarması için göndermiş, sonra da Selmân-ı Farisiyi 
ona yardımcı olarak göndermiş, hasılı Kur'ân, mutaasıbların dediği 
gibi Cibril denilen melek diliyle gökten inivermiş değil, fakat pey- 
gamber denilen adam eliyle özene bezene örülüp, eni-konu işlenmiş- 
tir/9, Görüldüğü gibi, Kur'ân ilâhi bir kelâm olarak kabul edilme- 
mekte, Hz. Peygamber'in sözü olduğu da hatalı tarihi bilgilere veya 
kendinin yeni buluşlarına dayandırılmak istenmektedir. Eserde Yaza- 
rın bir kaç yeni buluşunu şöyiece sıralayabiliriz: 

Muhammed İstanbul'a gelmiş, Abese suresindeki 4. âyet Dikili taşı 
tasvir etmektedir. 

Salmâni Farisi gibi, Muhammed de Buheyra'dan okumuş hem de 
onunla epeyce gezib dolaşmış ( O tarihte Kahire diye bir şehir yok- 
ken oraya da gitmiş.). 

Levh-i Mahfuz dediğimiz söz, “Hiyeroğlif” sözünün arapçasından 
ibarettir?! 

Yazar, keyfine göre, yaptığı tercemeleri yine keyfine göre tefsir 
ederken, Hz. Muhammed'i İstanbul'a bile seyahat ettirmektedir. ©“... 
Temiz ve düz dört yüzünde Yunanlıların Hiyeroğlif, Muhammed'in ise 
Levh-i Mahfuz dediği ve bizim tılsımlı yazı diyeceğimiz bir takım 
oymalar bulunan bu taşı Bizanslılar, M. 390 yılında Mısır'dan İstan- 
bula getirmişler. Günün parmakla gösterilir bilginlerinden olan Bu- 
heyra, şakirdi Muhammed'i İstanbul'a getirip bunu göstermiştir ki, o 
bunu tıpatıp anlatıyor...”72 

Yazarın bazı keliıneleri anlayışı ve buna göre izah edişine bazı ör- 
nekler verelim: “Ad ve Semud dediği Akkat ve Sümerdir ki, ikisi de 
Türktür. Arap dili yabancı sözleri bozmadan söyleyemez. Avram'a, İb- 
rahim, Semuele, İsmail; Krezus'a Kerim dediği gibi, İrem sözü, mi- 
marlıkta üstün Finike krala “Hiram” dan alınsa gerektir...”. 

“Bu suredeki (Fecr suresi) “direkli abide” den maksat da ya Ted- 
mür veya Baalebek saraylarıdır. Şam'ın iki yanındaki ve yakınındaki 
bu sarayları Muhammed mutlaka görmüştür...” 

Kazıklardan maksat da Mısır mabedinin sık bir ormanı andıran di- 
rekleri olabileceği gibi “dağları birer kazık yapmadık mı? deyişine 
bakılırsa. Ehramlar olması da mümkün ve hatta üstündür. Lugata bakı- 
lırsa, “veted” in yunanda “obeliskos”dan terceme olduğu görülür. 


69 Kuran'ın İç Yüzü, s 5-6. 

70 Aynı eser, 5. 8. 

71 Aynı eser, (dış ön-kapak). 
N Aynı eser, 5, 19. 
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İkisinin de Türkçe'si “kazık”tır. Bunu Yunanlılar “dikili taş” yerinde 
kullanmışlar. Muhammed de vetedi o manaya almıştır?3 

Türkçe'miz için verdiğimiz bir kaç eserden aldığımız ilhâd hare- 
ketlerine ait örnekler, daha pek çok atttırılabilir. Bu konudaki söz- 
ler müstakil bir kitap yazılabilecek kadar çoktur. Daha evvel de be- 
lirttiğimiz gibi, biz burada sadece bir tesbit yapmak için okuyucula- 
rımıza bazı örnekler vermeye çalıştık. Her okuyucu, bu örneklerin 
benzerlerini çoğaltabilir ve bunlar hakkında değer hükümlerini ve- 
rebilir. Biz bu örnekleri, bir fitne ve münakaşa konusu olmaması için 
değerlendirmekten kaçındık. Zaten ilim ve irfana sahip olan okuyu- 
cumuz bu örneklerdeki akıl,mantık, ilim ve hatta İslâm dışı olan du- 
rumları görmekte zahmet çekmeyecektir. 

İslâm dini, geçmişte olduğu gibi, günümüzde de kendisine yönelen 
yıkıcı faaliyetlerden uzak kalmamıştır. Değil yabancılar, kendilerinin 
müslüman olduğunu kabul eden öyle kimseler ortaya çıkmış, heva ve 
heveslerini tatmin edebilmek için, Kur'ân'ı Kerim'i yakışık almayacak 
bir şekilde te'vile yönelmişlerdir. Bunlar, zayıf ve çirkin görüşleri 
mesnedsiz iddiaları ileri sürmüşler ve insanları aldatmayı düşünmüş- 
lerdir. Bunlardan kimisi “yenileşmek, reform” sloganı altında kimisi 
de, “kafalarında kurdukları mevcud düzeni ayakta tutabilmek” gibi 
bayağı bir hedefin arkasında, Kur'ân'ı ve İslâm'ın tahrib olması paha- 
sına da olsa böyle bir harekete girişebilmişlerdir. Bunlardan bazısı 
talim ettiği az bir ilimle, kendisini ilimde rüsuh sahibi olanların mer- 
tebesine çıkarmış, fakat buna karşılık ne lugat ilmi, ne şeriat ve ne de 
tefsir ilimlerinden nasibleri olmadıklarını akıllarına getirmemişler- 
dir. Fâsid görüşleriyle, hezeyanlarını insanlar arasında yaymaya ça- 
lışmışlardır. Yine onlardan diğer bir kısmı, herhangi bir din ve mez- 
hebe sâlik olmadığı halde, sonradan muhtelif din ve mezheblerin bir 
çok görüş ve fikirlerine sahip olmuşlardır. Bu görüşleri asıl kabul 
ederek, görüşlerini teyid edecek destekleri kur'an'dan aramaya ve 
nasları, ne aklın ve ne de dinin razı olmayacağı te'villerle te'vile kal- 
kışmışlardır. Kısacası bunlar, XX. asrın menfaata dayalı felsefesi 
içinde, hislerine mağlub olmuş akıllarıyla, güya hem müslüman gö- 
rünme, hem de her yönü ile Avrupa'lı gibi yaşama yollarını aramışlar- 
dır. 

İslâm'ı kaldırmaya yönelik faaliyetlerin başarısızlıkla sonuçlana- 
cağını, hatta aksi tesir yapacağını, bazı kimseler bilmekteydi. Bunu 
bildiklerinden dolayıdır ki, İslâm'ı te'sirsiz bırakmanın yolunu İs- 
lâmi anlayışı değiştirmek, yani İslâmi yaşayışı zamana göre değiştirip 
bir uydu mertebesine indirmekte buldular. Bunun için önce Kur'ân 
üzerinde çalışmaya koyuldular. Kur'ân'ı plastik bir madde gibi iste- 
dikleri şekillere sokmaya çalıştılar. İnsanlar arasına şüphe ve fitne 
sokacak şekilde te'villere giriştiler. Te'villerinin tutunabilmesi için 
de geçmişteki İslâm alimlerini yobaz, din sömürücüsü, geri kafalı, 


73 Kuran'ınİç Yüzü, 5.33. 
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r “rini tahakkuk ettirmek için Kurandan faydalanma yolunu en kurnaz 


mürteci...vs. gibi kötü kelimelerle vasfederek ve onları boy hedefi 
yaparak, iftiralarda bulundular. Ayetleri açıklarken bu konuda Hz. 
Peygamber'in ve selefin bir görüşü olup olmadığını araştırma zahme- 
tine katlanmadılar. Kur'ân'ın hukuki hükümlerini ibtal ettiler ve daha 
ileri giderek onu ayıplamaktan da geri kalmadılar?4 . 

Dini anlayışta ve ibâdetlerde güya reform yapma gayesinin ar- 
kasına sığınarak bu gibi anlayışlara cevaz verilecek olursa, ibâdet- 
lerde ve dinin bütün asıllarında, daha doğrusu İslâm'ın asli hüviyetini 
kaybetmesi ve bunun neticesinde heva ve hevesin din makamına kaim 
olması gibi vahim bir sonuç ortaya çıkabilir ki, bu da din adına, dine 
yapılan en büyük düşmanlık olur. 

İslâm'ı ve Kur'ân'ı hedef alan ilhâd hareketlerinin en korkuncu, 
Kur'ân'ı Kerim'in arkasına sığınılarak, onu asıl mecrasından saptıra- 


cak olan ilhâdi izah tarzlarıdır. Bu faaliyetler, geçmişte sapık fırkalar 
tarafından icra ediliyordu. Bu gün ise, bunlar aynen varsa da, İslâm'ı 
batılıların kaynaklarından öğrenen kendi insanlarımız tarafından ifâ 


edilmektedir. Kur'ân'ı ve onun âyetlerini hevâ ve heveslerine göre 


te'vil ve hatta tahrif ederek takip edilen yol, Kur'ân'ı mecrasından 


saptırmada en cazib yol olarak görülmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, 
İslâm ve Kur'ân düşmanları kendilerine cazib görünen bu yolu ısrarla 
takip edeceklerdir. Onların bu hareketine hız veren en mühim amil, 
müslümanların bu gün içinde bulundukları zayıf ve cılız durumudur. 
Zayıflıklarının sebebi de ilim ve irfandan mahrum oluşları ve geçmiş- 
leriyle irtibatlarını kesmeleridir. İlhâd sahiplerinin mesnedsiz iddi- 
aları, akıl ve irfan sahibleri için sözü söyleyenin cehaletini ortaya 
koyan açık delillerdir. 

İnsanın maddi yapısını gösteren ayna, cam ve diğer kimyevi madde- 
lerden meydana gelir. Halbuki biz burada, sözlerden ibaret bir ayna 
imâl etmeye çalıştık. Kelimelerle teşkil ettiğimiz bu aynada insan, 
kendi fikriyat, düşünce, iman ve imansızlığını her halde bir nebze gö- 
rebilir kanaatindeyiz... 

2- Mezhebi Tefsirler 

Bilinen bir hakikattir ki, ilk devirlerden beri akide ve siyasi yön- 
lerden zuhür eden çeşitli fırka ve mezheblerin bir kısmı zamanımıza 
kadar ulaşmamıştır. Günümüze ulaşanlar ad, akide ve ta'limlerini bazt 
ufak değişikliklerle muhafaza etmişler ve kendilerini savunan eser- 
ler meydana getirmişlerdir. Kendilerini savunmak için en kuvvetli 
delilin Kur'ân'da olacağına inandıklarından, onu kendilerini savuna- 
cak şekilde tefsir ve te'vil etmişlerdir. 

Mutezile, Şia ve Haricilerin tefsir görüşlerini daha önce belirtmiş, 
tefsirlerinden ve gayelerinden bahsetmiştik, Bunlar ceşitli görü- 
nümlerde günümüze kadar devam etmişlerdir. Kurulu islam nizamını 


“yıkmak, müslümanları içten çökertmek ve onun yerine kendi gayele- 


7Â et-Tefsir ve'l-Müfessirun, WI. 188-189. 
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şekilde kullananlar Batiniler olmuşlardır. Bunlar eski İran medeniye- 
tinin ve devletinin yeniden canlanmasını istiyorlardı. İslâm devleti 
kuvvetli olduğundan emellerine kılıç ve kuvvetle ulaşmaları mümkün 
değildi. Herkesi, itikadına muhalif bir dine ve mezhebe açıktan açığa 


ler ülkelere göre çeşitli isimler alsalar da gaye itibariyle Batinilikle, 
aynı paralelde yürüdüklerinden, o grubun içine sokulabilmektedirler. 
Hindistan-Pakistan ve Güney Afrika Aga Hân başkanlığındaki (Şimdi 
Torunu Kerim Hân başkandır) İsmâliler, bazı bölgelerdeki Aleviler, 
İran'daki Bâbiler, Hatta Hindistan ve Pakistan'daki Kâdiyâniler, eski. 
“Bâtiniyye fırkasının zamanımızda yeşeren İilizleridir. Bütün bunlar, 


gizli bir hareket olduğundan bu devir bilinmeyen meçhullerle dolu- 
dur. İsmâlilik mertebeler silsilesine dayalı bir teşkilat olarak geliş- 
miştir. Bu hareket bir yeraltı faaliyeti olarak devam ettiği müddetçe, 
gizli kalan imama ilaveten her biri dâi adını alan ve bir baş dâinin ne- 
zaretinde çalışan yedi dereceli bir idareciler sistemi teşekkül etmiş- 
tir... Bu idareciler, hepsi gizli çalışmakla, beraber hareketin dışın- 
daki şahıslarla belirli normal temasları vardır. 

Bu hareketin, tarihte ilk başarısı, Karmatiler olarak bilinen 
281/894 senelerinde bahreyn'de bir devlet kurma hareketine kalkış- 
mışlardır. Bunlar, dâileri vasıtasıyla Abbasi hilafetinin muhtelif yöre- 
lerine İsmaili propagandayı taşıdılar. O günkü karışık durumdan isti- 
fade ederek, bazı yerlerde iyi muamele dahi gördüler, IV. asırda, bas- 
tırılması güç Karmati isyanlarına sebep oldular. Onlardan diğer bir 
kol, Kuzey Afrika'da, tunus'ta Ağlebiler hanedanını 297/909da yıka- 
rak, gizli (gaib) imamın kendisini Ubeydullah'ın şahsında el-Mehdi 
ünvanı ile izhar etmesiyle ve 363/973 de Mısır'ı zaptedip, merkezle- 
rini yeni kurdukları Kahire şehrine naklederek, Fatımiler adıyla bir. 

oİsmâili devlet kurdular. Bunlar Abbasi halifelerini tanıyan bir kisve 
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altında, dâilerini bütün İslâm ülkelerine göndererek, kendilerinin 
İslâm dünyasının meşru idarecileri olduklarını iddia ettiler. Bu hane- 
dan idaresinde Mısırda bazı gelişmeler oldu ve Kahire bir kültür 
merkezi haline geldi. Bu günkü Ezher üniversitesi bu devirde ku- 
ruldu. Fâtimilerin İslâm dünyasına duyurmaya çalıştıkları tebliğ, sa- 
dece siyasi değil; ayti Zamanda fikir bakımından da ince bir şekilde 


işlenmiş bir kelâm ilmini de ihtiva etmekteydi. . 
“Sünni kelâmcılâr ancak V. hicri asırdan itibaren, Fâtimilerin fikir 


delillerine cevap vermek zaruretini hissettiler Genel olarak İsmâili 


bir esası olup, bâtin deyiminin ortaya çıkışına sebep olmuş ve bu 
fırka ekseriya bu isim ile tanınmıştır. İsmâiliye akidesine göre, Kur- 
'ân ve bütün dini hükümlerin iki manası vardır; biri harfi ve zâhiri 
(zâhir); diğeri yalnız müridlerin bildiği mecazi ve bâtini mana. İsmâ- 
ililerin kültür yönünden İslâm'a tesiri olmuş, inkişaflarının en yük- 
sek devrinde, şâir, ilahiyatçı, filozof ve alimler, İsmâili merkezlerde 
toplanmışlardır. X. asırda meydana getirilmiş olan din, felsefe ve ilim 
ansiklopedisi mesabesinde olan “Resâilu İbvâni's-Safa” İsmâili aki- 
desi ile doludur. Şâir el-Mütenebbi, İsmâilililerin tesiri altında kal- 
mıştı. Meşhur Nâsır'ı Hüsrev bir İsmâili idi. İsmâilililik uzun müddet 


-smalliiik uzun müddçi. 
gerek sosyal gerek kavmi bakımdan tazyik gören sınıflar ile gayr-ı 
memnun münevverler üzerinde cazib bir tesir icra etmiştir. | 

“©İsmdililer miladi XVİ. asırda iki kola ayrıldılar: Davüdilerin mer- 


kezi Hindistan'da Süleymânilerin merkezide Yemen'dedir. İsmâili 
akidesine göre Nizâr ile oğlu Mısırda hapishanede katledilmişler- 
dir. Fakat Nizâr'ın küçük yaştaki torunu İran'a kaçırılmış ve Hasan 
Sabbah tarafndan orada yetiştirilmişti. Son Alamüt hakimi Rüknettin'in 
oğullarından biri, çocuk iken, gizlenmiş ve neslinden bir çok imam 
yetiştirmiştir ki, bunlar hakkında hemen hemen hiç bir şey bilinme- 
mektedir. XIX. asırda imam “Hocalar” nâmı ile tanınan kişi, salikleri- 
nin ekserisinin bulunduğu İran'dan Hindistan'a kaçtı. Günümüzde ta- 


1 İsmâililiğin doğuşu, gelişmesi ve fikirleri hakkında daha fazla bilgi için bkz. Kâdi Abdülcebbar, 
Kitabu Tesbiti Delâili Nübüvveti Seyyidina Muhammed, (Yazma , İstanbul, Şehid Ali Paşa, Ktp., 
No: 1575, v. 49b. 50b.; 170a-175a) Seyyid Şerif, Şerhu Mavakıf, s. 624-629; Muhammed b. 
Mâlik el-Hammâdi el-Yemâni, Keşfu Esrâri 7-Batiniyye ve Ahbâru'-Karamita, Mısır 1375/1939), s. 
11-14; el-Isferâini, e/-Tabsir fi'd-Din, Mısır 1359/1940, s. 83-88; Abdu'l-Kâhir el-Bağdâdi, e/- 
Farku Beyne'l-Fırak, Mısır 1367/1948; s. 169-188; Ebu'l-Huseyn Muhammed b. Ahmed el- 
Malati, et-Tenbihu ve'r-Reddu ala Eblil-Ebvâi ve'-Bida, (Neşreden Sven Dedering) İstanbul 
1936, s. 14-27; el-Makrizi, e/-Hıfat, Mısır 1326, IV, 175-176; İbnu'l-Cevzi, Telbisu'-İblis, Mısır 
1340, s. 108-115; eş-Şehristani, e/-Milel ve'n-Nibal, Beyrut 1400/1980, 1. 167; Lewis, Wülü'- 
İsmâtliyye (Arapçaya çevirenler, Halil Ahmet Celbe, ve Câsim Muhammed er-Recep) Mısır; A. 
Ateş, Bâtiniyye (İslam Ansiklopedisi), N. 339-342; B. Lewis, &mdililer (İslam Ansiklopedisi) v 2 
1120-1124. 
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Bir fırka hakkında, diğer mezhep sahiplerinin yazdıkları eserleri, 
ihtiyatla karşılamak icab ederse de, onlar Kur'ân'ı süre süre, âyet 
âyet başından sonuna kadar tefsir simekien” "çekinmişler, sirlârının 
açığa çıkmasından korkmuşlardır. Bu bakımdan bâtınilerin Kur'ân 
âyetlerini te'vil ve hurufilik hususundaki örneklerini çeşitli kitapla- 
rın muhtevalarında dağınık olarak bulmaktayız. Bu kitaplar ekseriya, 
Ehl-i Sünnete mensub olan kimselerin yazdıklarıdır. Ekseriya müel- 
lifler, onların gizli eserlerinden deliller vermektedirler. İranlı bir 
İsmâili olan “Nâsır-ı Hüsrev” “Sefernâme” adlı eserinde, “Ahsâ'da 
namaz ve orucun ibtal edildiğini, Muhammedin nübüvvetini tanıdıkla- 
rını, mescidlerin bulunmadığı, Cuma merasiminin yapılmadığı, müm- 
kün mertebe şarab içmediklerini, kedi, köpek, eşek... gibi bütün hay- 
vanların etlerinin yenildiğini...” kaydetmektedir? . Kezâ, daha evvel 
zikrettiğimiz Ali b. Fazlın, Esad b. Ebi Ya'fur'a yazdığı mektup da 
buna misal olabilir. | İbnu'n-Nedimin itirafı da mühimdir. ed-Deylemi 
de “Beyânı Mezhbebi'/-Bâtıniyye” adlı eserinde, Bâtıni fırkası men- 
sublarının eserlerini kaydetmekte ve çeşitli yerlerde “Te'vilu 'ş-Şe- 
ria” ve “el-Beliğ” adlı eserlerden iktibaslar görülmektedir? . 

Bâtıniler (İsmâili) İslâm'ı yıkmak ve emellerine ulaşmak için, bü- 
tün ilâhi şeriatlere harp ilan etmişler ve bilhassa Kur'ân'ı Kerimi, Al 
lah'ın mürat etmediği şekillerde te'vil etme yoluna gitmişler ve ve onun 
kıymetini hiçe indirmeye çalışmışlardır. ir Kadı Abdülcebbar, Bâtıniler 
hakkında: “Onlar, peygamberlere kötü sözler söylediler, şeriatları 
tahrif, hacıları katl, Musbâf, Tevrât ve İncillerle istinca ettiler? de- 
mek suretiyle; ilâhi şeriatlere karşı tutumlarını göstermektedir. 
Kezâ, Ubeydullah b. el-Hasen el-Kayrâvâni'nin, Süleyman b. el-Hasen 
b. Sa'id el-Cennâbiye yazdığı mektubdaki tavsiyeleri, onların bu hu- 
sustaki tutumlarını gâyet açık olarak belirtmektedir. “...Ben sana, in- 
sanları Kur'ân'da Tevrat'ta, Zebur'da ve İncil'de şüpheye düşürmeni, 
şeri-atleri ibtale davet etmeyi, meâdı, ba'sı melâikeyi, cinleri inkâr 
.ettir-meyi tavsiye ederim. Ve yine sana, alemin kıdemi hususunda 
sana yardım edecek olan Adem'den evvel yeryüzünde pek çok beşerin 
bulunduğu inancını yerleştirmeni tavsiye ederim” demektedir. Her 
şeyin zâhiri, bir de bâtını vardır. Kur'ân'ın da zâhir ve bâtını vardır. 
Ondan maksat lugat yardımı ile zâhir olan mana değil, bâtındır. Bâtı- 
nın zâhire nisbeti, özün kabuğa nisbeti gibidir. Zahir insanları me- 
şakkatlere bâtın ise o meşakkatlerden kurtarmaya sevkeder. İşte on- 
lar, Kur'ân'ı Kerim'i kendi isteklerine göre manalandırabilmek için, 
bu şekilde kaideler ortaya koymuşlardır. 

islâm aleminde, çeşitli hükümdarların devamlı mücadeleleri yü- 
zünden perişan hale gelmiş olan İran'ı terkeden Nâsır-ı Hüsrev, do- 


2 Usulü -ismâiliye, s. 204-205. 

3 Beyanu Mezbebi 1-Bâtınıyye (Kavâidu Akâid Âli Muhammed), s. 42. 
$ Kitâbu Tesbir Delâil (Yazma), v. 49. 

5 el-Farku Beyne'l-Firak, s. 178; et-Tabsir Jid-Din, s. 85. 
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laştığı diğer İslâm ülkelerini de aynı vaziyette buldu. O devirde Fa- 
timilerin iş başında bulunduğu Mısır'da zenginlik, refah ve sulh 
vardı. bu vaziyet karşısında İslâmiyet'in doğru yoldan ayrıldığına ve 
müminleri ancak İsmâilliiğin kurtaracağına kani oldu ve İsmâili mez- 
hebine girdi. Halife Mustansır, tarafından memleketi olan Horasan'a 
dâi olarak gönderildi. Faaliyetlerini genişletmesi Selçuklular tara- 
fından hoş karşılanmadı. Gıylan'da iken, Kur'ân'a Bâtıni inanışlarına 
uygun bir tefsir yazması, şiirlerinde dâima Batiniliği övmesi, alimle- 
rin hücumlarını üzerine çekti. Kur'ân'a yazmış olduğu tefsir takibata 
uğradı. Kâdi Nasrullah bu tefsirdeki bazı inançlar yüzünden müellifin 
katline fetva verdi9. Bunun üzerine doğum yeri olan Belh'e kaçtı, 
sonra Yemgan vadisini daha emin bularak, oraya sığındı ve orada öldü. 
Bu gün bu bölgede, akidelerini Nasır'ın te'villerine göre devam etti- 
ren Nâsiriyye tarikatı mevcuttur) . 

Bugün Ortadoğuda ve Pamir İsmâilileri arasında Meşhur olan Nâ- 
sırın “Vecb-i Din” adlı eseri, bâtıni te'villerle doludur. Şeriat hü- 
kümlerini, Kur'ân'ı, namazların rekatlarını, bayramı, bayram namazını, 
zekatı, orucu, hadleri, Deccali... bâtıni esaslara göre te'vil etmekte- 
dir. Her İsmâili, inancını kuvvetlendirmek için bu kitabı okmaya 
mecburdur. Yine bu zat “Hânu'i-İbvân” adlı eserinde bâtıni inançları- 
nı felsefi te'villerle izah eder. Kezâ kitapta mucize ve kerametler de 
te'vil edilmektedir. Mesela, Hz. Musa'nın, Tür dağında gördüğü ateş 
tevhid nurudur. Kıyametten maksat, kıyamet sahibi olan yedinci ima- 
mın kiyamı yani kalkmasıdır! . 

Nasır-ır Hüsrev'in dini anlayışının esasını te'vil teşkil eder. “Ona 
göre nasların zâhiri tuzlu deniz suyudur. Te'vil ise denizde hasıl olan 
incidir. Te'vilsiz, nassı anlamaya kalkanların din yolunda, sağ gözleri 
kördür. Zâhir, dinin tenidir. Onun ruhu bâtındır. Tenzilin sahibi Hz. 
Peygamber olduğu gibi, Te'vilin sahibi de Hz. Ali'dir. Lafızların bir 
zâhiri ve bir de manadan ibaret olan bâtını vardır. Bâtıni mana, zâhi- 
rin zıddiyeti ile anlaşılır? . 

Nâsır Cenneti akıl, Cennetin kapılarını da zamanın peygamberi ve 
onun olmadığı zamanda vasisi ve hiç bir zaman yer yüzünün kendisin- 
den hali olmadığı imam diye te'vil etmiştir. Cehennem ise bilgisizlik 
ve cehalettir!9 . 

Yine Nâsır “Yüce Allah, insanlara altı peygamber göndermiştir” 
diyerek bunun hikmetini şu şekilde te'vil etmiştir. İnsanın cisminde 
sâir cisimlerde olduğu gibi altı cihet vardır. Ön, arka, sağ, sol, alt, 
üst, Adem (as) insanın baş tarafından, Nuh (as) sol, İbrahim (as) sağ, 
Musa (as) alt, İsâ (as) arka ve Muhammed (as) ön taraflarından gönde- 


6 Nâsır-ı Hüsrev, “Sefernâme” s. 5; Türk Ansiklopedisi, XV. 133. 

7 islam Ansiklopedisi, IX. 97. 

8 Sefemâme, s. 25-27 (Mütercimin mukaddimesi). 

? Mehmed Şerefettin, Dâru'-Fünun İlahiyat Fak. Mec. sayı V.- Vİ. 7, 15. 
10 Aynı makale, V-VL 11-12. 
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rilmiştir. Bunlar kendi zamanlarında şeriatlarını tebliğ ederek müka- 
fat va'dinde bulundular. Bu söz, verilen mükafatı verecek zâtın dahi 
vücudunun lazım olduğunu ifade eder ki, bu da kâim-i kıyamet yani 
imamdır. Yüce Allah'ın pazar günü alemi yaratmaya başlayıp, cumartesi 
günü istirahat etmesi dahi bunu gösterir!! . 

Bu ifadelerden de anlaşılıyor ki, Nâsır, Kur'ân'ı tefsir ederken, 
kitab ehlinin akidelerinden de faydalanmıştır. Zira Allah'ın cumartesi 
günü dinlenmesi, İslâmın Allah anlayışına kesin olarak aykırı olma- 
sına rağmen, Yahudilerce benimsenmektedir. 

Nasır'a göre; Abdestin bâtın manası, zamanın sahibi olan hüccet ile 
ahdi yenilemek ve düşmanlarından uzaklaşmaktır. Zahirdeki namaz 
teharetsiz caiz olmadığı gibi, bâtındaki namaz da ahdi yenilemeden 
kabul olmaz. Su, imamın ilminin, toprak ise hüccetin ilminin temsilci- 
sidir. Suyu bulamayan toprak ile yetindiği gibi, imamı bulamayan hüc- 
cet ile hücceti bulamayan da dâi ile iktifa eder, namazın hakikatı ise 
Allah'ın dostlarına vâsıl olmak ve muhabbet beslemektir. 

Orucun otuz gün oluşunun te'viline gelince; yedi nâtık, yedi esas 
ve yedi imam, bir bab , bir hüccet, bir dâi, bir me'zun ve beş ulvi hadd 
olan “akıl, nefs, cedd, feth, hayal”dır ki, hepsinin toplamı otuz eder. 

Z&kat “esas”a delildir. Zekatın manası temizlenmektir. Şek ve 
şüpheden temizlenmekte, “esas”ın ilmi olan te'vil ile hâsıl olur. Hac 
da Allah'ın velilerine ittisaldır!? . 

Genellikle bugünkü İsmâililer de bu itikadlara sahiptirler. Onlar. 
bugün itikadlarından Ziyade, İlıristiyan aleminin sömürgecilik, tica- 
ret, misyonerlik yönlerinden siyasilerin elinde tutsak olmu 
alime; İslâm aleminin içine yerleştirilmiş bir | esad u unsuru olarak, 
siyası bir Tol öynâmaktadırlar. 
©b- Bâbiler ve Bahâiler 5 

Bâb lakabı ile anılan Mirza Ali Muhammed tarafından kurulan Bâbi- 
lik, daha sonraları Bahâilik adıyla devam etmiştir.Bâbilik aslında, 
İmamiye Şiası içinde teşekkül eden “Şeyhilik” adlı bir tarikatın ürü- 
nüdür. Şeyhilik'te İmamiyye şiasının onikinci imamının gaybından 
sonra başlayan Gaybet-i Suğra (küçük gizlilik) devrinden (260- 
329/873-941) sonraki Gaybet-i Kübrâ (büyük gizlilik) döneminde, Şi- 
ilerin “Hüccetullah” olarak görülen imamlarının manevi nurunu akset- 
tirecek veya onunla irtibat kuracak bir “Kâmil Şii” nin varlığı esasına 
dayanır. Bu iddiayı ilk ortaya koyan tarikatın kurucusu Şeyh Ahmet 
el-Ahsâi (Ö. 1241/1826)dir. O, Hz. Muhammed'in hakikâtının kendin- 
den önceki peygamberlerde kısmen belirdiğini kendinden sonra ge- 


1l M. Şerefeddin, Dâru'l-Fünun, 44. Fak. Mec. , V.V1,, 13-14. 

IZ M. Şerefeddin, Dâru'l-Fünun, /4. Fak. Mec. , sayı V-VI, 16-17. 

1) Bâbiler ve Bahâiler konusunun hazırlanışında Prof. Dr. E. Ruhi Fığlalı'nın “Çağımızda İtikadi 
İslam Mezhebleri” İstanbul 1980, s. 174-183, adlı eserinden faydalanılmıştır. Bu konuda daha 
fazla bilgi için bkz. CI, Huart Bâb ve Babâullab Maddeleri” İslam Ansiklopedisi, 11. 164, 223; 
Muhsin Abdülhamit, İslam'a Yönelen Yıkıcı Hareketler, Ankara 1973, ( Bâbilik ve Babâtliğin İç 
Yüzü). 
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len oniki imamda tamamen apaçık bir şekilde görüldüğünü ancak bu 
hakikatın bin yıl gizli kaldıktan sonra şimdi kendisinde ve kendisin- 
den sonra da müridi Seyyid Kazım Reşti (Ö. 1260/1844) de ortaya çık- 
tığını söylemiştir. Ona göre bu iş, Allah'ın Peygamberlerinde, onlar- 
dan sonra imamlarda ve nihâyet kendisindeki en büyük tecellisi oldu- 
ğundan, hepsi de aynı bir varlığın aynı tezahürlerinden başka bir şey 
değildirler. Kısaca bu hakikat, kendilerinde zuhur eden, Allah'tır; 
çünkü Allah, ancak, imamların tavassutu ile anlaşılabilir ve onlara 
karşı günah işlemek Allah'a Karşı günah işlemekür. Onlar, Allah'ın 
herşeyden tü 

bilgisine “Bâb” (kapı) lardır. Onlardan sonra bu bilgi ve hakikatin 
merkezi ise “Kâmil şii” olan Ahmet el-Ahsâi ile Kâzım Reşti'dir!4. 
İşte Bâbiliğin kurucusu olan Mirzâ Ali Muhammed, bu Şi'i tarikatının 
bir mensubu olup, aynı zamanda Kazım Reşti'nin önde gelen müridle- 
rindendir. Kâzım Reşti'nin ölümünden sonra Şeyhiler, “Kâmil şii” an- 
layışına uygun olarak, yerine bir halef aramaya başlamışlar ve bu fır- 
sattan istifade eden Mirzâ Ali Muhammed ortaya çıkmış ve Kâzım 
Reşti'nin Kâmil Şii olarak gaybeti Kubrâdan sonra vadedilen Mehdi- 
nin zuhur vaktinin geldiğini, artık onun “Bâb” ın açılacağını ve onun 
aramızda yaşamakta olduğunu, bu alemden ayrıldıktan sanra ortaya çı- 
kacağını söylemiştir. İşte O “Bâb”, benim demiştir. Böylece Mirzâ 
Ali Muhammed ne şeyh Ahmet ve ne de Kazım Reşti'nin kullanmadığı 
“Bâb” lafzını kendisine tahsis etmekle, 1260/1844 yılında kendisinin 
Mehdiye açılan “Bâb” (kapı) olduğunu iddia ettil5 , Bir adım daha iler- 
leyerek, kendisinin “Beklenen mehdi” olduğunu ileri sürdü. O, bu- 
nunla da yetinmemiş “Allah, daha önceden Muhammed'i göndermiş ol- 
duğu gibi, şimdi de beni göndermiştir” diyerek peygamberliğini or- 
taya atmış ve eseri “e/-Beyân” ın Kur'ân'dan daha üstün olduğunu, şu 
sözleriyle iddia etmiştir!? “Ben Muhammed'den daha faziletliyim. Ni- 
tekim benim Kur'ân'ım da Muhammed'in Kur'ân'ından daha üstündür. 
Muhammed, beşerin bir Kur'ân suresi yapmaya aciz olduğunu söyle-. 
mişse de ben de “Beşer, benim Kur'anı'mın bir harfini bile yapmaya 
acizdir, derim. Muhamıned elif makamında, ben ise nokta durumunda- 
yım. “ Alimlere hitaben de şöyle demektedir: “Ey ilim adamları, artık 
hevâ ve hevesleri atıp hidâyete uymamızın, delaletleri terkedip, söz- 
lerimi dinlemenizin ve emirlerime boyun eğmenizin zamanı gelmedi 
mi? Peygamberimiz geriye Kur'ân'dan başka hiç birşey bırakmadı. İşte 
size kitabım “e/-Beyân” bol bol okuyunuz. Kur'ân'dan daha fasih iba- 
reli olduğunu içindeki hükümlerin Kur'ân ahkamını kaldırdığını gö- 
receksiniz.” 


14 Şeyhiler hakkında bkz, CI. Huart, Şeyhiler, İslam Ansiklopedisi, XI. 479-481; C. Browne, “Bâb- 
Babis” Encyc af Religion and Ethice, TI. 300, Muhsin Abdülhamit, İslam'a Yönelen Yıkıcı 
Hareketler, (Çev. M.S. Yeprem, H. Güleç), Ankara, 1973, s . 55-56. 

15 iyam'a yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 73; 1. Goldziher, el-Akidetu ve'ş-Şeriatu fi'-islam, (Mısır, 
2. baskı) s. 271. 


15 #lam'a yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 75-76. 
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Mirzâ Ali Muhammed daha ileri hamleler yaparak “ben isimleri 
ebedi olan biriyim. Ben zuhür ettikten sonra artık eskiler geçip ge- 
ride kalmıştır. Herşey gidip benim vechimden (yüzümden) başka hiç 
bir şey kalınayıncaya kadar sabrettim. Artık benim ben olmadığımı öğ- 
rendim. Ben sadece bir aynayım ve bende görünen Allah'tan başkası 
değildir” gibi batıl sözleriyle, Allah'ın kendisine hulul ettiğini ifade 
ederek kendisinin Allah olduğunu söylemeye kalkışır!7 . 

Mirzâ Ali Muhammed'in bu iddiaları, hicri XMI (Miladi XIX) asırda 
İran şahlığının şiddetli diktası altında zulme uğrayıp, perişan olan 
geniş halk kitlelerinde, beklenen alakayı doğurdu, zira halk kendi- 
lerini bu felaketten kurtarıp selamete çıkaracak bir kurtarıcıyı bek- 
lemekte idi. Diğer taraftan, onun bu fikirleri, İngiltere ve Rusya'nın 
emperyalist emellerine de uygun olduğundan, her iki ülkenin des- 
teğini de kazanmıştı. Sebep olduğu fitneler, yüzünden 1266/1850 de 
Tebriz'de kurşuna dizilerek öldürülmüştür. 

Ölümünden sonia, onun bu batıl mezhebini “Suphi Ezel” adını alan 
Mirzâ Yahyâ Nuri ile “Bâhâullah” adıyla anılan Mirzâ Hüseyin Ali de 
kabul etmiş ve bugünkü Bâhâiliğin mümessilleri olmuşlardır. Bahâul- 
lah ölünce yerine oğlu Abdulbahâ geçmiş, 1908 de meşrutiyet ilanı 
üzerine tamamen serbest kalan Bahâilik kısa sürede, Mısır, Avrupa 
ve Amerika'ya girmişti. Abdulbahâ'nın 1921 de Hayfa'da ölümünden 
sonra, yerine küçük torunu Şevket Efendi geçmiş ve Bahâiliğin 
yayılması için çok çalışmıştı. 1314/1897 de Akka'da doğan ve tahsilini 
Beyrut ve İngiltere'de Oxford Üniversitesinde tamamlayan ve Ameri- 
kalı bir Bahâi ailesinin kızıyla 1987 de evlenen Şevket efendinin 
çocuğu olmadığı için, Bahâiliğin idaresi ,Hayfa'da teşkil edilen 
“Umümi Adalet Evi” tarafından yürütülmektedir. Bu ev Bahâilerin en 
üst idare merkezidir. Milli Ruhani Mahfil üyeleri, dünya Bahâileri 
içinden “Umümi Adalet Evinin” 9 kişilik üyelerini seçerler ve bunlar 
Hayfa'da otururlar. 

Babilik ve Bahâiliğin ortaya çıkış gayesi, daha önceden zuhur et- 
miş olan bölücü ve yıkıcı fırkalarınkinden farklı değildir. Bu sebep- 
ten hareket noktaları aynı veya az farkla bir birine benzerdir ki, bu 
farklılıklar da, bu hareketleri yönetenlerin kişisel mizaç ve kültür- 
lerinden ileri gelmektedir. Onların yıkıcı ve bölücü faaliyetlerini 
şöyle hülasa etmek mümkündür. 

1- Müslümanların çalışmalarını başarısız kılma, onları durdurma, 
hususunda İslâm düşmanları ile işbirliği yaparak onlara uşaklık et- 
mek. 

2- Yüce Allah insanlar arasından seçtiği peygamberlerinin nerede 
ve kimlerden olacağını en iyi bilen olduğu halde, Hz. Peygamber'in 
araplar arasından çıkmasına tahammül edemeyenlerin ırkçılığa daya- 
nan tarihi kinlerini sürdürmeleri. 


7 islama yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 76. 
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3- Allah'ın kelâmını yerinden oynatarak, onu gayelerine hizmet 
edecek şekilde te'vil etmeleri. 

4- İddia ettikleri peygamberlik kapısını açık tutmak ve kendi baş- 
kanlarını peygamber olarak gösterebilmek için, Hz Muhammed(as)in 
son peygamber olduğunu inkâr etmek. 

5- İnsanları kolayca avlayabilmek için ondaki maddi arzuların var- 
lıiğına dayanarak, onlara gem vurmayan serbest bir hayat yaşama tarzı 
tanımak. 

6- İslâm birliğine karşı çıkmak ve onu düşmanca gayelerine yarıya- 
cak şekilde parçalamak gibi!8 . 

Mehdi-i Muntazarı'n naibi manasında kullanılmak istenen “bâb” 
fikri şiiler arasında bile kerih görülmüş ve onlarla sıkı bir mücade- 
leye girişilmiştir. Bâbiler çok faal çalışma ile dünyanın her tarafına 
dağılmışlar ve çeşitli din saliklerinden de kendilerine iltihaklar ol- 
muştur. Bâbiyyenin daha tekemmül etmiş bir şekli olan Bahâiye eski 
dinlerin görüşlerinden, felsefi fikirlerinden ve siyasi ihtilaflarından 
istifade etmiştir. Bu hususlar aynen Bâtınilerde de görülür. Her ne 
kadar kendileri, Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslâmiyetten alınan esas- 
larla, kendilerini ayrı bir dine mensub olarak göstermemekte iseler 
de, onları Bâtıniliğin bir devamı olarak göstermek daha doğru olacak- 
tr. Bu sebepten dolayı onları Kur'ân âyetlerini te'vil edişlerindeki 
asıl nokta, kendi iddialarının doğruluğuna delil getirmek ve bunu da 
tamamen bâtini yollarla, âyetlerin taşıyamayacakları manalara sev- 
kiyle yapmaktır. Böylece onlar, bir taraftan âyetleri tahrif edeken, 
diğer taraftan da, İslâm alimlerinin yapmış oldukları tefsirleri ayıp- 
lamışlardır. Mesela, Ebü'l-Fedâil el-Irâni, isimli dâilerinden biri bir 
arkadaşına yazdığı mektupta, Amerika muhipleri ile Hayfa civarında 
yaptıkları bir seyahatı bahis konusu ederek, Ehl-i Sünnetin batıl ta- 
limlerini ve tefsirlerindeki gülünçlükleri anlatmakta ve Ehl-i Sünne- 
tin tefsirlerini ayıplamaktadır. Ona göre, bu tefsirler gülünçlük ve 
batıllarla doludur. Yapılan tefsirler Allah'ın iradesine aykırı ve mü-. 
fessirleri de aldatıcı birer cahilliktir. Kur'ân'ı en iyi anlayan kendi 
ehlidir. Zira onlar, Kuran'daki sırları ve rumuzları bilmektedirler. 
İlimde rüsuh sahibi olanlar kendileri olduğundan, müşkilleri görebi- 
lirler. Ehl-i Sünnetin üzerinde durduğu gibi, Kur'ân'ın zâhiri gaye 
değildir; eğer öyle olmuş olsaydı, Arap dilini bilen herkesin, âyetle- 
rin manasını anlaması ve müfessir olması ve yine her edibin ondan 
lezzet alması gerekirdi. Hakikatte iş böyle olmamıştır. Ayetlerden 
maksat bâtıni manalardır. Böyle olmuş olmasaydı, Allah Taala'nın Al-i 
İmran suresinin 7. “Ancak ilimde rüsüh sahibi olanlar (te'vili) bilir” 
âyetinin izahı nasıl mümkün olurdu!? demektedir. 

Bâbiliğin mutaassıb dâilerinden biri olan Fazlullah el-İrâni, Ebwl- 
Fezail diye şöhret bulan Muhammed b. Ridâ, Kur'ân âyetlerini batıl 


18 Abdussabur Merzük, Kültür Emperyalizmi, (Terc. Abdüsselam Arı) Ankara, 1980. 
19 erTefsir ve-Müfessirun, 11. 264-265. 
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mezhebine uygun gelecek şekilde te'vil ve tahrif etmektedir. Mesela, 
Kur'ân'da geçen “Ruhwl-Emin”lafzını, “O mukaddes bir hakikattır, za- 
tında gaib, hakikatı ile cisim ve cismaniyetten mücerred, maddi vasıf- 
larla tavsif edilemez., hususiyetleri anlatılamaz, kendisine huruç ve 
duhul itlak edilemez, tahayyüz ve hululle de vasıflandırılamaz. Allah 
Taala'nın emirlerinin tezahüründe tecelli eden bir hakikattir ki arşı 
seçkinlerin kalbleri, tecelli aynası evliyanın göğsüdür. Onun kudsi 
nefislerde doğması ve aydınlatması, güneşin aynalarda görünmesi gi- 
bidir ki, ne güneş aynaya hulul etti, ona girdi denilemeyeceği gibi, ne 
de güneş aynaya araz oldu denilebilir. Aksine güneş aynada tecelli 
etti, onda zuhur etti. Onda şekillendi, denilir” şeklindeki te'villeri, 
eski bâtıni ve felsefi te'villerden farksızdır?0. 

Fazlullah el-İrâni, CEbü'l-Fezâil) Kitabu'd-Düreri'l-Bebiyye adlı 
eserinde, Kur'ân'da zikredilen kıssaların vâki olmadığını ve onların 
hakikatte gizli manaları ifade eden rumuzlar olduğunu söylemektedir. 
Ona göre bir tarihçinin, Kur'an âyetlerine dayanarak, tarih bilgisini 
artırması mümkün değildir. Çünkü peygamberler, tarihi bilgiler ve 
kıssalar üzerinde ümmetlerine çok musamahalı davrandılar, halkın an- 
layacağı şekilde konuştular, asıl hakikatleri ise işaret perdeleri ar- 
kasında sakladılar ve bunlar üzerinde beliğ istiâreli örtüler gizledi- 
ler?! 

Şüphesiz, Kur'an'ın zâhirine değil ancak bâtınına itimad edilir, 
şeklinde müminlerin kalbine sokulmak istenen bu görüş tamamen ba- 
tıldır, yalandır. Zira böyle bir görüşün arkasında yatan emel, Kur'ân- 
'da bulunanlara itimat etmemek gibi süfli bir arzunun açık ifadesidir. 
Kur'ân böyle çirkin ve haince iftiralardan uzak olduğunu bizzat ken- 
disi, Fussilet suresinin 41-42. âyetlerinde şöyle ifade etmektedir: “O 
(yanlış yola sapa)nlar kendilerine gelen Kur'ân'ı inkâr ettiler. Hal- 
buki o, öyle eşsiz bir kitaptır ki, ne önünden, ne de ardından ona batıl 
gelmez, (onun içine asılsız söz girmez, Ne ondan önce, ne de ondan 
sonra onu boşa çıkaracak bir kitap gelmez. O) hikmet sahibi çok övü- 
len (Allah) dan indirilmiştir». 

Yine aynı şahıs, Yunus suresinin 39 ve A'raf suresinin 53. âyetle- 
rini ele alarak “Kur'ân âyetlerinin te'vilinden maksat onların zâhiri 
manalarını ve lugavi mefhumlarını anlatmak değildir. Onların te'vi- 
linden murad, istiâre, teşbih, kinâye... gibi yollarla lafızlar üzerine 
ilak olunan gizli manaları ortaya çıkarmaktır...” dedikten ve daha 
pek çok akıl almaz görüşler ileri sürdükten sonra daha da ileri gidi- 
lerek, peygamberi âyetlerin te'vilini bilmemekle itham eder ve onla- 
rın vazifesinin sadece tebliğ olduğunu söyler. Gizli manaların perde- 
sini açacak olan da kendisi ve hempiları nazarında “Ruhullâh” olan 
“Bahâullah”tır.22 


20 el-Tefsir ve'I-Müfessirun, 11. 268. 
21 el-Tefsir ve'-Müfessirun, 1. 272-273. 
22 el-Tejfsir ve'I-Müfessirun, 11. 273-274. 
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Ebw'l-Fezâil (Fazlullah el-İrânı) semavi ve gayri semavi dinlerin 
fer'i ahkamları ihtilaflı olsa da, akaid yönünden aynı olduklarını söy- 
ler, eş-Şüara suresinin 13. “Allah Nuh'a buyurduğu şeyleri size de din 
olarak buyurmuştur. Ey Muhammed, sana vahyettik, İbrahim'e Musa'ya 
ve İsâ'ya da buyurduk ki, “Dine bağlı kalın, onda ayrılığa düşmeyin”, 
putperestleri çağırdığın şey onların gözünde büyümektedir. Allah di- 
lediğini kendine seçer, kendisine yöneleni de doğru yola eriştirir” 
âyetini tefsir ederken de ne aklın ve ne de şeriatın kabul etme- 
yeceği bir şekilde açıklamaya çalışır; ve açık bir küfür içerisine gi- 
rer; zira âyette, akaid usüllerine göre bütün semavi şeriatlerin hep- 
sinin birliğine dair bir delâlet yok, Sâbii ve Zerdüşt diyanetlerine 
gelince, hiç kimse bunların Allah'ın şeriatı olduğunu veya semavi şe- 
riatlerle bu ikisi arasında bir eşitlik olduğunu söylememiştir?3 . 
Kıyamet ve şeriat lafızlarını acaib bir şekilde tefsir ederek, Hz. Mu- 
hammed'in ölümü ile vahyin kesildiğini, ikinci defa reisleri Bâb ve 
Baha'ya nazil olarak rücu ettiğini de söyler?2i . Kezâ, “Bütün mukaddes 
kitablarda birer işaret olarak gelen “yevmullah, yevmu'l-Kıyame, Zu- 
huru'r-Râb” gibi lafızların ma'kul maksadları ve mümkün anlayışları, 
zâhiri manaların dışındaki manalar ve evvelki medlulatın gayrına de- 
lalet eden şeyler olması lazım gelir” demektedir . 

Bahâilik, vahdet, hulul ve fena hakkındaki mistik teorilerle bir- 
likte, bâtınılik görüşlerinin de karıştığı ve Bâbiliğe yeni bir yön ve 
hareket veren bir sentez olarak karşımızdadır. Mirzâ Hüseyn, hoca- 
sının “e/-Beyân” ını nesheden ve hükümlerinin ilahi irade semasından 
geldiğini iddia ettiği “Kitâbu'/-Akdes'ini telif etmiş ve daha önceki 
ilahi hükümlerin, dünyadaki bütün insanların ihtiyaçlarına cevap 
veremedikleri için, neshedildiklerini söylemiştir. Bu kitab tetkik 
edildiğinde, bir takım değersiz fikirler, basit manalar, cümle tertib- 
lerindeki tuhaflıklar, ferd ve cemiyet meselelerinde tam bir cehalet 
ve hilekarlıkları yansıttığı görülür. 

Onlar giriştikleri te'villerde, Kur'ân'ı Kerim'i tefsir etme kâide- 
lerinin en basitini bilmez görünmektedirler. Mesala A'raf suresinin 
29-30. âyetlerini tefsir ederlerken “Hidâyete eren fırkayı, Bâhaul- 
lah'a inananlar” olarak kabul ederler. Kezâ Tekvir suresi 1-14. 
“Güneş dürülüp ışığı kalmadığı zaman, yıldızlar düşüp söndüğü zaman, 
dağlar yürütüldüğü zaman, doğurması yaklaşmış develer, başı boş br- 
rakıldığı zaman, yabani hayvanlar bir araya toplatıldığı zaman, deniz- 
ler kaynaştırıldığı zaman, canlar bedenlerle birleştirildiği zaman, kız 
çocuğunun hangi suçtan ötürü öldürüldüğü kendisine sorulduğu Zza- 
man, Cennet yaklaştırıldığı zaman, insanoğlu önceden ne hazırladığını 
görecektir” âyetlerini çok gülünç bir şekilde te'vil etmektedirler. 
“Güneşin dürülüp ışığının kaş bolması” yani İslâm dininin zamanı 


23 Aynı eser, Tl. 276. 
24 el-Tefsir ve'-Müfessirun, VW. 276. 
25 Aynı eser, Il. 276-277. 
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geçti, yerini Bâhailiğe bıraktı, “Dağlar yürütüldüğü zaman” yani yeni 
düsturlar ortaya çıkınca, “Doğurması yaklaşmış develer, başı boş bıra- 
kıldıkları zaman” bunların yerine trenler geçmiştir, “Yabani hayvan- 
lar, bir araya toplatıldığı zaman” hayvanat bahçeleri kurulmuştur, 
“Denizler kaynaştırıldığı zaman” denizlerde yüzen gemiler inşa edil- 
miştir. “Canlar bedenlerle birleştiği zaman”Yahudiler, Hıristiyanlar 
ve Mecusiler bir dinle birleşip kaynaştırılmışlardır. Bu da Mirza Hü- 
seyn Bâha'nın dinidir. “Diri diri öldürülen kıza sorulduğu zaman” bu 
cenindir, zamanımızda düşürülüyor ve ölüyor. Daha önce kanunlar 
bundan mes'ul tutuluyordu. Çünkü çocuk düşürmek kanunen yasaktır. 
“Amel defterleri açılıp yayıldığı zaman” gazete ve dergiler çoğalmış- 
tır. “Gök yerinden koparıldığı zaman” açılıp uzaklaştı yani İslâm di- 
ninin artık hiç kimseye faydası dokunmuyor. “O alevli ateş (Cehen- 
nem) daha ziyade kızıştırıldığı zaman, Cennet (müminlere) yaklaş- 
tırıldığı zaman” birinciler- Mirzâ Huseyni kabul etmeyenlerdir. İkin- 
ciler ise ona uyanlardır?6 , 

Onların bu şekildeki eğri büğrü te'villeri, tahrifleri, onların Kur- 
'ân'a inanmadıklarının da bir delilini teşkil eder. Bu fırka mensubla- 
rının, Kur'ân'ı Kerim'i baştan sona, âyet âyet ele alıp tefsir eden bir 
tefsir kitaplarına sahip değiliz. onların ilk reislerinin, Bakara, Yusuf 
ve Kevser surelerini tefsir ettiği söylenirse de, bu eserlere muttali 
olunamamıştır. Ancak bu konuda bilgiler, kendilerine ait kitaplarda 
ve makalelerinde manaları tahrif edilmiş, bazı âyetlerden elde edil- 
mektedir. İşte, onların âyetleri nasıl te'vil ve tahrif ederek kendi ar- 
zularına göre nasıl yönlendirildikleri ve hezeyanlarını gösterebil- 
mek için, bazı misaller vermek istiyoruz: Bâb, Yusuf suresini tefsir 
etmiş, yapmış olduğu te'villerde Şeriatın kabul etmeyeceği bir yol ta- 
kip etmiştir.. Onun te'villerini hezeyan sahiplerinin dilinden anla- 
yanlardan başkası anlayamaz. Surenin 4. “Yusuf babasına, babacığım, 
ben rüyamda on bir yıldız, güneş ve ayın bana secde ettiklerini gör- 
düm, demişti” âyetini tefsir ederken, Bâb şöyle demektedir: “Râhman 
Yusuf'un zikriyle bizzat Resulü ve Huseyn b. Ali'yi kastedmiştir. Zira 
Hüseyn bir gün babasına on bir yıldız, güneş ve ayı gördüğünü, bunla- 
rın da, Allah'a secde ederek, Hakkı ihata ettiklerine şahit olduğunu 
anlatmıştı. Allah güneşle Fatımayı, ayla Muhammed'i murad, yıldız- 
larda Ummu'L-Kitab'da bilinen imamları kasdetmiştir”2?/ Bu şekildeki 
te'vil ne akıl ve ne de Şeriat kabul eder. Diğer âyetlerin te'villeri de 
bu minval üzeredir. 

Yine aynı surenin 5. “Babası şunları söyledi: Oğulcuğum rüyanı 
kardeşlerine anlatma, yoksa sana tuzak kurarlar, zira şeytan insanın 
apaçık düşmanıdır.” âyetinin tefsirinde: (Hz. Hüseyin'in anlattıklarına 
karşılık) o zaman, Hz. Ali “Ey oğlum sakın Allah'ın sana gösterdikle- 
rini kardeşlerine anlatma, eğer onlara olan muhabbet ve sevgine gü- 


26 Daha fazla örnekler için bkz. İslam'a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 191-195. 
27 el-Tefsir ve'-Müfessirun, 11. 265-266. 
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venerek anlatacak olursan, senden önce Allah'a olan muhabbetleri yo- 
lunda kendilerini katlederler de, senin hakkın olan şehitliği elinden 
alırlar. Böylece sana tuzak kurmuş olurlar. Allah senin yüzünün ka- 
nınla boyanmasını, nefsinin haksız yere katlini, cisminin çıplak şe- 
kilde yeryüzünde kalması ve kızlarının ve ailenin de düşmanların 
eline esir düşmesini istemiştir” şeklinde te'vil etmişler. Hakikatte 
Hz. Yakub ile oğlu Hz. Yusuf arasında geçen bir konuşmayı, Hz. Ali 
ve Hz. Huseyn'e ait gibi göstermiştir? . 

Bahâilerin imamı olan Bahâullah'ı Kur'ân'da geçen, sırat, zekat, 
oruç, hac, ka'be ve el-Beledu'l-Harâm gibi lafızların hakiki manaları 
kastedilmediğini, bu lafızlarla murad edilenin “İmamlar” olduğunu 
söylemektedir. 

Kezâ “Kitabu Bahâullab ve'-Asru'-Cedid” isimli eserde, kıyamet, 
cennet ve cehennem mefhumları Kur'ân'da anlatıldığı şekilde kabul 
edilmemişlerdir. Ceza gününü veya kıyamet gününün “Bahâullah” la- 
kabı ile lakablanan Mirzâ Hüseyn'in gelmesi şeklinde tefsir etmiş- 
lerdir. Bahâiler Cenneti, ruhani hayat, Cehennemi ise ruhani ölüm, 
olarak kabullenmişlerdir. Yine yukarıda adı geçen kitabda, Cennet ve 
ateşin Kitab-ı Mukaddes'te remizlenmiş hakikatler olarak verildiği 


ifade edilmiştir. Cennet tam ve kâmil bir hayatın, nâr ise noksan bir 
hayatın remizleridir. Bahâullah'a göre ruhani hayat, onun davetine 
icabet etmek, ruhi ölüm ise onun davetini yalanlamaktır?? ... 

Bahâullah (Mirza Hüseyn Ali), Bâb-ı Mirza Ali Muhammed'in pey- 
gamberliğini isbat etmek için âyetleri te'vil etmek mecburiyetinde 
kalmıştır. Mesela, İnfitar suresinin 1. “Gök yarıldığı zaman” âyetini 
tefsir ederken “Burada kastedilen gök dinlerin semasıdır. O gök her 
zuhurda yükselir, sonra diğer zuhur geldiği zaman yarılır, parçalanır, 
yani batıl hükümsüz olur. O halde büyük peygamberlerin peygamber- 
liği ve hükümleri kalkmıştır.” demekle gayelerinin İslâm'ı ve din- 
leri yıkmak olduğunu izhar etmektedir. 

Yine onlar Bakara suresinin 210. “Onlar (o hak yoldan sapanlar) 
bulut gölgeleri içinde, Allah'ın (azabının) meleklerle birlikte kendi- 
lerine gelmesini ve işin olup bitmesini mi bekliyorlar? Oysa herşey 
Allah'a döndürülecektir” âyetiyle, Duhan suresinin 10-11. “O halde 
semanın apaşikar bir duman getireceği günü gözetle, bütün insanları 
saracaktır. Bu pek yaman bir azab diyecekler” âyetleri hakkında 
şöyle demektedir: “Sözün hülasası, alimlerin çoğu bu âyetleri idrak 
edemediler, Kıyametten ne kastedildiği üzerinde durmadılar. Anlama- 
dıklarından, bunu vehmedilen bir kıyamet olarak tefsir ettiler. Bir 
olan Allah şahittir ki, eğer onlarda bir nebze basiret olsaydı, bu iki 
âyetin işaret ettiği ve maksadın ta kendisi olan manaları idrak eder- 
lerdi.” 


28 el-Tefsir ve T-Müfessirun, 11. 266. 
29 Aynı eser, İl. 267; e/-Akide ve'ş-Şeri'a fil-İslam, s. 272. 
39 #lam'a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 104. 
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O halde, sahâbe-i kirâm, tabiiler, müfessirler, fıkıhçılar, büyük 
alimler, dil bilginleri, felsefeciler, mütefekkirler, ondört asırdan 
beri bu âyetlerin kıyamet günü ve korkularına delalet etmesi yönün- 
den hakiki manasını idrak etmekten gafil bulunuyorlar ve —batıl iddi- 
asınca— bu âyetlerdeki esas maksat olan Mirzâ Ali Muhammed Bâb-ı 
anlamaktan aciz kalmış oluyorlardı! Müslümanlar, ne dil kaidelerini 
ne de onların tefsirlerini tashih etmek için yeterli te'vil kaidelerine 
vakıf olan mecusi bir adamın zuhurunu beklemişler! Bu adam 
—zannınca— müslümanları “Rahman'ın yardımı ile İkân' sabahına” ulaş- 
tırmak için sırf cehalet, heva ve heves, bâtıni ruhtan gelen bu gülünç 
mağlubiyeti takdim ediyordu. 

İkân sahibinin ifsadı iki üç âyete kücumla kalmaz, usta bir hırsız 
gibi diğer âyetlere de sızar. Bakınız, Kâf suresinin 20-21. “Sür'a da 
üfürülmüştür. İşte tehdidin günüdür, herkes beraberinde sürücü ve 
şahid bulunduğu halde gelmiştir” âyetleri hakkında “Sürdan kastedi- 
len mana Süru Muhammed'dir.” demekle, üstadı olan Bâb'ın İslâm düş- 
manlarına yardım etmek ve Allah'ın ebedi Kitabı'nı imhaya çabalamak 
için harekete geçmesidir. 

Mirza'nın felce uğramış şu acaib mantığına bakınız ki, müslüman- 
ları —kanaatınca— Al-i Muhammed'in peygamberliğine delalet eden 
Kur'ân âyetlerini tahrife yöneltmeyi, kendisi için mubah görüyor. 
Nitekim ona göre, daha önce Yahudiler ve Hıristiyanlar, Hz. Muham- 
med'in zuhuruna delalet eden âyetlerin işaretlerini söndürürken, 
böyle yapmışlardı. Mirza Hüseyn der ki: “Yahudiler, Hz. Peygamberin 
zamanı gelince, onun zuhuruna delalet eden Tevrât âyetlerini keyif- 
lerince tefsir etmeye başladılar. Muhammed aleyhisselamın açıkla- 
malarını hoş karşılamadılar. Çünkü artık onlarda tahrif hevesi baş- 
lamıştı. Nasıl ki bu günde, Kur'ân'a tabi olanlar arasında tahrif ya- 
yılmıştır. Zira zuhur alametlerine delalet eden Kur'ân âyetlerini tah- 
rif etmişler, bilindiği gibi eğilimlerine keyiflerine göre hala da te'vil 
etmektedirler.” 

Hayret doğrusu, bu his, mantık ve haktan behresi olmayan söz ka- 
dar, hakikati bozma olabilir mi? Peygamber (sav)den bu güne kadar 
gelen müfessirlerin, dil kaidelerine ve manalarına uygun tefsirleri, 
hiç tahrif üzerine kurulabilir mi? Onun lügat mefhumlarından uzak 
bâıni tefsiri, hiç sağlam bir metod yerine geçer mi? Münakaşa etme- 
den, fikir yürütmeden, incelemeden uymak gerekir mi?! 

Ayetleri bu şekilde sorumsuz te'vil ve tahriften sonra “İkân” sa- 
hibi Mirzâ Hüseyn, bir sürü uydurma hadisi , Rasulullah'a, nisbet ede- 
rek sıralar. Bu hadislere bakan, sahih vecihlerle tetkik eden, İslâm'ın 
Kur'ân ve sünnetten teşekkül eden asılları ile mukayese eden herkes, 
bunların uydurma olduğunu kolaylıkla anlar. Mehdi hakkında Ehl-i 
Sünnet arasında dolaşan hadisler, tenkid karşısında metin ve senet 


” İkân, Mirzâ Hüseyn Ali (Bahâullah)ın bir eseridir. 
31 #lam'a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 105-106. 
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yönünden isbat edilememiş olduğuna göre, Mirzâ Hüseyn'in bu uy- 
durma yalan haberleri nasıl teşekkül edebilir? O hadiselerin ifade et- 
tiği mana gereğince, Mehdi çıksa bile Kur'ân çerçevesinin dışına asla 
taşımaz, yeni bir din getiremez. Fakat duruma bakılırsa, Mirzâ'nın ha- 
disleri, geleceği, ileri sürülen şahsın ortaya çıkmasıyla mutlak su- 
rette yeni bir kitap, yeni bir din getireceğine delalet etmektedir. 

İslâm aleminde din alimleri edebi risaleti müdafaaya geçerek o sa- 
pıkları “Sizin davalarınız ve getirdiğiniz deliller Kur'ân'ın naslarına, 
icma—ı ümmete aykırıdır” deyince, o “Erbain” adlı kitabında başka bir 
mevzua hadis getirerek güya onları susturur”, “Hâşim oğulları için- 
den yeni hükümlerle gelen bir sahabi zuhur edecek, halkı davet ede- 
cek ama onlar kabul etmeyecekler. Düşmanlarının çoğu alimlerdir. Bir 
mevzuda hükmettiği zaman ona itaat etmezler ve bu bizim nazarımız- 
daki imamlara muhaliftir, derler”32 

Sonra yine Mirzâ Ali Muhammed'i tavsif eden bir başka uydurma 
hadis rivâyet eder: “Onda Musâ'nın olgunluğu, İsâ'nın güzelliği, Ey- 
yub'un sabrı vardır. Zamanında onun dostları zillete düşerler. Deylem 
reisleri gibi, onların reisleri de tek başlarına sendeleyerek yürürler, 
öldürülürler , yakılırlar ve neticede korkak, ürkek, çekingen olur- 
lar. Yeryüzünü kanları ile boyarlar, kadınlarında feryat ve figan ay- 
yuka çıkar. İşte o adamlar benim hakiki dostlarımdır.”33 , 

Onlar pek çok uydurma hadis ortaya koymakla yetinmezler, bazı 
muhterem zevatı mesela Hz. Ali Kra)'yi ileri sürerek, ona bir takım 
sözler isnad ederler ki, bu sözler, sahibini Kur'ân ve hadis karşısında 
küfre sevkedecek niteliktedir. Hz. Ali'den böyle .bir sözün çıkmış 
olması mümkün değildir. Mesela: “İmam Ali Demiştir ki, farzları ve 
sünnetleri yenilemek için gizlenmiş olan kimse nerede? Din ve 
Şeriatı iade etmek için seçilmiş olan nerede?3$. Mirzâ Hüseyn'in, 
Bab'ın peygamber olduğunu isbat için ortaya koyduğu akli deliler de 
birer ibret ve gülünçlük örneğidir35. Hele onlar, Mirzâ Ali Muham- 
med'e ilahi irade tarafından nazil olan “e/-Beyân” adlı eserin, Kur'ân'ı 
Kerim'i hükümsüz bıraktığını ileri sürmüşlerdir. Bâb bütün müslü- 
manların o kitaba inanmalarının ve muhtevasına boyun eğmelerinin 
farz olduğunu savunmuştur. Aksi takdirde küfre düşecekler ve Mir- 
zâ'nın lanetleri üzerlerine yağacaktır56. 

Bâbiler ve Bahâilerin, ahlaki kayıtsızlıkları da dillere destan ol- 
muştur. Dini yıkmak, ahlak ve edeb kanunlarını kaldırmak için ko- 
nulmuş hiç bir dava yoktur ki, vasıtaları cinsi ahlak kayıtsızlığı ol- 
masın. Bu insanları azdıracak ve gençleri avlayacak en kuvvetli silah- 
tr. Bu silah da, İslâm düşmanlarının arayıp ta bulamadıkları şeydir. 


32 blam'a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 108-109. 
33 Aynı eser, s. 109. 

34 Aynı yer. 

35 Aynı eser, s. 110-113. 


30 Kitabları ve garib fikirleri hakkında fazla bilgi için bkz. İslam'a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 
115-120. 
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İlim, mantık ve çeşitli fikri metodlarla İslâm'a karşı çıkamıyanlar , 
ilahi dinin kayıtlarından kurtulup, salıverilince, azgın tabiatla işbir- 
liği yapan, bu hassas ahlaki yönden hareket ederek, hile ve desise ile 
İslâm'a karşı durmaya çalışmışlardır. Zira böyle bir ahlak kayıtsızlı- 
ğının önünde her şey kendiliğinden yıkılacaktır. Bu fırkanın önder- 
leri, emperyalist efendilerinin arzularını, yerine getirebilmek için, 
güzel bir kadını bu iş için hazırlamışlardı. Cemaati tahrik eden cinsi 
unsurların Fatıma ismindeki bu kadına verilmiş olması, onların gaye- 
sini tahakkuk ettirmede yardımcı oluyordu. Altın gibi saçlara , sahip 
olduğundan kendisine “Zerrin Tâc”, “Kurretu'l-Ayn” (göz nuru), 
“Ferâhw'l-Fuâd” (gönül süruru), gibi lakablar verilmişti. Açık saçık 
tahrik edici bir tarzda mensublarının huzuruna çıkmış, muhatablarını 
fettan güzelliği ile baştan çıkarmış ve onlara; “Sizinle kâdınlarınız 
arasında, bulunan bu günkü hicabı, onlarla ortaklaşa iş yaparak, faali- 
yetleri paylaşarak yırtınız. Ayrıldıktan sonra artık onlarla birleşiniz. 
Onları kapalılık ve yalnızlıktan umumi hayata cemiyete çıkarınız. 
Onlar dünya hayatının çiçeklerinden güllerinden başka bir şey değil- 
dirler. Çiçek ise mutlak koparılmalı ve koklanmalıdır. Çünkü kok- 
lamak için yaratılmıştır. Sayılması veya şöyle veya şu kadar kok- 
lanacak diye sınırlanması uygun değildir. Çiçek derilir, toplanır, 
dostlara sunulur, hediye edilir” şeklinde hitab etmiştir. Kezâ yine bir 
kitabında: “Ey insanlar, ilk dinin hükümleri -Muhammediliği kastedi- 
yorumr- neshedilmiştir. İkincisi ise henüz bize ulaşmamıştır. Biz şu 
anda herhangi bir şeye ait mükellefiyet bulunmayan bir zamanda 
yaşıyoruz” şeklinde konuşmuş, kargaşa ve karışıklık yayılmış, top- 
lantıda hazır bulunanlardan her biri — canı ne isterse— istediği çirkin 
hareketleri yapmaya başlamıştı37 . 

İran'da ve İslâm dünyasında gözü olan emperyalist ve beynelmilel 
misyonerlik dâireleri, zikrettiğimiz Bâbilik ve Bahâilik hareketini 
himayeleri altına almışlardır. Onlara göre mutaassıp, İslâm'dan müs- 
lümanları kurtarmak için, hürriyetçi ve ilerici bir hareket olarak ta- 
nıdıkları Bâbiliğin desteklenmesi bir vazifedir. Zahirde insancıl yol- 
lardan hareket eder gibi görünen bu insanların asıl gayelerinin bencil 
menfaatleri olduğu ortaya çıkacaktır ve çıkmıştır. Onlar, Bâbı, kayıt- 
ları koparmak, din hükümlerini mahvetmek, İslâm ahkamını kaldır- 

mak, müslümanlardaki cihad ruhunu yok etmek ve Avrupalı emperya- 
listlere boyun eğdirmek için gelmiş bir kurtarıcı olarak kabullenmiş- 
in İslâm aleminde dinamit mesabesinde ozi. 

n Yı aptıkları yardımlar, bu gün delilleri 

ortaya çıkmıştır. yümesinde “milletlerarası Yahudi amca 
—larının ve masonluğun büyük yardımları olmuştur. Hatta Yahudilerden 
“©pek çok kimseler bu fırkaya girmişlerdir. Halbuki “tarih şimdiye ka 

“dar Yahudilerin başka bir dine : girdiklerine “şahid. “olmamıştır. Bu se- 

beple-ontar;“Bâbilik hareketi üzerinde kuvvetli bir kontrol sağlamış- 


37 Onların bu ahlaki kayıtsızlıkları için bkz. Zs/am'a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 135-140. 
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lardır. Halen bu gün Bahâiliğin en büyük karar merciinin “Adalet Evi- 
nin” Yahudilerin Hayfa şehrinde bulunuşu, bu konuda oryantalistlerin 
eserlerinde onların medhedilişi, bu hususu teyid eden en mühim de- 
lildir. Mesela, meşhur müsteşrik Ignaz Goldziher, “e/-Akidetu ve'ş- 
Şeriatu fi'-İslâm” adlı eserinde, Bâbiyye ve Bahaiyyenin akide ve gö- 
rüşleri hakkında uzun uzun bilgi verdikten sonra “Onlar ahlak ve din 
bağlarını koparan “Kurretu'-Ayn'a kahramanlık lakabını rahatlıkla 
verebilmektedirler”33 diyor. Bütün bunlar, onların nasıl subjektif bir 
yolla hareket ettiklerini gösterir. İslâm aleyhine açtıkları, bu müca- 
delede, yarış halinde bulunan teşkilatlar, bütün yayın ve basın organ- 
larını görevlendirmişler. Onlar bu yeni hareketi tasvir ederken, ya- 
lan, iftira ve uydurma ile dolduracaklar, İslâmi hakikatları tahrif ede- 
cekler, İslâm toplumunu, şeref ve azametine yakışmayacak bir du- 
rumda, perdeye aksettirecekler, İslâm'ı zamanı geçmiş, gayeleri tü- 
kenmiş bir din olarak takdim edecekler, buna mukabil Bâbiliğin İs- 
lâm'ın yerini tutacağını telkin edecekler, böylece müteassıp cahil 
müslümanların kalplerinde kalan son tesiri de silip süpürecekler- 
dir3?. 

Bunlar, İslâm düşmanlarının hudutsuz yardımı ve faal bir çalışma 
ile dünyanın her tarafına yayılmışlardır. Bunların akıl ve mantık dışı 
ve İslâm'la hiçbir ilgisi bulunmayan görüşlerini şöylece sıalayabili- 
orizi9., “Bahâi inancına göre Allah, zatı ve sıfatları itibariyle birdir, 
tekdir, eşsizdir, öncesizdir, sonsuzdur, bakidir ve değişmezdir. Bâb 
Ali Muhammed ise içinde Allah'ın cemali görünen bir aynadır ve her- 
kes O'nu orada temaşa edebilir. Nitekim “e/-Beyân”da şöyle demek- 
tedir: “Kendilerinizi ve işlerinizi öyle birer ayna haline getirin ki, 
bunlarda yalnız ve yalnız sevdiğiniz güneşten başka bir şey görmeye- 
siniz”. 

Hurufilik, Bahâilik inancında önemli yer tutar. Mesela, Bâb'a iman 
eden ilk 18 kişiye “Huruf-ı Hayy” denir. Ondokuzuncusu Bâbın ken- 
disidir. Bu yüzden 19 rakamı mukaddestir. Yıl 19 ay, aylar 19 gündür, 
Bahâullah'a göre, Allah'ın zuhuru devamlıdır. Nitekim O, Bâb'da zu- 
hur ettiği gibi, kendisinde de zuhur etmiştir. O bu zuhurla kendinden 
önce gelen peygamberlerin öğretilerinde mündemiç olan hakikatları 
yaşanılan şartalara göre yeniden ifade etmektedir. Bu bakımdan ne 
dinlerin ne de peyamberlerin sonu gelecektir. Nitekim “Ne Hz. Mu- 
hammed (as) son peygamber, ne de İslâm son dindir, der. Ona göre Hz. 
Muhammed resullerin değil nebilerin sonuncusudur. Çünkü Allah'ın 
“mürşitlik” (Peygamber göndericilik) sıfatı son bulmaz. 

Bahâi inancı, insanlık aleminin birliği bütün dinlerin, dil ve yazı- 
nın birliği, kadın-erkek eşitliği, din ve ilim arasındaki ahenk, genel 


38 1. Goldziher, ekAkidetu ve'ş-Şeriatu fi'l-Islam, s. 273. 


Emperyalistlerin Bâbiler ve Bahâiler üzerinde tesirleri için bkz. İslam'a Yönelen Yıkıcı 
Hareketler, s. 141-148. 


40 Görüşleri hakkında fazla bilgi için bkz. Çağımızda İtikadı Islam Mezhepleri, s. 180-183; İslam'a 
Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 149-154; CI. Huart, Bâb, Islam Ansiklopedisi, Y1. 164. 
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mecburi öğretim gibi hususlardan ibarettir, denilebilir. Bahâilere 
göre dini, milli, ırki, vatani, siyasi taassuplar, insanlar için en tehli- 
keli unsurlar olduğundan terkedilmelidir. Genel barış ancak Bahâul- 
lah'ın öğretileriyle sağlanabilir. 

Bahâilerde bazı dini hükümler de vardır. Onbeş yaşını bitiren her 
kız ve erkek Bahâinin, yetmiş yaşına kadar Bahâiliğin şer'i hükümle- 
rini yerine getirmesi vacib ve farzdır. Bunlar namaz, oruç, hac, zekat, 
kutsal âyetlerin okunması gibi hususlardır. Onlara göre namaz, sa- 
mimi bir kalble Allah'ı anmadır. Namaz ferdidir ve duadan ibarettir. 
Üç türlü namaz vardır; 1- Büyük namaz; günde bir defa Allah'a yalvarış 
için istek duyulduğunda kılınır. 2- Orta namaz; günde üç defa kılınır. 
3- Küçük namaz ise; bir âyetten ibaret olarak günde bir defa ve öğle 
üzeri kılınır. Bu üç çeşit namazdan birine karar verip kılmak kafidir. 
Namaz kılmak Bahâullah'ın eserlerindeki kısımları, duaları, cümle- 
leri okumaktan ibarettir. Kıble, Akka'da bulunan Bahâullah'ın me- 
zarıdır. 

Oruç, Bahailerde 19. ay olan Ala ayında 19 gün olarak tutulur 12 
Mart- 21 Mart arası). Güneşin doğuşundan batışına kadar hiç bir şey 
yeyip içmemektir. Onbeş yaşından küçükler, hastalar, yolcular, ihti- 
yarlar, hamileler ve çocuğunu emziren anneler, oruçla mükellef de- 
ğildirler. 21 Mart günü oruç bayramı olup aynı zamanda Bahâi yılının 
ilk günüdür. 

Hac, yalnız erkeklere ve mali durumu müsait olanlara farzdır. Bu 
hac Ziyareti Bâb'ın Şirâz'daki evine ya da Bahâullah'ın Bağdat'da ika- 
met ettiği eve yapılır. Belli zamanı ve merasimi yoktur. 

Zekat, Bahailerde vergi olarak alınır. “e/-Beyân” a göre, sene 
içinde azalmaması şartı ile, sermaye üzerinden, senede malların beşte 
biri nisbetinde alınan bu vergi, mahfillere teslim olunur. Herkes bunu 
vermeye mecburdur. Fakat ne ruhani, ne cismani otoriteler bu vergiyi 
tahsil için kullanılabilir. Ancak Bahâullah , bunu Umumi Adalet Evinin 
gelir kaynağı olarak başka bir şekle sokmuştur. 

Ayrıca her sabah ve akşam, yorgunluk vermeyecek kadar Bahaul- 
lah'ın dualarını okumak her Bahai için vacibdir. Alkollü içkiler ya- 
saktır. Hükümetlere sadakat esastır..Cihad da yasaktır. Evlilik, Baha- 
ilikte önemli bir müessesedir. Bab'a göre evlenme, 11 veya 15 ya- 
şından itibaren mecburidir; ama dini bir farz değildir. Boşanmaya iyi 
gözle bakılmaz; karı-kocaya anlaşmaları için bir yıl mühlet verilir. 
Boşananlar bir aylık mühletten sonra, 19 defaya kadar barışabilirler. 
Dul kalanlardan erkekler 90, kadınlar 95 gün sonra tekrar evlenmeye 
mecburdurlar; aksi takdirde cezaya çarptırılırlar. Evlilikte özel bir 
merasim yapılır ve Bahâullah ile Abdulbaha'nın bu iş için yazdıkları 
dualar okunur. 

Bahailer için çalışılması haram 9 gün vardır. Bunlar; 21 Mart, Nev- 
ruz bayramı (oruç bayramı ve Bahai yılbaşı); 21 Nisan Rızvan bay- 
ramının ilk günü (Bahaullah'ın emrini ilanı- 21 nisan 1863); 29 Nisan 
Rızvan'ın 9. günü; 2 Mayıs Rızvanın 12. günü; 23 Mayıs, Babın emrini 
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açıklaması( 22 Mayıs 1844 güneşin batışından sonra); 29 Mayıs Baha- 
ullah'ın vefatı (1893); 9 Temmuz Bab'ın öldürülmesi (1850); 20 Ekim 
Bab'ın doğumu (1819); 13 Kasım Bahaullah'ın doğumu (1817). Ayrıca 
bahailer, her 19 günde bir toplantı yapmak zorundadırlar. 

Bahailerin mabedlerine “Meşrikwl-Ezkâr” adı verilir. Bu yerler, 
bilhassa seher vakti, Tanrı'dan bağış ve yardım istenmesi için dua edi- 
len yerlerdir. Bu mabedler halen dünyanın altı yerinde bulunmak- 
tadır. Asya Mabedi Aşkabad'da, Amerika mabedi Willemette'de, Afrika 
mabedi Kampala'da, Avrupa mabedi Almanya'da, Frankfurt'ta, Avustu- 
ralya mabedi Sidney'de ve Orta Amerika'da Panama'da latin Amerika 
ana mabedidir. Hepsi de dokuz cephelidir, her cephede bir kapı 
vardır. Bütün bu kapılar, bir kubbe altındaki merkezi bir salona 
açılır. bu mabedlerin çevresinde okul, yetimler yurdu, hastahane: vs. 
gibi dokuz muhtelif müessese vardır. 

Bahailik, dünyada bu türlü hayr müesseseleri, konferanslarla be- 
lirttiğimiz görüşleri ve davranışlarıyla özellikle İslâm kültür ve eği- 
timinden nasibini alamamış yarı aydın tabaka üzerinde, kısmen de olsa 
müessir olmakta ve bu kitleler arasında yayılma istidadi göstermek- 
tedir. 

Babilik ve Bahailiğin âyetleri te'vil ve tahrif edişleri hususunda 
vermeye çalıştığımız yukarıdaki örnekler gösteriyor ki, onlar tama- 
men İslâm'ı yıkmak gayesiyle hareket etmektedirler. Onların bu gibi 
örneklerini geçmişte de görmüştük. Bu bakımdan onları Bâtıniliğin 
bu güne uzanan tehlikeli bir kolu olarak vasıflandırabiliriz. Bidâ- 
yette Yahudiliğe de karşı olan Bâtınilik ve onun değişik şekilleri 
bugün maalesef Yahudiliğin kollarının altında gelişmektedir. Şeriatın 
emir ve yasakları, insan nefsinin heva ve heveslerine gem vurdu- 
gundan, bu gün dini kayıtlardan kurtulmak isteyen ve nefislerinin 
esiri olanlar, bu gibi sapık görüşlere kolayca kapılabilmektedirler. O 
halde, bu durum karşısında müslümana düşen görev, İslâm'ın ha- 
kikatini öğrenip, insanları, bu fırkanın me'lun tuzağından kurtarmak 
olmalıdır. 

Babilik ve Bahailik eski Bâtıni fırkalarında olduğu gibi, bir takım 
gülünç ve mantıksız te'villere, lisanla alakası olmayan düşüncelere, 
Kur'ân'ın nüzul sebeplerine ve Hz. Peygamber'in sünnetine tamamen 
aykırı, kainattaki Allah'ın kanunlarına insan toplumundaki Allah'ın 
devamlı adetine zıt kaidelere dayanır.. 

c- Ahmediler ve Kâdiyâniler: 

Ahmedilik ve Kâdiyânilik, aynı şeye verilen iki isimden başka bir 
şey değildir. Bu fırka ondokuzuncu yüzyılın sonlarına doğru Mirza 
Gulâm Ahmed Kâdiyâni (1835 veya 1839-1908) tarafından Hindistan'ın 
Pencâb bölgesinin Kâdiyan şehrinde kurulmuştur. Mezhep öncüleri, 
kurucusunun adından dolayı “Mirzâiyye” veya “Ahmediyye”, kurucu- 
sunun mensub olduğu yerle ilgili olarak “Kâdiyaniyye” adıyla 
anılmıştır. Mezhebin kurucusu ve taraftarları ve Avrupalılar bu fırka 

“için genellikle “Ahmediyye” adını kullanırlar. Bu mezhebin salikleri 
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“Mezheb” yerine “Ahmediyye hareketi” adını kullanmayı uygun gö- 
rürler. Zira onlar, İslâm'da varolan mezheblerin birer düşünce okulu 
olduğu kanaatındadırlar. Bu mezheb İslâm dünyasında da Kâdiyânilik 
olarak meşhur olmuştur. 

Kâdiyân'da doğan ve ilk tahsilini tamamlayan Gulâm Ahmed 1864- 
1808 yılları arasında Sialkot'ta bölge mahkemesinde küçük bir memur 
olarak çalışır. Onun bu dört yıl süren memuriyet hayatı, iddiaları için 
esaslı bir zemin ve basamak olmuştur. Burada Hıristiyan papazlar ve 
müslümanların içine düştükleri ezici ve acıklı durumu görmek ve on- 
ların »İsrâliyât” denen bir takım uydurma tefsirler, rüyalar, nebevi 
haberler ve kıyametle ilgili rivâyetlere ne kadar düşkün olduklarını 
ve geniş halk kitlelelerinin maneviyatlarını ve bu neviden haberlere 
üstün tutmaya çalıştıklarını görmek fırsatını bulmuştu. Nitekim o Za- 
manlar, kendilerini bir pire ve türbelere vakfetmiş insanlar arasında, 
ilahi mesajlar aldıklarını, mucizeler gösterdiklerini ileri sürenler 
bulunduğu gibi, 1857 sipahi ayaklanması ile, İngilizler tarafından ezi- 
len müslümanların öcünü alacak “Vadolunmuş Mesih” in ineceği veya 
“Beklenen Mehdi” nin çıkacağı kanaatı da yayılmıştı. Zaten Hind müs- 
lümanları bu cinsten düşüncelerin yabancısı değildi ve yüzyıllar boyu 
bu gibi görüşlerin savunucuları ile iç içe yaşamıştı. Müslümanların, bu 
durumunu ve Hıristiyan misyonerlerin müslümanlar üzerindeki tesir- 
lerini yakından görmek fırsatını elde eden Gulâm Ahmed, 1868'de 
doğum yeri olan Kâdiyân'a döndüğünde İslâm ilimleri ile, diğer din- 
ler üzerinde daha kesif bir çalışmaya girişir. 1877-1878 yıllarında 
mahalli gazetelere Hindular ve Hıristiyanlara karşı yazılar yazmaya 
başlar. Müslümanların yaylım ateşine tutulduğu bir devirde, İslâm'ı 
savunmak için girişilmiş böyle bir hareket, oldukça büyük bir ilgi 
çeker ve Gulâm Ahmed'in ehemmiyet verilmeyen kişiliği ön plana ge- 
çeri. 

Kendisine gösterilen bu ilgiden faydalanmasını bilen Gulâm Ah- 
med 1880 yılında ilk cildini yayınladığı “Berâbin-i Abmediyye” adlı 
kitabının ilk iki cildinde, İslâm'ı diğer dinlere karşı savunduğu gibi, 
bir takım ilhamlar, kerametler ve kahanetlerde bulunur ve 
“Müceddid” intibaını uyandırır. Aynı eserin üçüncü ve dördüncü cild- 
lerinde, vahyin kesilmediğini kesilmemesi gerektiğini; Hz. Peygam- 
ber'e tam anlamı ile uyan birinin, peygambere verilen zâhiri ve bâtıni 
bilgilerle bezeneceğini ve bu gibi kimselerin, sezgiye dayanan bilgi- 
lerinin peygamberlerin bilgisini andırdığını söylemekle kalmamış, bu 
yolda pek çok vahiy aldığını bildirmiş; İngiliz hükümetine de methi- 
yelerde bulunarak kılıçla cihad etmenin gereksizliği üzerinde 
durmuştur. Zaten babası Gulam Murtaza da 1857 sipahi ayaklanmasında 
50 suvari ile İngiliz hükümetine yardım etmiştir. Gulâm Ahmed, ba- 


1 Ahmedilik GKâdiyânilik) hakkında bu bilgiler için bkz. R. Fığlalı, Çağımızda İtikadi Mezhepler, 
İstanbul 1980, s. 164-173; R. Fığlalı, Abmediyye Mezhebi (Kâdiyânilik) (basılmamış döçentlik 
tezi). 
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basının bu hizmetinden eserlerinde iftiharla bahseder?. Gulâm 
Ahmed'in bir “müceddid” intibaını uyandırdığı bu eseri, sufiler, pirler 
ve bu neviden fikirlere hiç de yabancı olmayan Hind müslümanlarınca 
fazla yadırganmaz, hiç değilse aleyhinde bulunulmaz. Nitekim bundan 
cesaretlenen Gulam Ahmed 1303/1885 yılında, Allah'ın kendisini on- 
dördüncü hicri yüzyılın müceddidi sıfatı ile dini yenilemek üzere 
gönderdiğini açıkça ilan eder). 

Bu ilanı takip eden günlerde, seyahatlerde nabız yoklaması yapa- 
rak taraftarlar kazanmaya başlayan, Gulâm Ahmed, 1 Aralık 1888 tari- 
hinde taraftarlarından bey'at alarak ayrı bir cemaat oluşturur. On 
madde halinde ilan edilen bey'at şartlarına göre, Gulâm Ahmed'in buy- 
ruğuna giren kimse şirkten, her türlü büyük günahtan sakınacak, na- 
mazını, hatta “teheccüd” namazını da aksatmadan kılacak, bütün insan- 
lara iyi davranacak, her durumda Allah'a bağlı kalıp kendini O'na adı- 
yacak, Kur'ân'ın yolunda yürüyecek, dine, İslâm'a bağlılığa, kendi ha- 
yatından, malından, şerefinden, çocuklarından ve kıymetli bildiği 
herşeyden çok değer verecek, dini dünyanın üstünde tutacak ve son 
olarak da her iyi şeyde kendini Gulam Ahmed'e kopmayacak biçimde 
bağlayacak ve ölünceye kadar ona itaat edecektir. 

1857 sipahi isyanından sonra, müslümanların her hareketini göz al- 
tunda bulunduran İngiliz hükümetinin, Gulam Ahmed'in hareketlerini 
gözden kaçırmaları mümkün değildir. Guliâm Ahmed daha faaliyetleri- 
nin başlangıcında, davranışlarının siyasi bir gayeye matuf olmadığını, 
İngiliz idaresine sadık ve bağlı olduğunu, kendilerini sulh ve güven 
içinde yaşattığından dolay«; İngilizlerin başlarından uzaklaşmamaları 
için dua ettiğini ve bütiğu davranışları ile onlara sadakatını göstermiş- 
tir. ğ 

İngiliz hükümetinin de itimadını kazanan Gulâm Ahmed, bir adım 
daha ileri atarak 1891 yılında, hayatının üçüncü döneminin programını 
tatbik etmeye başlar. Aldığı vahiyler, ona İsâ b. Meryem'in tabi bir 
ölümle öldüğünü ve kendisinin müslümanların beklediği “mesih” ve 
“mehdi” olduğunu bildirmiştir. Onun bu husustaki görüşleri de şöyle- 
dir; “Hz. İsa çarmıhta ölmemiştir. O, öldü zannedilerek mağara şek- 
linde mezara konduktan sonra kendine gelmiş ve yaralarını “merhem- 
i İsâ” denen bir ilaçla iyileştirdikten sonra, İncil'i yaymak ve özel- 
likle kayıp on İsrail koyununu (kabilesini) aramak üzere Keşmir'e 
seyahat etmiştir. Orada 120 yaşlarında ölmüş ve Srinagar'da gö- 
mülmüştür. Bu bakımdan ahir zamanda kıyametten evvel gelmesi bek- 
lenen Mesih, İsâ b. Meryem değil, yaradılış bakımından ona benziyen 
ama ümmeti Muhammed'den biri olacaktır. Üstelik müslümanların bek- 
lediği “Mehdi” ile “Mesih” bir ve aynı kişidir ki, o da Mirza Gulâm 
Ahmed Kâdiyâni'dir.O hem Hz. Muhammed, hem de Hz. İsa'nın manevi 
gücünü taşimakta oluğu için sulhçüdür; cihadı kılıçla değil, propa- 


2 Ahmediyye Mezhebi, s. 62. 
3 Çağımızda itikadi İslam Mezhepleri, s. 166-167. 
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ganda ile yapıp islam'ı yayacaktır. Öte yandan, davasının doğruluğunu 
isbat için ileri sürdüğü deliller, kendisine indirilen vahiyler, ilham- 
lar ve kerametleri sebebiyle ona inanmak zaruridir. 

Mirzâ Gulâm Ahmed 10 Zilhicce 1317/11 Nisan 1900 tarihine rast- 
layan Kurban Bayramı namazında okuduğu ve “e-Hutbetu'-İlbamiyye” 
adını verdiği, kendi ifadesine göre Allah'ın vahyine dayalı olarak, 
Arap dilinde irticalen yapılmış ve bir benzerinin yapılması mümkün 
olmayan bir hutlbesinde bir adım daha ilerleyerek, artık vahiylere 
muhatab olabilmektedir. Bu hutbeden bir yıl sonra taraftarlarından 
biri, onun için “nebi” sıfatını kullanır. Buna itirazda bulunmayan Gu- 
lim Ahmed 1902 Ekiminde “Twhfetu'n-Nedve” adli tebliğinde, kendi- 
sinin Allah'ın gölgesi “zılli” bir nebisi olduğunu, ancak kesinlikle bir 
şeriat getirmediğini ve nebiliğinin yalnızca Hz. Peygamber'in manevi 
yansımasından ibaret bulunduğunu, bu bakımdan kendisi için söylenen 
ve eserlerinde “nebi” ve “resul” gibi sıfatların mecazi anlamlarında 
anlaşılması gerektiğini söyleri . 

Daha ileri bir adım atan Gulâm Ahmed 1904 Kasımında kendisinin 
müslümanlar için “Mehdi”, Hıristiyanlar için “Mesih”, Hindular için 
de “Krişna” olduğu iddisında bulunur. O, bu adım ile, Ekber Şah'ın 
(1556-1605) Hindistan'da dinler arası bir uzlaştırma faaliyetinin son 
perdesini sahneye koymak istemektedir. Madem ki, bütün dinler, ahir 
zamanda kendileri için birer kurtarıcı beklemektedir. O halde, bütün 
dinlerin bekledikleri kurtarıcı bir tek kişi olursa, dinler arasındaki 
uzlaşmazlık kaldırılmış ve dinler, dolayısıyla insanlık ahenkli bir bü- 
tün haline gelmiş olacaktır. Tarihte aynı gayelerle yola çıkan Ekber 
Şah, Bâbiler ve Ahmediler başarıya ulaşamamışlardır. 

Müzmin hastalıklarla malul olan Gulâm Ahmed 26 mayıs 1908 tari- 
hinde öldü. Görüşleri için ileri sürdüğü deliller, kehânetleri ve va- 
hiy dediği ilhamları vesaire gözönüne alınacak olursa, onun her şey- 
den önce fırsatçı ve her an kendisi için kullanabileceği imkanlardan 
faydalanmayı bilen bir kişi olduğu anlaşılmaktadır. Ayrıca, O'nun 
kendisine fazlaca güvenen, iddialarına büyük değer veren, bunlarla 
övünüp böbürlenen bir karakter yapısına sahip olduğu göze çarpmak- 
tadır. Onun “ilahi otorite” ile süslemeye çalıştığı, fakat daima büyük 
zıtlıklara malul olan şahsiyeti, doğunun geleneksel hayalci ve esatire 
düşkün dünyasında, oldukça geniş yankılar uyandırmakla kalmamış, 
etrafında geniş halk kitlelerinin toplanmasında da esaslı amil olmuş- 
tur. 

Kâdiyâniliğin ortaya çıkışı hakkında farklı görüşler ileri sürül- 
müştür. Bu görüşleri kısaca özetleyebiliriz: Bazıları bu fırkanın, 
Hindistan'daki Hıristiyan misyonerleri ile Arya samacistlerinin faali- 
yetlerine karşı bir reaksiyon olarak doğduğunu söylerler. Bazılarına 
görede, yalnızca Hıristiyanlığa ve Hıristiyan tanassur hareketinin ba- 


İ Bu konular hakkında geniş bilgi için bkz. R. Fığlalı, “Çağımızda İlikadi Islam Mezhebleri, s. 167- 
168m; Abmediyye Mezbebi (Kâdiyanilik) s. 67-76; 150-178. 
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şarısına Seyyid Ahmed Han'ın rasyonalizim ve batılılaşma hareketi ile 
mevcud İslâm'ın tereddisine bir protesto olarak çıkmıştır. Kennet 
Cragg ise “Onların tezi, İslâm'ın kıyamet ve ahir zamanla ilgili inan- 
cını (İslâmic eschatology) Sunni İslâm geleneğinin bir inanç içine yer- 
“leştirdiği Hıristiyan görüşlerini atarak, kendi kendine yeter hale ge- 
tirmektir.” görüşündedir. Müslüman yazarlara göre Kâdiyânilik, İn- 
gilizler tarafından ortaya çıkarılmış bir harekettir. Gerçekten çok 
“kesin bir iddia olan bu görüşü, aynı kesinlikle destekleyecek delil- 
lerden mahrum bulunmamıza rağmen, bu hareketin ortaya attığı gö- 
rüşler bakımından, İngilizlerin, E Hindistan'daki emperyalist faaliyet- 
lerine çok uygun düştüğü ve onlara büyük ölçüde yardımcı olduğunu 
söylemek içte yar İM 


içte yanlış olmaz. 

“Gülâm Ahmed'in 1908de ölümünden sonra Kâdiyânilerin bey'atları ' 
ile Hakim Nureddin getirilirse de, mezhep içerisinde onu kabul eden 
ve etmeyenler şeklinde bazı hareketler başgösterir. 1914 yılında Nu- 
reddin'in ölümü ile mezhep “Kadiyan” ve “Lahor” kolları olarak ikiye 
ayrılır. 

*Kâdiyan kolu, kendilerine “Mesihin ikinci halifesi” ünvanı ile Gu- 
lâm Ahmed'in oğlu Mirzâ Beşiruddin Mahmud Ahmed'i (1889 -1965) 
halife seçerler. Mahmud Ahmed, babası Gulâm Ahmed'in kamil bir 
nebi olduğunu ileri sürmüş, ancak onun nübüvvetinin Hz. Peygamber- 
'in son peygamber oluşunu zedelemediğini söylemiştir. Kâdiyan ko- 
lunun 1947'den beri merkezi Kâdiyan'dan, Rahva'ya nakledilmiştir. 
Lahor kolu ise; Hakim Nureddin'in ölümünden kısa bir süre sonra La- 
hor'a yerleşerek Mevlana Muhammed Ali'nin başkanlığında “Ahme- 
diyye Encümen-i İşâ'at-ı İslâm' adlı bir teşkilat kurmuş ve faali- 
yetlerini bu kuruluş aracılığı ile yürütmektedirler. Bu kol, Gulâm 
Ahmed'in nebilik iddialarını reddeder ve hatta onun mesihliğinin bile 
üzerinde fazla durmaz. Özellikle İslâm'ın bütün dünyaya yayılması ve 
tanıtılması hususunda hayli faaliyetleri olmuştur. Mevlana Muhammed 
Ali (1871-1951) Kur'ân'ı Kerim'i 1917 yılında İngilizceye 1928 yı- . 
lında da Urduca'ya çevirmiştir. Bu gün, bu kolun başında Mevlana 
Sadreddin bulunmaktadır. Pakistan'da bu gün Kâdiyânilik, parleman- 
tonun 7 Eylül 1974 tarihli kararı ile “İslâm dışı azınlık” olarak ilan 
edili Ancak mezhebin kolları 1913'den beri Avrupa, Afrika, Gü- 
ney ve Kuzey Amerika, Asya ve Pasifik adalarının muhtelif ülkele- 
rinde faal misyonlar kurmuş ve kurmaktadır6 

Görüldüğü gibi Gulâm Ahmed iddialarına “müceddidlikle başlamış, 
adım adım ilerleyerek “mehdi ve mesih” olduğunu iddia etmiş ve ni- 
hâyet vahiyler geldiğini ve mucizeler gösterdiğini söylemiştir. Kimin 
çocuğu olup olmayacağını, kimin ne zaman öleceğini, depremler ve 
veba gibi felaketler hakkında, kehânetlerde bulunmuştur. Sonunda işi 
kendisinin Peygamber olduğuna kadar götürmüştür. Alimlerin müda- 


5 Bkz. Çağımızda İsikadi İslam Mezbebleri, s. 169-170. 
Aynı eser, s. 170-171. 
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haleleri üzerine, peygamberliği meselesini zaman zaman te'vil etmiş- 
tir. Hinduları da safına çekmeyi düşünen Gulâm Ahmed kendisine mu- 
arız olanların çekememezlik ve kıskançılıkla suçlamıştır? . 

Dinimizde peygamberlerin getirdiklerine inanmak bir iman mese- 
lesidir. Peygamber görevine Allah tarafından vazifelendirilmiştir ve 
bu vazifesinden haberdardır. Bu bakımdan onun davetine kabul veya 
reddi insanları iman veya küfür çemberinin içerisine sokar. Müceddid 
her ne kadar manevi temizliğe göre ilahi sezgi veya keşf gücüne sa- 
hip ise de, kendisinde bulunan bu meziyetler ona, peygamber yetki- 
sini kullanmaya hak kazandırmaz. Böyle bir iddiada bulunup halkı 
kendisine davet etse dahi, halkın inanma mecburiyeti yoktur. Bu 
imanla ilgili bir konu değildir. Halbuki Gulâm Ahmed “Ben Allah tara- 
fından gönderilen müceddidim, bana inanmanız gerekir” demekte, mü- 
ceddidliğini peygamberlik derecesine yükseltmete ve durumu diğer 
müceddidlerden istisnai bir vaziyet arzetmektedir. Daha da ileri gi- 
derek 1888 de halktan bazı şartlarla bey'at yemini yapmalarını iste- 
miştir8, Kendisinin nebi olduğunu çeşitli te'villerden sonra 
“Nebiliğimi ileri sürdüğüm esaslar şuna dayanmaktadır: Bana Allah'la 
konuşma imtiyazı bağışlanmıştır. O benimle konuşur ve bana söyler. 
Sorularıma cevap verir, gaybı bana gösterir ve geleceğin sırlarını ta- 
şır... Bu tür deneme ve işaretlerin bolluğnudan dolayı, O, beni nebi 
olarak adlandırmak lütfunda bulunmuştur. Bu yüzdendir ki, ben Allah- 
"ın emrinden dolayı nebiyim. Eğer bu gerçeği inkâr edersem, bu be- 
nim bakımımdan bir günah olacaktır. Beni nebi olarak adlandıran Allah 
olduğuna göre bunu nasıl inkâr edebilirim...” diyebilmektedir. 

Gulâm Ahmed, hareketinin başlangıcında İslâm'ı savunarak etrafın- 
daki müslümanların kalplerini fethetmesini bilmiş, onlara müceddid, 
mehdi ve peygamber PP inandırmaya çalışmış ve nihâyet e a- 


fine | alınmas güya kur'an â ele 
iz m me etti ve a amal “empe a. — kucağına 
teslim etmeye çalıştı. Ayetleri keyfine göre te'vil ederek, müfessir- 
lerin görüşleriyle ters düşmeye başladı. Ehl-i Sünnet'in tefsirlerini 
küçümsediler ve müfessirleriyle alay etmeye kalkıştılar. 
Kâdiyânilerin ikinci halifesi ve Gulâm Ahmed'in oğlu, Mirzâ 
Beşirüddin Mahmud Ahmed Kur'ân” Kerim'in Tetkikine Giriş” adlı 
eserinde, Kur'ân'ın yeni bir terceme ve tefsirine neden ihtiyaç oldu- 
Şunu isbata çalışmıştır. Bu arada eski müfessirlere dil uzatmış ve on- 
ların ilmi yetersizliğini ileri sürmüştür. Onların zamanında İncil'in 
Arapça nüshaları olmadığı için Kur'ân'ın İncil'e ve Musâ ananenele- 
rine temas eden kısımlarını kulaktan kulağa işittiklerini, rivâyetlere 


7 islam Ansiklopedisi, 1. 221, Mirzâ Beşiruddin Mahmud Ahmed, İslamiyette Abmediyye Ceryanı 
(terc, Şinasi Siben); Abmediye Mez. s. 20-27. 

8 islam Ansiklopedisi, 1. 221; Abmediyye Mezbebi, s. 70; İslam'da siyasi ve İtikadi Mezbebler 
Tarih, s. 306. 
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ve tahminlere göre tefsir ettiklerini ve hataya düştüklerini belirti- 
yor. Bu gün ise, İncil'in her lisanda tercemesi olduğu için Kur'ân'ın, 
İncil'e ve Musa ananelerine temas eden kısımlarının yeni bir tarzda 
tefsir edilebileceğini ileri sürmektedir. Genellikle sistematik tefsir- 
lerin Arapça olduğu ve herkesin de Arapça bilmediği Kur'ân'da 
“Kehanetler” bulunduğunu, bunlar gerçekleşmeden münakaşalara gir- 
menin mümkün olmadığını, din ve ideolojilere temas eden Kur'ân'ın 
bu fikirleri bilinemediği için bu saydığmıız hususlarda günümüzün 
ışığında yeniden ele alınıp, eskilerin noksanlarının telafi edilmesi 
istenerek, yeni bir tefsire duyulan ihtiyacı belirtmektedir!9 , 

Beşirüddin eserinde iyi gibi görülen görüşler ileri sürdükten 
sonra, diğer dinlerin bozulmuş olduğunu söylemesine rağmen, Kur- 
'ân'ın tefsirini Kitab-ı Mukaddese dayandırma gayretinin sebebini an- 
lamak güçtür. O, eserinde Hz. Peygamber'e ve Kur'ân'a uygun olmayan 
ifadeler kullanmakta ve ona kehânetler isnad etmektedir. Kur'ân ise 
insanları, kehanetten uzaklaştırmaya çalışmaktadır. burada kehânet 
lafzının kullanılması hatalıdır. Kehanetlerde yalan ihtimali çok kuv- 
vetlidir. Kur'ân'ın ve Peygamberin haber verdiklerinde ise asla yalan 
varid olâmaz. Beşirüddin'in burada kehânet olarak vasıflandırdığı 
gaybi haberler, gayba ait mucizelerden başka bir şey değildir. 

Kâdiyâniler, XIX. asır sonu ve XX. asrın başlarında Hindistan'da 
yayılmakta olan rastyonalistlerin tesiri altında kalmışlar ve ilim ile 
Kur'ân'ı uzlaştırmaya çalışmışlardır. Muhammed Ali'nin tefsirinde, 
mucizeler te'vil edilerek uzlaştırma çalışmaları yapıldığını görmek 
mümkündür. i 

Gulâm Ahmed'in ilk halifesi Hakim Nureddin, Kur'ân tefsirinde 
bazı noktalarda üstadından ayrılmıştır. Mesela, Hz. İsânın doğumu 
meselesinde O, İsâ'nın bir babası olduğuna inanmaktaydı. Gulâm Ah- 
med ise, Hz. İsâ'nın babasız doğduğuna inanırdı. Bu gün Hakim Nu- 
reddin'in bu görüşünü benimseyen Ahmediler vardır!! . 

İnsan kendisinde bir takım meziyetler görüp, büyüklüğünü düşün- 
meye başlayınca, bazı saçmalıklar yapmasını yadırgamamak gerekir. 
Nitekim Mirzâ Beşirüddin Mahmud da halifeliği sırasında, babası Gu- 
lâm Ahmed'in peygamberliğini, ona inanmayanların kafir olacağını 
ileri sürmekle kalmamış, Kur'ân'a olan vukufunu göstermek üzere 
Kur'ân'da geçen “Lokman” peygamberin Gulâm Ahmed, Lokman'ın oğ- 
lunun da kendisi olduğunu ve yine kendisinin sadece Kâdiyâniler ve 
Hindistan'ın değil, bütün dünyanın halifesi olduğunu ve saltanatının 
bütün kıtalara uzandığını söyleyebilmektedir. Propagandalarını her 
tarafta yayabilmek için geniş bir yayın faaliyetini bu gün dahi sürdür- 
mektedirler. 

Ahmediler, amel bakımından tamamiyle Hanefi fıkhına bağlıdır. Bu 
sebepten orjinal amel ve fıkıh görüşleri yoktur. İçtihad konusunda 


10 Kuran'ı Kerim'in Telkikine Giriş, s. 5-6. 
Abmediyye Mezhebi, 5.103. 
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İslâm, din ve fıkıh konularında akla önemli yer verdiği için içtihad 
kapısının kapanmâdığı görüşünü benimserler. Nesh konusunu, Kur'ân 
âyetlerinin neshi şeklinde değil de, daha önceki kitapların neshi şek- 
linde anlarlar. Namaz ve oruç konusunda belli kelimeleri söylemenin 
ve belli bir süre aç kalmanın namaz ve oruç olmadığı, Allah'ın huzu- 
runda kaybolmanın asıl ibâdet olduğu fikri benimsenerek mesele ta- 
savvufi bir havaya büründürülür. Kurban ise, yalnızca bir hayvanı bo- 
gğazlamak değil, insanın nefsini ve nefsinin zorbalıklarını kesmesidir. 
İnsana bu dünyanın zenginliğini zekat öğretir. Hacc'da insanın ilahi 
aşk ile dolduğunu ve aşağı derecedeki ilgilerinden tamamen uzaklaş- 
tığının ifadesidir. Diğer taraftan özellikle Kadiyan' Ahinedileri, ka- 
dınların peçe ile örtünmesi ve çok evlenmeye uyulmasında mutlak 
faydalar bulunduğu görüşündedirler. Kadın hakları konusu üzerinde 
de titizlikle dururlar!? , 

Kâdiyâniler genellikle âyetlerin zâhiri manalarını te'vil yoluna 
giderler. Ölüleri diriltmek, bir mahluku halketmek sırf Allah'a mah- 
sustur. Mucizeleri izah etmek için, te'vile gitmeye lüzum yoktur. Al- 
lah'ın dilediği herşey olur. Bunlar, insanların yapmakta aciz olduk- 
ları, fakat Allah'ın peygamberlerine nasip ettiği harika olaylardır ve 
peygamberlerin hak olduklarını tasdiktir. Onların bazı mucizeleri na- 
sıl izah etmeye çalıştıklarnı görelim. Mesela, Meryem suresinin 17. 
“Sonra insanlardan gizlenmek için bir perde germişti. Cebraili gön- 
dermiştik de, ona tam bir insan olarak görünmüştü” âyetindeki 
“Ruhumuzu” lafzı “Vahyimizi” şeklinde ele almaktadırlar. Mevlana 
Muhammed Ali, “Ruhun temessül” etmesini, ruhun Hz. Meryem'e rüya 
ve misal aleminde insan şeklinde görünmüş olduğu şeklinde beyan 
eder. Melekler maddi gözle görünmeyen varlıklar olduğuna göre, ha- 
diseyi ruhani bir müşahede olarak kabul etmek gerekir!3 şeklinde 
açıklamak suretiyle meseleyi ilginç bir yöne çekmeye çalışmaktadır. 
Bu duruma göre Cibril'in sahâbeye ve peygambere insan şeklinde ve 
genellikle “Dihyetu'l-Kelbi” şeklinde göründüğüne dair haberleri 
yok mu? farzedeceğiz. 

Al-i İmran suresinin 37. “... Zekeriyya Mabedde onun yanına her 
girişinde, yanında bir yiyecek bulurdu” ey Meryem, bu sana nereden 
geldi? demiş, O da: Bu Allah katındadır” cevabını vermişti. Doğrusu 
Allah dilediğini hesabsız rızıklandırır” âyetini tefsir ederken, “Bu 
rızıkların mabedi ziyaret edenler tarafından hediye edilen yiyecek- 
ler olduğundan şüphe yoktur. İmam Fahruddin Râzi de bu fikirdedir”1i 
demektedir. Halbuki bu âyette Hz. Meryem'e gelen rızıklar bir ilahi 
ikramdır. Bunları, ziyaretçiler tarafından hediye edilen yiyecekler 
olarak kabul etmek mümkün değildir. Çünkü O'nun yiyip içeceğini 
yalnız Hz. Zekeriyya götürür, ona verirdi. Başkaları O'nun yanına gi- 


I2 Abmediyye Mezbebi, s. 149-150. 
5 Doğrul, Ömer Rıza, Tanrı Buyruğu, 11. 497. 
Hu Tanrı Buyruğu, 1. 119. 
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remezdi. Aksine Fahruddin er-Râzi de, bu rızıkların başkaları taraf- 
nıdan getirilmediğini isbat edip, bunun aksini söyleyenlerin fikir- 
lerini beş yönden çürütmektedir!5 . 

Kezâ, Hz. İbrahim'e ait bir mucize olan Enbiya suresinin 69. “Biz, 
ey ateş, İbrahim'e karşı serin ve zararsız ol” dedik, âyetindeki “ateş” 
kelimesini maddi ateş olarak almıyorlar ve bunu “muhalefet ve asabi- 
yet” ateşi olarak izah ediyorlar. Ve âyeti “Hz. İbrahim'in müşriklere 
ait putları kırıp geçirmesi kendisine karşı muhalefet ve asabiyet ateş- 
lerini yakmıştı. Fakat bu muhalefet ve taassub alevleri İbrahim'e do- 
kunmadı ve ona tesir etmedi. İbrahim huzur ve selamet içinde kaldı” 
şeklinde açıklamaktadırlar. 

Yine Tâhâ suresinin 20. “Bırakınca değnek hemen koşan bir yılan 
oluverdi” âyetindeki değneği, Hz. Musa'nın kavmi, değneğin canlan- 
masını da Firavn'un zulmünden cansız hale gelmiş olan “kavminin can- 
lanması” olarak ele almaktadır!6 

Kur'ân'da buna benzer pek çok mucizeleri te'vil etme yoluna git- 
mişlerdir. Mesela, Hz. Süleyman'ın çalıştırdığı cinlerin onun hizme- 
tinde çalışan “İriyarı bir takım yabancılar” olduğunu ileri sürmekte- 
dirler. Ayrıca Neml suresinin 18. âyetinde geçen “Sonunda karınca- 
ların bulunduğu vadiye geldiklerinde bir karınca “Ey Karıncalar, yu- 
valarınıza girin, Süleyman'ın ordusu farkına varmadan sizi ezmesin” 
dedi şeklindeki ifadede geçen “Neml vadisini” “Neml kabilesinin 
bulunduğu vadi”, “nemle” kelimesini de “neml kabilesine mensub bir 
kadın” olarak tefsir etmektedirler!? . 

Kezâ, Cin suresinin 1-2 “Ey Muhammed de ki: Cinlerden bir toplu- 
luğun Kur'ân'ı dinlediği bana vahyolundu; onlar şöyle demişlerdi. 
Doğrusu biz doğru yola götüren, hayrete düşüren bir Kur'ân dinledik 
de ona inandık; biz Rabbimize hiç bir şeyi ortak koşmayacağız” âye- 
tini tefsir ederken şöyle diyor: “İyiliği temsil eden ruhlar melekler 
oldukları gibi, fenalığı temsil eden ve cin namı verilen esiri mahluk- 
ların varlığından bahsolunmadığı ve burada anlatılan cinlerin, bunlara 
mensub olmadıkları anlaşılıyor. Kur'ân'da “cin” kelimesi Hz. Peygam- 
bere iman eden yabancılara da itlak olunur. Ahkaf suresinin 29-31. 
âyetlerinde bahis konusu olan cinler, Yahudilerdir. Bununla beraber 
buradaki beyanatın nebevi bir tebşir mahiyetinde olması da çok muh- 
temeldir. O takdirde bu âyetler, ileride Hıristiyanların da müslü- 
manlığa gireceklerini haber vermiş olur. Bununla beraber bir çok mü- 
fessirler, burada cinlerden maksadın ateşten yaratılan mahluklar 
olduğunu söylüyorlar”18 , Yukarıda adı geçen Ahkaf suresinin 29-31. 
“Ey Muhammed, kur'an'ı dinleyecek cinlerden bir takımını sana yö- 
neltmiştik. Onlar kuran'ı dinlemeye hazır olunca birbirlerine 


15 Fahruddin er-Râzi, Mefatibu 1-Gayb, 1. 659 vd. 
16 Tanrı Buyruğu, VI. 508. 
17 Tanrı Buyruğu, Vi. 601. 
18 Aynı eser, Il. 884-885. 
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“susun” dediler. Kur'ân'ın okunması bitince, herbiri birer uyarıcı ola- 
rak milletlerine döndüler, şöyle dediler: “Ey milletimiz, doğrusu biz, 
Hz. Musa'dan sonra indirilen, kendinden öncekileri doğrulayan ger- 
çeği ve doğru yolu gösteren bir kitap dinledik. Ey milletimiz, Allah'a 
çağıran Muhammed'e uyun ve O'na inanın da Allah'da günahlarınızı 
bağışlasın ve sizi can yakıcı azabdan korusun” âyetlerindeki bahis 
mevzu olan cinler, Kur'ân'ı dinleyip ona iman ettikten başka kendi 
kavimlerini de yola getirmek istemişlerdir. Bunların da insan olduk- 
ları anlaşılıyor. Zaten kitab da, başka çeşit mahluklara değil, insanlara 
gönderilmiştir. Onun muhatabı Adem evlatlarıdır. Cin kelimesi, insan- 
lar hakkında da kullanılır. İhtimal ki, burada bahis mevzu konusu olan 
cinler, Arap olmayan ve Hz. Peygamber'le görüşmeye gelen bir takım 
insanlardı. Hz. İbn-i Mes'ud, Resuli Ekrem'in bunlarla, Mekke hari- 
cinde bir yerde görüştüğünü söyler. Sonraki âyette Hz. Musa'dan da 
bahsolunduğu için bunların Musevi olmaları da çok muhtemeldir ?? , 
şeklinde izah edebilmektedirler. Halbuki gerek Kur'ân'da ve ge- 
rekse hadislerde beyan edildiğine göre, Kur'ân'ı Kerim hem insanlara 
hem de cinlere gönderilmiştir. İnsanlara ve cinlere, doğruya hakka, 
selamet ve saadete vesile olacak vazifeleri ve yolları göstermektedir. 

Gulâm Ahmed, Mehdi ve Mesih olduğu iddiasını isbat edebilmek 
için, İslâm ve Yahudilik veya bazı peygamberler arasındaki paralel- 
liklerden istifade etmeye çalışır ve zoraki benzerlikler ortaya koyar 
ki, kendi mehdi ve mesihliğini teyid edebilmiş olsun. Bunun içinde 
bir çok âyetleri kendi menfaatına göre te'vil ve hatta tahrif ederek, 
Ehl-i Sünnetin görüşlerinden ayrılmış olur. Hz. İsâ'ya ait âyetleri ele 
alarak ve bilhassa Müminun suresinin 50. “Meryem oğlunu da, Anne- 
sini de mucize kıldık, her ikisini de, pınarı bulunan oturmaya el- 
verişli bir yere yerleştirdik” âyetinin, Keşmire işaret olduğunu söy- 
lemiş ve İsânın Çarmıhta olmayıp, tabii bir ölümle 120 veya 125 
yaşlarında oKeşmir'de Sirinagar'da öldüğünü söylemiştir. Kur'ân'da 
Mesihle ilgisi olmadığı halde, bazı âyetleri kendi menfaatına göre 
manalandırmaya çalışmıştır. Mesela Tevbe suresinin 33. “Puta tapanlar 
(müşrikler) hoşlanmasa da dinini bütün dinlerden üstün kılmak üzere, 
Peygamberini doğru yol ve hak din ile gönderen Allah'tır” âyetini bir 
mesihin geleceğine delil olarak göstermiştir. Halbuki bu âyette gön- 
derilen peygamber Hz. Muhammed'dir ve Mesih'le ilgili bir işaret 
mevcud değildir. Kezâ Müzzemmil suresinin 15. “Firavm'a bir pey- 
gamber gönderdiğimiz gibi, size de hakkınızda şahidlik edecek bir 
peygamber gönderdik.” âyetiyle Nur suresinin 55. “Allah içinizden 
inanıp, yararlı iş işleyenlere, onlardan öncekileri halef kıldığı gibi, 
onları da yeryüzüne halef kılacağına, onlar için beğendiği dini temelli 
yerleştireceğine, korkuları güvene çevireceğine dair söz vermiş- 
tir...” âyetine dikkat çekerek, Hz. Peygamber ile, Hz. Musa'yı aynı 
paralelliğe oturtmaktadır. Bu esastan hareket edilerek, Hz. Peygam- 


9 Tann Buyruğu, 1. 783. 
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berin haleflerinin Hz. Musa'nın haleflerine benzetilmesi tabiidir. 
Ona göre, mantıklı bir sonuç olarak, Musa ümmetinden nasıl bir mesih 
çıkmışsa, Muhammed ümmetinden de bir mesih çıkacaktır. Halbuki bu 
âyetler genel olarak Hz. Peygamber'in geleceğini ve İslâm'ın devam 
ve bekasını müslümanların zaferini müjdelemektedirler, yoksa Ahme- 
dilerin dediği gibi bir mesih meselesi hahis konusu değildir. 

Gulâm Ahmed, Fâtiha suresinin “Bizi doğru yola eriştir...” âyetinde 
“Mesih'in nüzülünün sırrı bulunmaktadır. Allah'ın kullarından, nebi 
(as) nin sünnetini ve ayak izlerini takip eden biri, müminleri hidayete 
eriştirecektir?” demektedir. Surenin 7. âyetindeki “Gazaba uğrama- 
yanların, sapmayanların...” ifadeleri ile mesihi inkâr edenlere işaret 
olduğunu söylemektedir29 . Halbuki Fatiha'daki bu âyetlerden, uzak- 
tan veya yakından böyle bir mana çıkarmak mümkün değildir. Zaten 
böyle bir mana, Kur'ân ve İslâm'ın ruhuna da asla uygun değildir. Gu- 
lâm Ahmed, İsâ'nın gelişi ile ilgili hadisleri de yine kendi menfaatına 
göre yorumlamış ve mesihliğini gerçekleştirme yolunda her türlü 
gayreti sarfetmiş, ortaya koyduğu delillerin tutarlı olup olmadığına 
bakmaksızın amacı için kullanma yoluna gitmiş hem kendisi ve hem de 
kendine tabi olanları inandırabilmiştir. 

Gulâm Ahmed, mesihlik iddiası ile birlikte mehdiliğini de ortaya 
koyarken, Mehdinin durumu ve görevini şöylece ortaya koymaktadır: 
“Günümüz insanının kalbinde, Kur'ân'ın yer alması, ancak özel olarak 
seçilmiş temiz bir adamın aracılığı, duyguların yenilenmesi ve insan- 
ların Rabbinden ruhun üflenmesiyle olur. Bunu yapacak Alemlerin 
Rabbı vasıtasıyla hidâyet olunan mehdidir. el-Mehdiyyu'-Mev'ud (söz 
verilen mehdi) ise: âhir zamanın imamıdır...” kendi mehdiliği ile il- 
gili olarak da, “Mehdi olarak görevim, Allah'ın birliğini, semayı ala- 
metlerle yeniden kurmaktır. —Efendim gibi ben de, mukaddes ruhla 
yardım edildim. Eski peygamberler Musa'ya Sina'da, İsâ'ya Seir'den, 
Muhammed'e Hirâ'dan görünen Rab, bana bütün haşmetiyle göründü” 
demektedir?!, Mehdilik konusundaki hadislerin işine gelenlerini al- 
mış, işine yaramayanların da uydurma olduğunu söyleyivermiştir. 

Gulâm Ahmed duruma göre hareket ederek bazen biradım ileri, 
kendisine itiraz edilince hemen bir adım geri çekilivermesini bilmiş- 
tir. Nebilik hakkında tutumu da böyle olmuştur. “Eğer şu anda, nü- 
büvvet kapısı kapanmıştır ve nebilere inen vahye mühür vurulmuştur, 
denirse; cevabım nübüvvet kapısının her anlamda kapalı olmadığı ve 
vahyin her çeşidinin mühürlenmediği olacaktır. Aksine vahiy ve nü- 
büvvet kapıları, bu kutlu ümmet için cüz'i açık kalır. Fakat hatırlayın 
ki bu daima açık kalacak nebilik, tam nebilik değildir. Fakat açıkla- 
dığım gibi bu muhaddesiyat denilen cüz'i nübüvvettir.” gibi mütered- 
dit sözleriyle ne kastettiği anlaşılmamaktadır. O kendinin muhaddes 
(kendisine hitap edilen konuşulan) olarak tayin olunduğunu ve mu- 


20 Abmediyye Mezhebi, s. 157-173. 
Aynı eser, 5. 176. 
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haddes tam ve kâmil bir nebi olmasa bile, cüz'i de olsa bir nebi oldu- 
ğunu ileri sürmektedir: “Kuşkusuz ben sizlere din hükümlerini bil- 
dirmek ve şeriatın sırlarından unuttuklarınızı hatırlatmakla emrolun- 
dum. Allah'tan sizlere ve dünyadaki herkese muhaddes olarak gönde- 
rildim.” “Ben kitaplarımda yalnızca bir muhaddes olduğumu ve Allah- 
n benimle muhaddeslerle konuştuğu gibi konuştuğunu yazdım. Allah 
biliyor ki, O bana bu mertebeyi verdi. Şimdi ben nasıl olurda Allah'ın 
bana verdiği .... şeyi reddedebilirim.” “Tahdis makamı, nübüvvet ma- 
kamına çok benzer, aralarında kuvvet ve fiil farkı dışında bir fark 
yoktur. Sözümü anlamadılar ve bu adam nübüvvet iddia ediyor, dedi- 
ler” “Ben bir nebi değilim, ama Allah'ın muhaddesi ve Mustafa'nın di- 
nini yenilemek için O'nun kelimiyim...” “Allah'ın velilerinden bazt- 
ları vardır ki, semadan nebilerin adları ile adlandırılırlar, böylece on- 
lar, cevheri ve yaradılışları ile onlara benzerler ve onlardan nur alır- 
lar.. Allah'da onları, O nebilerin varisleri kılarak, varis oldukları ne- 
bilerin adıyla çağırır...” “Belli bir şey için nihai haber alan muhad- 
desler, efendisi ve gerçek temeli olan Hz. Peygamber'in gerçek bir 
yansıması ve taklididir. Muhaddes kendiliğinden birşey getirmek dı- 
şında bir nebinin görevini yerine getirir.” “Ben Ahmed'im ve rivâyet- 
lerde geldiği şekilde Muhammed'im. Bana nuru salih erkek ve kadın- 
larda yansıyan ümmi nebimizin adının gerçeği verildi” gibi sözle- 
riyle nebi olduğunu söylemek için dokuz dereden su getirmektedir. 
Hz. Muhammed'in nurundan doğmuş yeni bir nebilik iddiası da şöyle- 
dir: “Ümmetin hepsi de şu hususta birleşir ki, nebi olmayan biri buruz 
(belirme, ortaya çıkma) yolu ile, her nebinin vekili olur. Ümmetin 
bilginleri, İsrailoğullarının peygamberleri gibidir, hadisinde söyleni- 
len işte budur.” 

- Daha ileri giderek “Allah, bu yüzyılda nebiler silsilesinin benzer- 
liğini göstermek için beni nebi olarak gösterdi ve bana bir anlamda 
nebi dedi” demekten kendini alamıyor. “Ruhum elinde olan Allah'a 
andolsun ki, o beni gönderdi ve bana nebi adını verdi... Davamın doğ- 
ruluğu için sayıları üçyüzbini bulan açık âyetler izhar etti” “Bana 
Allah tarafından gerçek anlamda değil, mecaz yoluyla nebi dendi” “Bu 
-ümmetin bütün kişileri arasında yalnızca ben, pek çok ilahi vahy almış 
ve yalnız bana bu kadar çok gayb bilgisi verilmiştir. Bu ümmetin ben- 
den önceki abdal, aktab ve velilerden hiçbirine, bu kadar büyük ih- 
sanda bulunulmamııştır. Bu sebepten yalnızca ben, bir nebi olarak se- 
çildim ve bu ünvana başka kimse hak kazanmadı”gibi sözler sarfet- 
mektedir. 

Daha ileri bir adımla Ahmed, hiç bir yorumlamaya girişmeksizin, 
açık bir ifade ile nebiliğini, ölümünden bir kaç ay evvel ortaya koyar. 
“İddiam şudur ki, ben bir nebi ve resulüm” “İsrailoğulları arasında, 
kendilerine şeriat verilmeyen bir çok nebi olmuştur. Onlar yalnızca 
Allah'tan aldıkları nebevi haberleri bildirmişler ve Musa dininin 
gerçeğini ve gücünü yerleştirmeye çalışmışlardır. Bu tür nebevi ha- 
berlerdir ki, onların nebi adıyla anılmalarını sonuçlandırmıştır. Aynı 
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durum benim görevim için de söz konusudur. Eğer nebi olarak çağrıl- 
mayacaksam, beni, ilahi vahyi alan diğer kişilerden ayıracak başka 
özel bir kelime var mıdır?” “Nebiliğimi ileri sürdüğüm esaslar şuna 
dayanmaktadır: Bana Allah'la konuşma imtiyazı bağışlanmıştır. O be- 
nimle konuşur ve bana söyler, sorularıma cevap verir, gaybı bana gös- 
terir ve geleceğin sırlarını açar... Bu tür deneme ve işaretlerin 
bolluğundan dolayı, o beni bir nebi olarak adlandırmak lütfunda bu- 
lunmuştur. Bu yüzdendir ki, ben, Allah'ın emrinden dolayı nebiyim. 
Eğer bu gerçeği inkâr edersem, bu benim bakımımdan bir günah ola- 
caktır. Beni nebi olarak adlandıran Allah olduğuna göre, bunu nasıl 
inkâr edebilirim....” şeklindeki nebiliğe ait sözlerinde, başlangıçta 
dolambaçlı ve kendine göre bir takım açıklamalara giriştiği göze 
çarpmaktadır. Başına bazı sıfatlar eklemek suretiyle kendisinin ne- 
biliğinin Hz. Peygamber'in “Son peygamber” oluşunu zedelemediğini 
ileri sürmeketedir. Onun nebiliği, yeni bir şeriat getirmeyen, eksik 
bir nebiliktir?? 

Ahzab suresinin 40. âyetinde “Muhammed içinizden herhangi bir 
adamın babası değil. O, Allah'ın elçisi ve Peygamberlerin sonuncusu- 
dur....” buyurulmaktadır. Bu âyet, Hz. Peygamber'in son peygamber 
olduğunu açık bir şekilde belirtmesine rağmen, Beşiruddin Mahmud 
Ahmed bu konuda çok farklı bir görüş ileri sürmektedir... Ona göre, 
son, sona erdiren manasına gelen “Hatem” kelimesi, mühür, en üstün, 
seçilmiş anlamlarına gelen “Hâtim” dir. Bu âyete göre. Hz. Muham- 
med, bütün peygamberlerin mührüdür. Ayet fiziki anlamda Hz. Mu- 
hammed'in bir oğlu olmadığını belirtmektedir. O halde, âyet şunu 
ifade etmektedir. “Doğru, Muhammed'in fiziki anlamda bir oğlu yok- 
tur. Ama şurası unutulmamalıdır ki, o bir elçidir, nebidir ve yalnızca 
bir nebi değil, nebilerin mührüdür de. Allah'ın bir elçisi olmak, ma- 
nevi oğulların manevi babası olmak, demektir. Nebilerin mübrü olmak 
da daha üstün bir şeydir. Bu da Allah'ın elçilerinin manevi babası ol- 
mak demektir. Hz. Peygamber, yalnız inananların değil, nebilerin de 
babası ve soyudur. Bu bakımdan nebilerin devam etmediğine delil ge- 
tirilen bu âyet, aksine nebilerin İslâm çemberi içindeki devamını or- 
taya koyar” şeklinde mugalatasına devam etmektedir. Malbuki âyette 
geçen “Hâtem” kelimesi ister bu şekilde, isterse “Hâtim” şeklinde 
okunsun, Hz. Muhammed “Hem nebilerin sonuncusu hem de bütün ne- 
bileri tasdik ve tevsik eden ilahi bir mühürdür. Hâtemü'n-Nebiyyin'- 
den maksat herhangi bir peygamberin, nübüvveti ancak, Hz. Muham- 
med (sav) in mübhri ile tasdik olunur, demektir. Nitekim bir yazı mü- 
hürlenmeden tasdik ve itimad edilmiş bir yazı olarak kabul edil- 
mezse, işte aynı şekilde Hz. Peygamber'in mührü ile mühürlenmeyen 
ve tasdik edilmeyen herhangi bir peygamberin nübüvveti de sahih 
olarak kabul edilmez.” Onlara göre peygamberlik kapısı, Hz. Mu- 
hammed'den sonra da açıktır. “Müslümanlar, Allah'ın hazinelerinin 


22 Bu konuda fazla bilgi için bkz. Abmediyye Mezbebi, s. 178-188. 
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bittiğini zannetmişlerdir. Onların bu zanları sadece Allah'ını kudre- 
tini tam olarak bilmeyişlerindendir. Ancak ben diyorum ki, sadece bir 
peygamber değil, aksine binlerce peygamber gelecektir.” diyerek 
diğer müslümanların inançlarıyla adeta alay etmektedirler23 . 

Kâdiyan Ahmedileri Kur'ân'ı Kerim'de Hz. Peygamber'den sonra 
nebilerin geleceğine dair âyetlerin bulunduğu iddiasını sık sık tek- 
rarlamışlardır. Mesela, Bakara suresinin 4. “.... Ahirete de yakinen 
yalnız onlar inanırlar” âyetinin hem ahirete hem de gelecek vahiylere 
işaret ettiğini söyledikten sonra şöyle devam etmektedirler: Kelime- 
nin bu ikinci anlamı Cuma suresinin 2-3. “Kitapsız kimseler arasında 
kendilerine âyetlerini okuyan, onları arıtan, onlara kitdbı ve hikmeti 
öğreten bir peygamber gönderen O'dur. Onlar, daha önce şüphesiz bir 
sapıklık içinde idiler, onlardan başkalarına da —ki henüz onlara 
katılmamışlardır- kitap ve hikmeti öğretmek üzere, peygamberi gön- 
deren Allah'tır...” âyetlerinde Hz. Peygamber'in, ikinci gelişi hak- 
kında daha geniş bir açıklama bulurlar. Onun ilk gelişi, miladın ye- 
dinci yüzyılında, Kur'ân'ın ona vahyi üzerine, Araplar arasında vuku 
bulur. Onun ikinci gelişi de, ahir zamanda, ümmeti içinden birinin 
şahsında gerçekleşecekti. Bu haber, Gulâm Ahmed'in şahsında ger- 
çekleşti...” Ayrıca Saff suresinin 6. “... Doğrusu ben, benden önce 
gelmiş olan Tevrat'ı doğrulayan, benden sonra gelecek ve adı Ahmed 
olacak bir peygamberi müjdeleyen, Allah'ın size gönderilmiş bir pey- 
gamberiyim, demişti...” âyetinde geçen “Ahmed” adından kastedilen, 
Hz. Muhammed'den çok, Gulâm Ahmed'dir. Çünkü bu âyetteki haber, 
yalnızca Ahmed'e aittir. Oysa, Hz. Peygamber, hem Ahmed hem de 
Muhammed'dir derler. Ayetleri bu şekilde dayanıksız te'villerle is- 
tedikleri yöne çevirebilmişler ve hadisleri de te'vil etmişlerdir, 

Kâdiyan Ahmedileri, kendilerinden olmayanların arkasından namaz 
kılmazlar, onlardan biri olan Pakistan eski dış işleri bakanı M. Zefa- 
.rullah Han'ın, Kâidi Azam Muhammed Ali Cinnah'ın cenaze namazına, 
namazı kıldıran bir Ahmedi olmadığı ve üstelik Ahmedilere mürted ve 
kâfir diyen biri olduğu için katılmadığı bilinmektedir. Kâdiyan Ah- 
medilerinin namaz konusunda gösterdikleri bu ayırıcı tutumu, evlilik 
konusunda da görmek mümkündür. Onlara göre bir Kâdiyâninin kı- 
zını, Kâdiyani olmayanla evlendirmesi caiz değildir. Mirzâ Beşirud- 
din Mahmud Ahmed, “Kızını Kâdiyâni olmayan biri ile evlendiren, 
kendisinin Kâdiyâni olduğunu ileri sürse bile, mezhebimizin safları 
dışına çıkar.” demektedir. Ama, müslümanların, Hinduların ve Sih'le- 
rin kızlarını almaya izin verilmiştir24, Bu konuda Gulâm Ahmed ken- 
dine tabi olanlara “Rabbımın bana haber verdiği gibi şunu bilin ki, 
inkârcı, yalancı, yahut mütereddid adamın arkasından namaz kılmak, 
size kesinlikle haramdır. Aksine imamınızın ancak sizden biri olması 
gerekir.” Gulâm Ahmed'in oğlu ve 2. halifesi Mirzâ Beşiruddin Mah- 


23 Mevdudi, Kâdiyantlik Nedir? (Ter. Batur Ahsen) 1975, s. 76. 
24 Abmediyye Mezhebi, s. 204. 


363 


mud Ahmed ise şöyle demektedir: “Ahmedilerden başkalarının arka- 
sında namaz kılan kimselerin, cenaze namazlarının kılınmasının caiz 
olmadığına inanıyorum. Onlar öldükleri zaman benim yanımda, Ahmedi 
değildirler. Aynı şekilde kızlarını Ahmedilerden başka erkeklere 
nikahlayıp da tevbe etmeden ölen kimselerin cenaze namazlarının 
kılınması caiz değildir”25 . 

Görüldüğü gibi, İslâm'da mezhep ayrılığı namazda iktidaya mani 
olmadığı halde, Kâdiyâniler kendi imamlarından başkasına iktidaya 
cevaz vermezler ve kendilerinin haricinde olanların cenaze namazla- 
rını kılmazlar. Gulâm Ahmed'in oğlu olan Mirzâ Fazıl Ahmed, Ahmedi 
olmadığı için öldüğünde babası cenaze namazını kılmamıştır.26 

Ahmedilerin, nübüvvetin kesilmediğini ileri sürmeleri ve bunu or- 
taçağ sufilik ve kelâmının bazı terimleriyle süsleyip yorumlamaya 
gitmeleri, İslâm dininin inanç bütünlüğü bakımından fevkalede tehli- 
keli ve o kadar da zararlıdır. Zira, Yüce Allah'ın bildirdiğine göre, 
din kemâle erdirilmiş ve inananlar üzerine olan nimeti tamamlanmış- 
tır. Bu emir ve inanış, İslâm'ın bütünlüğünü sağlamış ve onu bozuk- 
luklardan ya da bozucu görüşlerden iki yüzlü yalancı peygamberlerin 
saldırılarından korumuştur. Bu bakımdan nübüvvetin Hz. Muhammed- 
'le son bulduğu, ondan sonra adı ve sıfatı ne olursa olsun “nebevi 
vahye” mazhar, herhangi birinin gelmeyeceği inancı, aynı zamanda 
İslâm'ın birliği ve bütünlüğünün vazgeçilmez sembolü olmuştur. Kâ- 
diyâniler bu prensibi bozarak tehlikeli görüşlere zemin hazırla- 
mışlardır. 

Bu tehlikeli zeminlerden biri de Allah'ın Ka'be ve Mescid-i Aksa 
gibi mubarek yerler hakkında indirdiği âyetleri kendi şehirleri olan 
Kâdiyana uygulamalarıdır. Mirzâ Gulâm Ahmed, Yüce Allah'ın Al-i İm- 
ran suresinin 97. “... Kim oraya girerse güvenlik içinde olur...” âye- 
tini tahrif ederek “Bu âyetin Kâdiyan şehrinde bina edilen mescidi 
vasfettiğini söyleyebilmektedir”27. Kezâ, İsra suresinin 1. “Kulu Mu- 
hammed'i bir gece, Mescid-i Haram'dan, kendisine bir kısım âyetleri- 
mizi göstermek için, çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i Aksa'ya 
götüren, Allah'ın şanı ne yücedir” âyetinde geçen Mescid-i Aksa'dan 
maksat, Kâdiyan mescididir?8 diyorlar. Böylece Kâdiyan'a bir kudsi- 
yet kazandırıp, müslümanların yönünü o tarafa çevirip ayrı bir grub 
teşkil etme, gayreti içindedirler. Mesela, Mirzâ Beşiruddin Mahmud 
Ahmed “Kâdiyana yapılan haccın, Allah'ın Beyt-i Haramına yapılan 
Haccın bir benzeri”? olduğunu söylemektedir. Yine onlara göre 


25 Kâdiyanilik Nedir? 8. 53-54. 
2 Kadiyantlik Nedir”, s. 53. 

27 Aynı eser, s. 58. 

28 Aynı eser, s. 58. 

29 Aynı eser, s. 58. 
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“Kâdiyan şehrini haccetmeksizin Mekke'ye yapılan Hac, boş ve se- 
vapsız bir Hac'dır...”30, 

Vahy kelimesinin Kur'ân'da çeşitli lugat manalarında kullanılışın- 
dan istifade ederek vahy kapısının kapanmadığını iddia etmiştir. Ken- 


rum”, “Cebrail bana geldi” gibi sözleri, bu hususu teyid etmektedir. 
Değişik surelerden aldığı âyetleri bir araya getirmiş veya onlara bazı 
ilaveler yapmış veya Arapça, Urduca, Farsça, İngilizce gibi değişik 
dillerde vahy geldiğini iddia etmiştir. Bunların içinde kendi şahsi 
meseleleri ile ilgili olanlar dahi vardır. Bu vahiylerden bazı örnekler 
verelim. 


GULAM AHMED'İN VAHİYLERİNDEN ÖRNEKLER: 


YEYYYAZT ilani dnalyı 


GİYİN ale gani eçgaz Gİ öSİ öaraz İŞ öze, Las ceki Gİ yl sasi Lp 
eğüağli İsi BİZ ciyal ili cüğezeli Yas lila opağlıf Şii b Leş gl 
gile GN ça dana ğa EYE elüyağ ğİS e öf Lİ gazı Geli ela Yü 
aşil Mya bea ill ya açelya! çed Ga ğiil gl JA gla ale dye Gİ kli calan 
ezeli gk yani le İN ği yali Gİ SLSİ Yaya V ( öpall çle 2 gla öl önay 
dileg eydeli gö Vİ ha gl dia eli çöl lin ei ül daya yücel dliiS b 
gili İda ya öyle Ü laa laa saa oiy yanal üslü dl aşi le 
üğsLa a8 yl aSilap İli di eşine Jala cü Ula Yy şa ya 
yi clyde Üy ele il eöğlağali İyi Gal lale Gani çiş ce, dane İda 
ogi) dail, çil İN Sana çyrli İİİ yim 2S 3) Ji ssişaş olay Tamiş Gülle 
Giz .YAğYI çü heayala (135) çekle Sli İİ YP İY çin ama elik ali, 
Yilg dağı) dür Gem pal aş ği İka öpdli yay (İS) ayl elisi b gil 
Hükall lak öçyelili ya pe Ya İN ŞİZİ yaka Ya sula ya el çişi U açıle 
Gü) Gay seller aşlenay gal! ya lili aşi gi dell plaj b days Leş 
vve haia al yay İİ İŞ Le hag öylesi (0S) çgslis halin Baas 


30 Aynı eser, s. 58. 


“505 


0.4/£ dam) Aly 


ph aşil Yİ elgdlali yal US yağli GE yalill özi US gisi açi Yağ hi» 

V âli si b JE (İS) sai yi dasamaş ((03S) azalar YV Si ogün 

gi süsüşmini Yü siyasi bals csan zi Yü İİ İŞ aşik ayini be ei 

ülamu cüsAylS öall aşi all gali Ja çaslile ayin ön aşi Çk va eşle 

üsamı edasilâş Yaaş Lei bala GİS ği geli azl oğyinnş be ila, 

ema) el reyi laz Ya Alü İN le çk Ya ela al aş any 
Gal 3 ya Yâ (135) dayla ia 4) Daş 


YA —VA — Ne .—VP gi! nin 


Gil J anlş ya gi Yazili hil... çaya ğe gal ulan gili İİ azli» 

İLA sele Gİ ölEY İN ÇK ehil Sl ya şe çil yali Ye çileli 
İNS aliş a a gl İİ ygs! bali öle özlen GpliS çil 
sasi esası Büzeta eh) selüğ çe Tani âli sasi .. (0S) izinli! 
dl b ği dani b Sayi SAY bül çi elle asi giy Si AİN giy 
iygia ga US ulan lala YAŞYI sy yaly sine eli el ün eli 
çaya b süz ela ii lash e çekil Gizl çil çk daya si 
vliali ela gay S3İ La) sani dili la gg ii al 

çil lila çil ali çil agzi il aş çşilye öal gani holi çak 
Sil yiye Üzkas çin İİ gli diğ çimi yas çin Sİ lelaj yeli dele 
GAİİ yeke ediş ela Gİ İSİ pala V Üğkaş çin ii çala Üğlaş çin 
celi ül aliş aki Gİ. lal 
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YANA zaladş edimi ÜL, 


ön öğe gil öl eşli oL yüz gin Layla lal Soy lüğü gil» 
ga SA aa gif re İş an üye dmdl Gg elülaj ali 
eyi İlçyol Malgy yayi Y.S in Üçe $ 0S hi 
lay yeni sayin ga İİ yin eğer gi İS ön eli çi ÜN gani Yİ 
31. land rail si 


31. Ahmediyye Mezhebi, s. 234-235. 
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Görüldüğü gibi Gulâm Ahmed'in bu vahiylerinin bir kısmı pek id- 
dialı ve cüretkardır. Bazıları da bazı kimselerin ne zaman öleceğini, 
tabiat olaylarını ve kendi cemaâtının büyüyeceği şeklinde geleceğe 
ait haberleri vermektedir. 

Gulâm Ahmed, Müslümanların “Mehdisi”, Hıristiyanların “Mesihi” 
olmayı yeterli görmeyerek, kendi üniverselliğini ortaya koymak için 
2 Kasım 1904 'de Sialkot'da şöyle bir konuşma yapar: “Benim bu çağ- 
daki gelişim, yalnız müslümanlar için değildir. Yüce Allah benimle, 
Hindular, Müslümanlar ve Hıristiyanlardan ibaret üç ümmetin yeni- 
lenmesini sağlamak istedi. Ben Müslüman ve Hıristiyanlar için Mesih- 
i Mevudum. Hindular için ise Avatar olarak gönderildim. Yeryüzünü 
kaplamış olan adaletsizliği zulmü ve günahları, kötülüğü temizlemek 
üzere Meryem oğlu İsâ'nın karekteri ile göründüğünü söyleyeli 
yirmi yıldan fazla oluyor. Şimdi aynı şekilde Hindu dininin en büyük 
Avatarı olan Raja Krişmna'nın karekteri ile gelmiş bulunuyorum ve ma- 
nen aynı adamım. Onun imajı ile göründüğüm için ben de Krişnayım. 
Krişnanın günah işleyenleri yok etmek ve fakir ile zayıfı korumak 
şeklindeki iki sıfatı, Mesih-i Mev'udun sıfatları ile tastamam aynıdır. 
Böylece manevi bakımdan Krişna ve beklenen mesih bir ve aynı şa- 
hısdır; burada Hindular ve Müslümanlar şeklindeki iki halkın terim 
farkından başka bir farkı yoktur5?. 

Gulâm Ahmed'in bu şekildeki iddiası müslümanlarla hindular ara- 
sında yakınlaşmayı sağlamak içindir. Zaten onlar genellikle Kur'ân'ın 
öğretisi ile Vedalar'ın esasta bir oldukları görüşünü işlemişlerdir. 

Ahmediler, klasik mezheplerde gördüğümüz meseleleri, söz ko- 
nusu dahi etmemişlerdir. Fakat onların bu konularda az da olsa ilgi 
çekici yönleri mevcuttur. Kâdiyân Ahmedilerine göre küfür iki 
çeşittir. Biri, şeriat getiren nebinin inkârıdır, diğeri ise, ümmeti nebi 
(CGulâm Ahmed)i inkârdır. Bu ise ayrı bir derecedir. Hz. Muhammed 
yeni bir şeriat getirdiği için, onu inkâr etmek bir kimseyi doğrudan 
kafir yapar ve İslâm'ın dışına atar. Fakat bir kişi, Hz. Muhammed'e 
inanır ve Kur'ân'ı Allah'ın kelâmı olarak kabul ederse, ama mesihe 
inanmazsa, onun küfrü o kişiyi, İslâm'ın dışına atmaz.. Onun küfrü, 
doğrudan küfür değildir.” 

Onlara göre, İslâm dini yaşıyan bir dindir. Bu da İlâhi vahiy kapı- 
sının daima açık olmasını gerektirir. Bu bakımdan Gulâm Ahmed, 
Şeriatın, Kur'ân ve Hz. Muhammed'le en olgun haline geldiği ve ta- 
mamlandığı için, şeriat getirmemekle birlikte, Cebrâil'in, kendisine 
geldiğini söyler. Kılıçla cihad zamanının geçtiğini söyleyen Gulâm 
Ahmed, cihadın,kâlem, duâ ve büyük kerametlerle yapılabileceğini 
beyân etmektedir. Ahmediler, tarafından, cihadın bu şekilde anlaşıl- 
ması, Hindistan'da sömürge idaresini sağlama almak isteyen İngiliz 
hükümetinin işine yaramıştır. Gulâm Ahmed de İngiliz hükümetine 
sırtını dayıyarak görüşlerini rahat bir şekilde ortaya koymuş, taraf- 


32 Ahmediyye Mezhebi, s. 209. 
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tarlarını, hem İngiltere'de hem de misyon kurdukları İngiliz sömürge- 
lerinde onların maddi ve manevi nimetlerinden bol bol fayda- 
landırmıştır. 

3- İlmi Tefsirler 

Günümüzde fazla kabul gören ve ağırlık kazanan tefsir nevilerin- 
den biri de hiç şüphesiz ilmi tefsirdir. Kur'ân ibarelerindeki ilmi 1s- 
tılahları açıklamaya, onlardan çeşitli ilimleri ve felsefi görüşleri çı- 
karmaya çalışan bir tefsir nevidir. Diğer bir deyimle, ilmi tefsir, Kur- 
'ân ibarelerine ilmi ıstılahları hakim kılmaya, bu ibarelerden çeşitli 
ilmi ve felsefi görüşleri istihrâç etmeye çalışan tefsirdir. Şunu unut- 
mamak gerekir ki, modem ilim ile çatışmayan ve sonuna kadar da bu 
özelliği devam ettirecek olan mukaddes kitab, Kur'ân'dır. Çünkü O, 
Allah'ın kelâmıdır ve vahyidir. Kur'ân'ı Kerim'de, ilmi Hakikatler 
umumi meseleler halinde anlatılmış ve bu meselelerin açıklanıp çö- 
zülmesi insanların çalışmasına bırakılmıştır. Bu esas sayesinde Kur- 
'ân, insan aklını ilim yolunda, kullandırmak suretiyle insana yeryüzü- 
nün ve hatta âlemlerin efendisi olma yolunu açmıştır. Kur'ân hemen 
hemen her sahifesinde, insanları düşünmeye ve tefekküre davet et- 
mekte, kâmil akla hitâb edip sözü ilim ve marifet sahiplerine yönelt- 
mekte ve kendisi üzerinde düşünmeyenleri zemmetmektedir. Onda 
ilim ve alimlerin mertebeleri yükseltilmiştir. O, ilim için başlangıç 
olacak sebeplere sarılmayı bize öğretmekte, ilmi hakikatların netice- 
lerinden ibret aldırmaktadır. Kur'ân, insanın yaratıcısı ile olan müna- 
sebetleri hususunda geniş açıklamalarda bulunup, kanun ve prensipler 
koyduğu gibi, insanın kainat ve eşya ile olan münasebetlerinde de 
umumi prensipler getirmiş, fakat eşyanın mahiyet ve kanunlarının 
araştırmasını insan, aklı ve zekasına bırakmıştır. Şunu da unutmamak 
gerekir ki, Kur'an'ı Kerim çeşitli ilimlerin konularını nazil olduğu 
çağdaki anlayışa göre değil de, gayesine hizmet edecek şekilde ve 
her çağın anlayışına göre izah etmektedir. Bu bakımdan her çağın in- 
sanı kevni (oluş) konulara taalluk eden ayetleri, çağlarının ilmi an- 
layışlarına göre yorumladıklarından aralarında anlayış farkları husule 
gelmiştir. Kur'ân tabiat ilimlerini kendine konu yapmamıştır. Çünkü 
bu ilimler gelişme ve tekâmül kanununa tabidirler. Kur'ân'ın gayesi 
ise, sapıtan insanları hidâyete sevketmektir. O, ancak bu noktayı na- 
zarı itibara alarak, ibret için zaman zaman bu ilimlere temas eder. 
Bunları iyice kafalarına yerleştirmek bir sinema şeridi misali gözle- 
rimizin önüne sermek için, muhatabların bakışlarını bazen dış âleme 
çevirir, bazen de bizzat kendine yöneltir. Yakin ile zan, ilim ile ce- 
halet arasını gayet güzel bir şekilde ayırır. Kısacası, Kur'ân insanları, 
sâlim ilim yolunu düşünmeye teşvik eder. Kur'ân sadece Kur'ân sadece okunacak b bir 


ibâdet kitabı değildir. O, kendinin yaşanmasını ve anlaşılmasını iste- 
mekte, önder ve rehber olarak insanlara doğru ve hak olan yolu gös- 


termektedir. Dünyanın karanlık bir dönem içerisinde bunaldığı bir 
sırada, bir güneş gibi doğarak, o karanlıkları boğan, bu günün batı 
düşüncesine kaynaklık eden ve onlardaki ilim ve sosyal anlayışa 
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esaslı bir şekilde tesir edip değiştiren, İslâm ve İslâm medeniyetinin 
esasını oluşturan, şüphesiz Kur'ân'dır. Miladi VII ve XII. asırlar 
arasında Batı âlemindeki Hıristiyan ülkelerinde insan fikri ve bilim- 
sel düşünce kısıtlanırken ve ilmi çalışmalar yasaklanırken, İslâm 
âlemindeki medreselerde hür düşünce sayesinde ilmi araştırmalar ve 
buluşlar gerçekleşmekte ve her çeşit sanat teşvik edilmekteydi. 

Kur'ân'ı Kerim, her asrın insanını ikna edici bir üsluba sahiptir. Bu 
üslubu sayesinde, delalet bataklığına saplanmış olan cemiyetleri ve 
fertleri çok kısa bir zamanda ıslah etmiş onun rehberliğinde insanlık 
gelişmiş ve en yüksek mertebesine ulaşmıştır. Şüphe yok ki, Kur'ân, 
insanlığın hak ve hakikata yöneltilmesi için, bir çok ilim ve bilgiye 
temas etmektedir. İlim ve bilgi Allah'ı bilmek için bir vasıtadır ve in- 
sanın insanlık ölçüsüdür. İnsan, bunlarla kendisine çeki düzen verir 
ve gayesine ulaşmaya çalışır. İlim ve bilginin neticesi olan araştırma, 
insanın bilmediğini bilme gayretidir. Bu gayret, Allah'ı tanımaya ve 
bilmeye yönelmelidir ki, insan için faydalı olabilsin. 

İnsanlık için neşe ve canlılık veren şu sahayı, esefle söyleyelim 
ki, son asırlarda müslümanlar terketmişler, onun sadece fıkıh ve ibâ- 
det yönünü ele almışlardır. Halbuki Kur'ân'ın gerek ahkam ve ge- 
rekse müteşabih olan ilmi âyetleri aynı gayeye yönelmektedir. Bu 
sebepledir ki, İslâm'a fıtrat dini denmiştir. 

Kur'ân okuyanlar ve onu tetkik edenler bilirler ki, onda insanları 
intibaha davet eden pek çok kıssalar vardır. Bu kıssalardan maksat, 


geçmiş bir târihi zikretmek değil, belki bu kıssalarla onları uyar- 
mak; ve cihanşümul mahiyette ahlaki bir ders vermektir. Bu bakımdan, 


“Kur'an, kıssalara belirli bir hâdise rengi veren şahıs ve yer isimle- 
rini ve çeşitli teferruatı vermemek suretiyle, bu gayesini tahakkuk 
ettirmeye çalışır. Kur'ân'ı Kerim nasıl târihi hakikatleri, bir târih 
bilgisi gibi zikretmek için gönderilmemişse, insanlığın akıl ve tec- 
rübe ile elde edeceği ilim ve fenleri de öğretmek için gönderilme- 


miştir. Kısacası, Kur'ân'ı Kerim ne bir tarih-coğrafya ve ne de bir fi- 
zik, kimya, astronomi veya biyoloji kitabıdır. Belki bütün bu ilimler, 
onun mevzuunun dışındadır. Kur'ân bunlardan tahakkuk ettireceği ga- 
yeye yardımcı olması dolayısıyla bahseder ve insanları, bu ilimlerin 
öğrenmeye teşvik eder. Bu sebeptendir ki, Kur'ân'ı Kerim, bu gibi 
ilimleri menbaı olan akla büyük ehemmiyet vermektedir, Dünyaya ait 


meselelerde bile, Kur'ân umumi olan ilkeyi bildirmiş, onlardan hü- 
kümler çıkarmak salahiyetini bizlere terketmiştir.. 

Yukarıda Kur'ân'ın Allah'ın vahyi oluşu noktasından hareket ede- 
rek, onun ilimlerle çatışmasının mümkün olamayacağını. söylemiştik. 
Halbuki Yahudilik ve Hıristiyanlığın mukaddes kitabları olan Tevrat 
ve İnciller için, Kur'ân'ın ilimle olan münasebeti hakkında verdiğimiz. 
hükmü vermemiz mümkün değildir. Her ne kadar, Hz. Musâ'ya İlâhi 
vahiy mahsulü olarak bir Tevrat ve Hz. İsâ'ya da bir İncil vahyedilmiş- 
se de, bu gün elde bulunan Tevrat ve İncillerin târih sahnesine çıkış- 
ları ve peygamberlerine isnad edilmeleri, târihen isbat edilmiş de- 
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ğildir. Her ne kadar, bu dinlerin taraftarları, bu kitapların Allah ta- 
rafından peygamberlerine vahyedildiğine inanırlarsa da onlar, bu 
peygamberler tarafından yazılıp tescil edilmedikleri ve asırlarca 
sonra kitap haline getirildiklerinden, bunların içine tefsircilerinin 
ve alimlerinin sözleri karışmıştır. Onlardaki insan sözleri, vahye 
nisbetle daha çok olmasına rağmen, bu dinlere mensub din adamlari ve 
inananları, yine de bunları sırf Allah sözü olarak kabul etmişlerdir. 
Zamanla ilimlerde ilerlemeler ortaya çıkınca, bu kutsal kitaplardaki 
eski ilim ve kültür hükümleri ile çatışmalar başlamış, bu çatışma 
asırlar boyunca devam etmiş ve hala da devam etmektedir. 

Tevrat ve İnciller için varid olan bu görüşler Kur'ân için bahis ko- 
nusu olmamıştır. Onun toplanıp tescili ve ona değil insanların, pey- 
gamberinin dahi sözleri girmemesi yönüyle Kur'ân târihe malolmuş ve 
aynı dikkat ve saflığı ile nesilden nesile intikal etmiş ve edecektir. 

Bu gün okumuş kimseler arasında kabul gören, Kur'ân'ın ilmi tefsi- 
rinde, Kur'ân'ın bütün ilimleri ihtiva ettiği esası,ağırlık noktasını 
teşkil eder. Bu yolu benimseyen kimselerin nazarında, Kur'ân, dini 
itikadi ilimlere şahid olmakla beraber, onun diğer çeşitli ilimleri de 
kapsadığı: fikri revaç bulur. kur'an'ın dini ilimler dışındaki tecrübi 
ilimlerle olan münasebeti, onlara olan tesiri, insanları onları öğren- 
meye teşviki günümüzde yeni ortaya çıkmış değildir. İslâm'ın ilk de- 
virlerinden beri, bu fikirleri savunanlar ortaya çıkmış, ve bu konuda 
risâle, kitap ve tefsirler yazılmıştır. Mesela, İmam el-Gazâli, Kur'ân 
tefsirinde bu yönü teşvik etmektedir. İhyâu Ulümi'd-Din adlı eserinin 
IW. cü babında bazı alimlerden naklen “Kur'ân 77200 ilim ihtiva eder, 
ondaki her bir kelime ilimdir ve her kelime için zahir, bâtın, had ve 
matla” olarak dört mana vardır”!. Yine İbn Mes'ud'dan rivâyetle 
“İlmu”l-Evvelini ve'-Ahirini isteyenler Kur'ân'ı düşünsünler” denil- 
mektedir, Gazâli İhyâ'dan sonra telif ettiği Cevâbiru'/-Kur'ân adlı 
eserinde, İhyâ'da temas ettiği yukarıdaki hususları daha tafsilatlı ola- 
rak anlatır. Bu eserinin 4. faslında, ilimlerin şubelere ayrılışı keyfi- 
yetini ele alır ve onları Kur'ân'a dayandırarak taksim ve beyân eder 
ve orada Kur'ân ilimlerini iki kısma ayırır “Birincisi, kabuk ilmi ki, 
lugat, nahiv, kıraat, maharici huruf ve zahiri tefsir ilmi gibi hususlar- 
dır. İkincisi ise, öz ilimdir ki, kıssalar, kelâm, fıkıh usulü, fıkıh, Al 
lah ve ahireti bilme ve doğru yolu bulma ilimleridir”?. Beşinci fasılda 
da “Kur'ân'dan çıkan tıb, nücum, astronomi, hayvanat, teşrih, sihir, 
tılsımlara ait ilimleri ele alır ve sonra, daha bunların arkasında sa- 
yılamayacak kadar ilimlerin olduğunu ve onları ancak ehil kimselerin 
bilebileceklerini söyler. İnsan akliyatının hudutlu oluşu sebebiyle, 
idrakine sığamayan ilimlerin mevcud olduğundan bahsederi, Güneş ve 


1 Gazâli, /byâu Ulümü'd-Din, Mısır, 1358, WI. 135. 
2 Aynı yer. 

3 Gazâli, Cevâbiru'-Kur'an, Mısır 1329, s. 21-25. 
i Aynı eser, s. 31-32. 
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ayın menzillerinden bir hesabla hareket etmeleri, gece ve gündüzün 
oluşu gibi şeylerin hakikatını en iyi şekilde, semâvât ve arzın terki- 
bini bilen heyet alimleri bilebilir. Kezâ, Gazâli İnfitar suresinin 6-8. 
“Ey insan, seni; yaratan, düzelten, taamlayan, seni dilediği surette 
terkip eden, Keremi engin Rabbine karşı nankör davranmaya sürük- 
leyen ne?” âyetlerini insan azasının zâhir ve bâtın teşrihini, onların 
adedini, nevilerini, hikmetlerini ve faydalarını bilen kimseler anla- 
yabilirler. O halde, sen Kur'ân'da evvelkilerin ve sonrakilerin ilim- 
lerinin mevcudiyetini düşün? demektedir. 

İlmi tefsir anlayışını sistemli bir şekilde ele alan ilk kişi Gazâli 
olduğunu söyleyebilirsek de, bu yoldaki çalışmaların târihini Gazâl- 
den çok daha öncelere indirmek mümkündür. Bu hareketi Abbasiler 
devrinin ilim ve terceme hareketleri devrine kadar indirebiliriz. İlim 
ehlinden olan ve ilim adamlarını seven Halife Me'mün, eski Yunan 
kültür eserini Bağdat'a getirtmiş, tercemelerini yaptırmış ve müslü- 
manlardan bir grub bu eserleri okumuş, dışarıdan gelen fikirlerin, 
dini akidelerle uyuşup uyuşmadığını araştırmışlar, uyuşan ve uzlaştı- 
rılabileni almışlar. Uyuşmayanları da red ve tenkid etmişlerdir. Hatta 
bu tefsir hareketinin ortaya çıkışını dirâyet tefsirinin ortaya çıkı- 


şıyla başlatabiliriz. Fakat ilmi tefsirin derli toplu merkezleşmiş ve 
sistemleşmiş fikri Gazâli (O. 505/1111) de görülür, Onun bu konu- 
daki görüşlerini daha önce zikretmiştik. Bu anlayış içerisinde tefsir 
yazan ve bunu en güzel şekilde tatbik mevkiine koyan da Fahruddin 
er-Râzi (O. 606/1209)dir. Bunlardan sonra da ilmi tefsir hareketinin 
bayraktarlığını Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ebi'l-Fadi el- 
Mursi (Ö. 655/1257) ile es-Suyuti (Ö. 911/1505) yapmışlar ve bu ha- 
reketi canlı tutmaya çalışmışlardır. Bilhassa Suyuti, Kur'ân'ı ilimlerin 
kaynağı ve menbaı olarak görür. Allah'ın her şeyin ilmini ona tevdi 
etmiş her türü hidâyet ve sapıklığı onda beyan etmiş olduğunu söy- 
lemektedir9, Celâleddin es-Suyüti de ilmi tefsir hususunda, Gazâli- 
nin yolunu takip etmiştir. İlmi tefsir hakkındaki görüşünü “e/-7ikân” 
adlı eserinin 65. nevinde ve “e/-Iklil fi İstinbâti1-Tenzil” adlı ese- 
rinde ortaya koymuştur. Zikrettiğimiz bu yerlerde çeştili ilimleri ih- 
tiva eden âyetleri, hâdisleri, sahâbe ve ulemanın sözlerini toplamış- 
“tır. En'am suresinin 38. »...kitabda hiç bir şeyi ihmal etmedik” âyeti 
ile Nahl suresinin 89. “.. Biz sana, herşeyi apaçık beyân eden bir ki- 
tab indirdik.” âyetini delil getirir ve daha sonra da Hz. Peygamber, 
sahâbe ve İslâm alimlerinin bu konudaki sözlerini? ve bilhassa İbn 
Ebi'l-Fadl el Mursi'nin tefsirinde “Kur'ân'ın, evvelkilerin ve sonra- 
.dan geleceklerin ilimlerini cem ettiğini” belirttiğini kaydettikten 
sonra3, el-Kâdi Ebu Bekr İbnu'l-Arabi (Ö. 543/1148) nin “Kanunu't- 


> CevâbinuKur'an, 32-34. 
© oliikân,1.3. 

7 Aynı eser, 11. 125-131. 

8 Aynı eser, II. 126-128. 
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Te'vil” adlı eserinden naklen “Kur'ân ilimleri 77450 dir ve Kur'ân'ın 
kelimeleri kadardır. Ondaki her bir kelimede zâhir, bâtin, had ve 
matla” olmak üzere dört neve ayrılmıştır...” der . 

Bu konuda Suyuti'ye kaynaklık yapan ez-Zerkeşi'nin de “e/-Burbân 
fi Ulumi'-Kur'ân 1. 16-17” da, Suyütinin aynı ibaresine daha uzun bir 
şekilde yer verdiği görülmektedir. Bütün bu ifadeler, İbnu'l-Arabi- 
nin, ilmi tefsire taraftar olduğunu gösterecek mâliyettedir. Fakat 
İbnu'l-Arabi üzerinde bir doktora tezi yapan Dr. Ahmet Baltacı!0, 
İbnu'l-Arabi'nin ilmi tefsire temâyül etmeyip, aksine, ona karşı oldu- 
gunu ve yukarıda “Kanunu 't-Te'vilden” nakledilen sözün İbnu'l-Arab- 
#nin olmayıp “Bir grup insanın” sözü olduğunu delillerle isbat etmek- 
tedir. 

Miladi XII. asra kadar her yönü ile batıya tesir eden”"İslâm, bu 
asırdan itibaren bir duraklama devresine girmiş, şerh ve hâşiyecilik 
döneminin başlaması ile, İslâm âleminde orijinal telif eserler görün- 
mez olmuştur. Diğer İslâmi ilimlerde olduğu gibi tefsir, ilminde de 
önceki müfessirlerin söylediklerini tekrar etmekten başka bir şey 
yapılmamıştır. Avrupa'da Rönesans olmuş, ilim ve teknikte dev adım- 
larla ilerlemeye devam edilirken, İslâm âlemi bu ilerleyişe karşı ka- 
pılarını kapamış ve Avrupa'daki bu yeni hareketten ancak XVIII ve 
XIX. asırlarda haberdar olabilmiş ve İslâm âleminde yeni doğmaya 
başlayan bu reaksiyoner hareket, tefsir ilminde de kendini göstermiş 
adeta yeni bir ekol olarak “İlmi tefsir” ekolü yeniden canlanmaya baş- 
lamıştır. 

Şunu da hatırdan çıkarmamak gerekir ki, Suyuti'den sonra uyuk- 
lama devresine girdiğini söylediğimiz ilmi tefsir hareketi, zaman Zza- 
man bazı kişilerce ele alınıp canlandırılmak istenmişse de bunlar 
münferid hâdiselerden daha ileri gidememiştir. Mesela, Kâtip Çelebi 
(Ö. 1657) felsefe ve ona bağlı ilimleri, varlıkların gerçeğini araştıran 
ilimler olarak tanımlamış ve bu ilimlerin okutulmasını istemiştir. Az 
da olsa, ilmi tefsirden söz etmiş, ilim ile din arasında bir nizâ bulun- 
madığını söylemiştir. “Mizânu 7-Hâkk” adlı eserinde, matematik bilen 
bir müftü ile bilmeyen bir müftünün fetvasının doğruluğunu göste- 
rirl1, “Yine XVI. asırda Erzurumlu İbrahim Hakkı Mo e 


rından o ileri ilmi man dim anlarından duğunu Bunu göstermiştiri?. 


UXIXTasırda Avrupa'nın tesiriyle, İslâm âleminde meydana gelen 
uyanış hareketinden sonra, Kur'ân'dan istihraç edilebilecek ilimler 
müstakil eserlerde toplanmaya başlamış. Kur'ân'ı Kerim'deki çeşitli 
ilimlere ait âyetler bir araya getirilerek, yeni ilmi görüşlerle kar- 


9 elitkân, VW. 128-129. 

10 pr. Ahmet Baltacı, Ebu Bekr Ibnu'-Arabi ve Tefsirdeki Metodu (Basılmamış doktora tezi) s. 
206-212. 

11 Mizânu 7-Hakk, Hazırlayan, O. Şâik Gökyay, İstanbul 1972, s. 10. 

12 Dr. Celal Kırca, Kur'an'ı Kerim ve Modern İlimler, İstanbul 1981, s. 113-119. 
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şılaştırılmışlardır. Bu şekildeki tefsir tarzı günümüzde pek revaç 
bulmuş ve bu alanda pek çok eserler meydana getirilmiştir!3 . 

İlmi tefsir hareketinin XIX. asırdan itibaren canlandığını ve bu ha- 
reketi savunanların varlıklarını hissettirdiklerini söylemiştik. Bu 
hareketin bu asırdaki ilk muharriki ve bu konuda ilk meydana getiri- 
len eser Muhammed b. Ahmed el-İskenderâni (Ö. 1306/1888) nin 
“Keşfu 1-Esrâri'n-Nurâniyyeti'(-Kur'âniyye fi ma yetaallaku bi'l-Ec- 
râmi's-Semâviyeti ve'l-Ardiyyeti ve'l-Hayvâniyeti ve'n-Nebâti ve'i- 
Cevâhbiri'l-Ma'deniyeti” adlı eseridir. Bu eser, İslâm âleminde 
Suyuti'den sonra durgunlaşan ilmi tefsir hareketinin yeniden canlan- 
masına vesile olan ilk muharriklerdendir. Eser 1297/1880 de Mısır'da 
üç cild halinde basılmıştır. İsminden de anlaşılacağı üzere semâlar, 
arz, insan, hayvan, nebat ve madenlerin sırları ve onların yaratılma- 
sından bahsetmektedir. Müellif bu eserinin telif sebebini şöyle izah 
etmektedir: 


gi öasizl Yİ yi) geli BİLİ şal ölghaş Line dll Bekası adi gi 
çi üyisle yayık amme! eGe Yİ yaşı İİİ örülaş öğanei Ünü Jile Jaa 
dand (Ya JaziYly öligili çi gali gabile Aşil çü İamili laa Yİ 0 İS 
day YUŞİ ele İalaea yaa İlazila Sanal el yala İRİ dalla İyi 
YEK çi İyinin gülaği açlüy Laşindii Eyl) Ya layyan V Yal başak Sİ şi 
ali çi a Si gra çi küspe YİLAN çü şal yad Ya Gl Ylğeeli Lİ aşmaz 
ŞEN çi il ill YE İSİ öç Gl all yda sl öl dll Şasi 
çile yak Baya isi çiş all yakl gaye ig çi dai all abi ilg oç b 
YİN GİY alaya gülle ağ illaki yaşli çi ük ylgall Hin oyali 
elanili Yilme öze lâşli önü, elalall ya yiS YS mai Çakay! Luk AK, 
O YS YS çi dügme bilŞ yedili GS ya lk çi iyii lal! 
sanli Öy caiinly (Sİ ağla a yalla azli aliş Yİ Bali ga İülle Taşa sala! 
Oryenâli Yilgâ vülyâ bayanı yara eşimle Yİ lak li Gaal, a 


13 Bu konuları hem batı ve hem de doğuda işleyen eserler için bkz. Dr. Mikdâd Yalçın, İlm ile din 
arasında çelişki yoktur” (Prof. Dr. Yusuf Mürüvvenin “İslam ve Çağdaş Bilim” adlı makalesini, 
küçük bir kitabçık haline çevirisine, giriş mahiyetinde) s. 21-23; Dr. Celal Kırca, Kur'an'ı Kerim 
ve Modern İlimler, İstanbul 1981; Dr. Celal Kırca, Kur'an'ı Kerim'de Fen Bilimleri, İstanbul 
1984; Keza günümüzde Türkçe'ye çevrilen Muarice Bucaille ve Garaudy'nin eserleri... Keza Bkz. 
M. Sadık er-Râfi'i /cdzu T-Kur'an, el-Kâhire, 1375/1956, s. 126-155; Doç. Dr. Salih Akdemir, İlmi 
Tefsir Hareketlerinin Değerlendirilmesi ve Ondokuz Rakamı Üzerine, (Prof. Dr. Abdullah Draz, 
Kur'an'ın Anlaşılmasına Doğru (İnitiation au Çoran) adlı eserinin tercemesinin girişi olarak 
hazırladığı yazı), s. X-XLVIL. 
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YAS Sy Gl LAM yal 25 ün e gişeye gn lay gile 


“ea elli Gl ali 0 
“1290 senesinde Şam'da Hıristiyan tabibler, taş kömürünün oluş- 
ması meselesini ele. alarak, bunu Tevrat ve İncillerde aramaya kalktı- 
lar. Bu konuda kitablarında birşey bulamayınca bana, Kur'ân'da olup 
olmadığını sordular. Ben de bu eserimi te'lif ettim” demektedir. Üç 
cildden teşekkül eden eser, arz ve semâvattan ve muhtevalarındaki 
cisimlerden, insan ve hayvan, bitki ve madenler hususundaki makale- 
ler, mebhaslar, kısımlar, neviler, meseleler, rütbeler,. fasılalardan 
oluşmaktadır. Bunların içinde de ayrı ayrı kısımlar vardır. 
el-İskenderâni'yi, “Tebdiu-İstibdâd ve Mesâriu'l-İsti'bâd” adlı 
eseriyle es-Seyyid Abdurrahman el-Kevâkibi (Ö. 1320/1902) takib 
edecek ve bu hareketin savunuculuğunu yapacaktır. Kevâkibinin bu 
eseri, ilmi tefsir konusunda, bazı gazetelerde yazdığı makalelerin 
toplandığı bir mecmuâdır. O Kur'ân'ı Kerim'i “İlimlerin güneşi ve 
bikmetlerin hazinesi” olarak görür ve ona “Şemsw'l-Ulum ve Kenzu'|- 
Hikem” adını verir ve Kur'ân'ın ilmi i'câzının En'am suresinin 59, 
“Yaş ve kuru hiç bir şey yoktur ki, Kitab-ı Mübin'de bulunmasın” 
âyetinde noktalandığını zikreder. Zamanın geçmesiyle, Kur'ân'daki 
ilmi nazariyelerin daha iyi anlaşılacağı ve Avrupa'lı , Amerika'lı alim- 
lerce keşfedilen hakikatlerin müdekkik alimlerce; onların Kur'ân'da 
açık veya imâ yoluyla bulunabileceğine işaret ederek, Kur'ân'daki fi- 
zik , astronomi, tabiat bilgisi ve tıb ilimlerine ait bazı örnekler verir. 
Bunları daha açık şekilde görebilmek için et-Tefsir ve'l-Müfessi- 
run adlı eserin sahibi Zehebi'nin, Kevâkibi'nin eserinden aldığı bir 
kaç görüşünü burada nakledelim: 


ayl Ja ( alizikY! g yumaş alici YI göle) YES Ul ği 

dji gsapa Geyler yaş (İSİ yanlışı ameli azal çağa 
ŞUSI İda gale söy VA e yane yi) bese dinli yön çi layik 
«Mİ day — Aİ aşi Sİ İla çiş (UZ ) al Zay döle pal aşa 
yanl) Giy YİŞİİ ikaşi oyali İli a asili ha il Bak asl la — 
FİYİ paz naki ge elli alya) çk yali iş gzl ( Sl iş gla 
Ogs İS açi) şa di) asal! işa düle Jaldlile yag öl ya GAY, 
odas): ii çi ( üşlki ünlü şlil yâ Sayili Gila yâ; gi, ül 
ğe çün Lasiy Gİ İayilrel «özi çan çal çay lll gişe 


Keşfu'-Esrâr, 1. 3. 


e) 


ÜE ayllılı « GâYlg ünlemi ça (il iL yad ie | lily edamal) 
(öaseliğme aşalk vay da pll öİ 

pe! sasi dale vg ya aş le le Öl Yl yla çi ilya ei 
gili US Siya gili ayaş Galli gür elelali Şii gi 46) : lek eğil 
İyi. eYl ya Eli iğ YİN hi ga Alİ çi Gİ lil iy Yasta 
Ya : ela alg ğa lar) gay Ğasliy gleasll ga siz Ulay di 
veli Yü aş ezlarla gali ipa V yle olay” aa Si Yİ la Ya ela, 
Şa İİİ geye «EYS göliley ğilün ByiYİ gali ada gh dİS gli ği 
Jİ ere sag LA Sİ iza DİNİ çi ğöakiy esi yaly Lys elele yalar ilkay 
elâkll ğa ele Gini Eyleme eş aş « iyi ye EYE da ğü gi e gali 
ölges asil) ala Yy YS Gü Baal e İyİ öyaaela yaş e il Yİ 

das! esi Gill kaş dig eyy) ŞA ül! ue Öİ İhiiS açil eli, 

> Ea gay olana gl) çsinul gö Yi 

Gal YAZI aşi İs lan ig ea dal Sa çi GÜİSİİ GİlgiLiS; 
e şmşmmz el çi US (iü 0 il) alina 

ölganall ği. zle İYİ geni gil ya Tüküla YAYI öİ (gökay 
“balimi Gi, BS ya Yİ, 

Yay! a Gİ Gaya Mİ ss Gİ İN el ya Gin yakl Yİ (gökay 
ikm. “yakl ila delal a yiğl”: İyüyy şili ia İşini 
Y gl İgne "aşi YAYYİ özay ilyas gi ZİR ie eyl yillg ge YEYYİ 
İsüs Gizille ey çi gisi Yİ ai Öİ çel Rİ a üsY Yagi 
Dİ gele GEY çü İs 

Üye İİ ye çikis la eşli! SİN çi yil Yİ İylliSş 
o akaş öle eyy İŞ iler ölğülle ezalakl 

sil a lap sss ölyüllg e yala! aş Tali ön Slalaşli Yİ LyâiS, 
e yazli ğa çiy — GLYİ ay — çeydall çileli ği İyiiny "ya ey 
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ela ya UY ye yil AİR lg” lg yi aliŞ 
öailea GE glazil ŞİR gün ÖİyülY elli ça alel Gİ yaşa gs, 
cha Syg ElA” als e çk eli eliyle ipli ley yil 
Sİ ökçe Yap Sİ yakl JS öas' li gaga Se 
Gil gli sea Özil e çünki yayamili çgl e JE İka) Türk ks, 
odulu gile yanelli Ülaş ai Sa alaz elik giy Jİ sa ie, 
0 ivaz — süs Gl illg e eh yl SS Ag öy yü (İS, 
idasiS yele «ia iza aşi Gülüş çayla al eaikş lil! 
Yazisi lr GİğiMg e3 li ya yağ yazi 8 gli Sİ agg İgüS 
önle da isi "lips a öylama aşa İakina Taşla isi e Yeki yale aşır 
MA, yanl Al EŞİNİ OYYİ ya li yk gil yeli olan 
GLİ ğa İS Öİ gedik 3 Sİ gale le yaly sayili yasal Tuğil ale 
las ölaği! ala özle? hiyap ösazll Uly çi Yeğin çi layan mülke 
İY KEKE 


İlmi tefsir hareketinin, ülkemizdeki temsilcisi Gazi Ahmet Muh- 


tarpaşa (O. 1918) olmuş ve astronomi ile ilgili 100'e yakın âyeti top- 
lamış ve onları zamanının yeni ilimleri ile tefsir etmiş ve bu âyetle- 
rin Kopernik (O. 1543) in ortaya koyduğu sistem ile uygunluğunu 
göstermiştir. Müellif eserine “Serdiru”7-Kur'ân” adını vermiştir ve bu 
eser sahasında yazılan ilk ciddi eserlerden sayılmıştır. İ'câzu'l-Kur'- 
ân, sahibi Mustafa Sâdık er-Râfi'i, “müellifini ve eserini yücelten 
sözler sarfetmektedir!5. 1336 yılında İstanbul'da basılmış olan bu 
eserin müellifi mukaddimesinde Kur'ân'ın ilmi yönünü şöyle açıkla- 
maktadır: “Kur'ân'da üç beş sahife yoktur ki, bir münasebeti bedia ile 
onlarda, kainata ve ahvali semaya dair bir âyet bulunmasın. Bunun 
kısmı küllisinde, baksanıza, görsenize, bakmıyorlar mı gibi birer 
cümlei nüshâmiz ile kainatın tetkiki hali ta'miki ahvali emri ferman 
buyuruluyor”, “el-Umuru merhünetin bi evkâtiha” mantukunca, Za- 
manı gelmiş olacak ki, ahiren verdiğim kararda sebat ederek, vücuda 
getirdiğim şu eseri tahtı enzârı ulu'l-ebsâra vaz'a cüretyab oldum. Bir 
mukaddime üç fasıl, bir hâtime ile hitâm verdiğim şu esere “Serâiru'l- 
Kur'ân fi Tekvini ve İfnâi ve İ'âdeti'li-Ekvân” namını verdim. 


14 et-Tefsir ve'-Müfessirun, WI. 164-167. 
15 câzu'LRur'an, s. 145-149, 
16 Serâtru T-Kur'an, s. 4. 
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Fasl-ı evvel : Tarzı tekevvünü âlem ve teessüsü hayat, 

Fasl-ı Sâni : Yevmi kıyamet yahut hıtâm Omri, 

Fasl-ı Sâlis : İ'âde-i Hilkat hakkındaki ebhâs ve âyât-ı Kur'âniy- 
yeyi mübeyyindir!7 , 

Mısır'ın ve İslâm âleminin meşhür edipleri arasında zikredilen 
Mustafa Sâdık er-Râfi'i “İcâzu'/-Kur'ân” adlı eserindeki “el-Kur'ân 
vel-Ulum” başlıklı bölümünde, ilmi tefsirin gelişme târihini ve bu 
tefsir üzerindeki görüşlerini belirttikten sonra, Kur'ân'ın ilimlerle 
olan münasebetine değinerek, onun bütün ilimleri ihtiva ettiğini ifade 
etmeye çalışmıştır. Fussilet suresinin 53. “O'nun hak olduğu meydana 
çıkıncaya kadar varlığımızın belgelerini, onlara hem dış dünyada ve 
hem de kendi içlerinde göstereceğiz. Rabbinin her şeye şahid olması 
yetmez mi?” âyeti yukardaki görüşünü açıkça belirttiğini, insân oğlu- 
nun mevcud olan insani ilimlerin hepsini elde etse de, âyette ifade 
edilen kendi iç ve dış dünyasındaki ilimlerin tamamını elde edemeye- 
ceğini de beyân eder. Kezâ, eserin “el-Kur'ân ve'l-Ulum” bölümünde 
Kur'ân'ın insan aklına ve sosyal bünyenin oluşmasına tesiri ve yine 
onun İslâm uyanışının aslı oluşunu, insan aklının çıktığı bir kapı ola- 
rak vasfedilişini anlatmaktadır. 

pslilş Olal| 


İl öğpaa yaş e giliY! Jâzil çi a zilli dum ya çelaişi daş Yİ, 
daskuş izle 4S pileli asli çi dala öyaaa dyalill oyu ya ili yali 
pl İŞİ asili ön; ai Y e suk e Şİİ aSLAYI yşl ül ya eyl ala 
18 slağam Uşilasaly elti gaz be all çi yl ele Yİ a 

Lay ŞİŞEYİ Smina çel) yad Le ğü ya lele yaş gzl söy 
ÜLAE ya ŞA yal Üakas elli JS (şkaşş Hanya asla! yöelyâ yön Zisş 
vişy Mimle Jaly inis ö Li) duâ aş Lai) dalda öİ le bi çağ 
Ya gl öl özal Y damş la dah ŞERİ Sağ YİYİN ya gi Üzüm lal 
öl aslali ilin İl içasi EYS Sİ Lil da çil ca yal ön yal le aşil 
9 şanla şan pi öy ile ig elsi ya baü al 

ei aüksaş b İçüslüş İçeaimai İs asla! oda Bkü Çİ) Yİ Rİ! LE ş 
Gal Gİ pe ör çin ppi çiğ EYİ çi GELİ aşa yin) illa dyö Mi, 


7 Serâiru'-Kur'an, 8.9. 
18 er-Râfi'i, ”câzu'-Kur'an, s. 126. 
19 Aynı eser, 5. 142. 
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YE İiLiYİ aşlali gi öaaz gla Çiğil e çek İS ele Gİ lay İS al gi 
alay ğlâleda (ağssdil YG GUY! si) igili di e şilan inal 
çi Gren Tali li zel ap a üçlü kğ 


Mustafa Sâdık er-Râfi'inin bu eseri “Târibu Edebi'l.. Arab” isimli 
büyük eserinin bahislerinden bir bahisdir. Ehemmiyetine binaen mü- 
ellif bu bahsi müstakil bir kitab haline getirmiştir. Bazı müellifler bu 
eserin ehemmiyetini “Her müslümana nasıl bir Kur'ân gerekli ise, 
onun yanında bu kitabın bulunmasının da gerekli olacağı görüşü ile 

lardır”! , 

Meşhür tabib Dr. Abdülaziz İsmâil (Ö. 1942) “el-İslâm ve 1-Tıbbu - 
Hadis” adlı eserinde, bilhassa ub olmak üzere ilmi konulara yö- 
nelmiştir. Müellif, Ezher mecmuasında neşrettiği makalelerini 1357 
senesinde basılan bu eserinde toplamıştır. Eserin mukaddimesinde, 
Kur'ân bir hendese, bir tıb veya bir felek kitabı değildir. Fakat o, ba- 
zen şu saydığımız ilimleri işaret eder, denilmektedir. Kezâ, aynı mü- 
ellif “e/-Hayatu Tabte Dav'i'-Kur'ân” adlı makalesinde et, balık ve süt 
gibi gıdaların bakla ve buğday gibi maddelerden daha faideli olduğunu 
anlatmış, çeşitli gıda maddeleri arasında mukayeseler yapmıştır?? 

İslâm dini ile ilmin veya Kur'ân'la ilmin dostluğu, yakınlığı ve 
hatta müşterekliği, faaliyetine katılmış olan ve bu sahada “Allah ve'i- 
İlmu'I1-Hadis”, “el-İslâm ve'l-İlmu'(-Hadis” , “el-Kur'ân ve'l-İlmu'l-Ha- 
dis” adlarında eser yazanlardan biri de Abdurrazzak Nevfel'dir. 

Bütün bu saydıklarımız ve sayılacak olanlar bir yana günümüzdeki 
ilmi tefsirin en mühim mümessili şüphesiz eş-Şeyh Tantâvi el 
-Cevheri (Ö. 1940) dir. “el-Cevâbir fi Tefsiri'1-Kur'ân” adlı 25 ciltlik 
muazzam eserinde, zamanımıza kadar bu saha ile ilgilenen kimseler- 
den daha fazla ilmi tefsir örnekleri vermiş ve bu sahada tam ve müsta- 
kil bir eser meydana getirmiştir. 

Tantâvi Cevheri, Mısırda doğmuş, Ezher'de tahsilini tamamlamış, 
Kahire Dâru'l-Ulum medresesi müderrrisliğinde bulunmuş, tefsir ve 
modern ilimlerle meşgul olmuş, alim, fazıl, hakim bir kimsedir. 
İngiliz dilini iyi bir şekilde öğrenmiş ve bir ara Mısır'ı kurtarma ha- 
reketine de katılmıştır.23 . 

Tantâvi ilim ve fenlere ait yazılarıyla, islâm âleminin uyanması ha- 
reketine tesiri olmuş ve asrımızda ilmi tefsir hareketinin en mühim 
temsilcisidir. Ömrünü, Kur'ân'ı Kerim ve modern ilimler arasındaki 
münasebetleri belirtmeye harcamış, telif ettiği “Cemâlu'l-Alem”, 


20 Pcâzu'(-Kur'an, s. 143. 

21 Poğzu -Kur'an, 8. 20. 

22 et-Tefsir ve'I-Müfissirun, 11. 168-170. 
2İ ez-Zirikli, “ekA'lam” NI. 333. 
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“Cevâbiru'-Ulum”, “el-Tâcu'-Murassa”, “Nizâmu'l-Alem ve'-Ümem” 
“en-Nizâm ve'i-İslâm fi Acâibi'-Kevn” adlı eserlerinde ve “el-Cevâ- 
bir fi Tefsiri'nKur'ân” adlı meşhür tefsirinde, baştan sona kadar, Kur- 
'ân âyetleri ile, Ebi kanunlarının ve kevni acâibliklerinin uygunlu- 
gunu göstermeye çalışmıştır. 

Tantâvi tefsirinde, müslümanların ihtiyacı olan ahlak, ahkâm, tabiat 
kanunları, garib ilimler ve yaratılış acâibliklerini ortaya koyduktan 
sonra, arz, semavat, hayvanlar ve nebatlar hakkındaki âyetlerin haki- 
katine müslümanların vukuf peydah etmesi için teşviklerde bulunur. 
Kur'ân'da 750 âyetin ilim ve fenne taalluk ettiğini, buna mukabil fık- 
ha at olan sarih âyetlerin 150'yi geçmediğini söyler24, “Ey İslâm mil- 
leti, ferâiz hakkındaki sayılı âyetler, matematik ilminden alınmış bir 
kısımdır. Sizlere ne oluyor, dünyanın acâiblikleri hakkında 700 
küsur âyet var ki, bunlar zamanımızın ilimleridir. Bu zaman terakki 
zamanıdır. Ecdadımız niçin miras âyetlerini işlediler de, kevn âyetle- 
rini işlemediler Sen bu tefsirde ilimlerden bir hülasa okuyacaksın. 
Bunların tetkiki, ferâiz ilmini araştırmaktan daha faziletlidir. Ferâiz 
ilmi farz-ı kifayedir. Bu ise Allah'ı bilmeyi (ma'rifetullahı) artırdı- 
ğından, her muktedir olan kimseye farz-ı ayındır. İşte biz bunları tef- 
sirimize soktuk. İslâm'da ufak fukahadan olan mağrur cahiller, bun- 
lardan gâfil oldular”> . 


ölal il ale ia eyi öşlüşl yasli çi Slayane Sİ ayy! İİ U 
ehli Ja Sİ ÜN ŞE bül çiş li İİ Ulay, yeli ii SİL bi 
Uh edağ ii lay lda poly! asi yaş ola) İda asli! gl) İda daSalİ slaş 
Bia “Lİ çi ği dail dal) aşlali Gi çi pan Y İÜ çak Sul 
ğine yaz asli! e hai yali İZA çi İyi ek) dİ yazl gül isi 
gi YLapU lâ sola US gayi İY gli ale del yü ğa edil 
yali İS ele e Göğü çağ ÜN Hüyan 
Hiç şüphe yoktur ki, İslâm'ın öğretim nizamı yükselmeyi ister. 
Belagat ilmi, Kur'ân ilimlerinin en son mertebesi değildir; belki onun 
lafzının ilmidir. Halbuki yüce Allah'ın arzda ortaya çıkarttığı ilimle- 
rin, Kur'ân'la olan uygunluğu, belki onun manasının ilmi olabilir...26 


Niçin İslâm alimleri, İslâmi ilimlerden olan, fıkıh ilmi sahasında 
onbinlerce eser telif ettiler. Halbuki fıkıh ilmine ait Kur'ân'da âyet- 


ler gâyet azdır. Açık olanları hemen hemen 150 yi geçmez. Buna mu- 


L 


kabil Kur'ân'da hiç bir süre tabiat ilimlerinden hâli değildir. Sarih 


2Â Tantâvi Cevheri, el-Cevâbir fi Tefsiri'-Kur'an , Mısır 1350, 1. 3; el-Kur'an ve'l-Ulumi'l-Asriyye, 
Mısır, 1344, s. 35; et-Tâcu'/-Murassa, 1324/1906, s. 78. 

25 ek-cevâhir fi Tefsiru'-Kur'an, IN. 19. 
Aynı eser, XXV. 40. 
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olarak onların adedi 750 ye ulaşır. Bunlardan başka delalet tarikiyle 
olan âyetler de çoktur. Az olan âyetler de müslümanların mütebahhir 
olması, çok olan âyetlerde de cahil kalması, aklen ve şer'an câiz mi- 
dir? Atalarımız fıkıhda alim idiler. Bizlere de kainat ilimlerinde alim 
olmak düşer. Bu mesele üzerinde durursak, İslâm milleti terakki ede- 
cektir?7. 
© ©Tantâvi, tefsirinde, her surenin âyetlerini kendi aralarında kısım- 
lara ayırır. Bu her kısımdaki âyetleri lafzi olarak muhtasar birşekilde 
tefsir eder. Ahkama ait olanları biraz daha geniş olarak açıklamaya ça- 
lışır. Ayetlerin me'sur tefsir yönünden izahı gerekiyorsa, onları ih- 
mal etmez. Ehl-i Sünnet'in dışındaki dâl fırkaların sözleri ve münaka- 
şaları, vakti zayi edeceği düşüncesi ile, terkedilmiş ve birleştirile- 
bilen görüşler netice itibariyle hülasa edilmiştir. İhtiyaç hasıl olan 
yerde ve hususlarda, rab konusuna temas edilmiştir. Kısacası müel- 
lif, elimizde dolaşan tefsir kitapları haricine çıkmaz. O yukarıdaki 
hususları sur'atle hulasa ettikten sonra, latâif veya cevâhir dediği 
faydalı bahislere dalar. Bu bahisler, zamanımızdaki Doğu ve Batı alim- 
lerinin fikir mecmuası halindedir. Tefsirine pek çok, nebat, hayvan ve 
tabi manzaralara ait resimleri ve ilmi sonuçları bildiren listeleri ve 
grafikleri, okuyuculara izah etmek için koymuştur. Müellifin bunları 
koymasının asıl gayesi Allah Taala'nın, yaratma hususundaki acâib ve 
yüce kudretini hatırlatarak müslümanları, siyaset, kuvvet, izzet, şan 
ve şöhretin dayanağı olan ilimleri tahsile teşvik etmekten ibarettir. 
Tantâvi ilim ile ilgili âyetleri genellikle, ilmi tefsir anlayışı 
içinde açıklamaya çalışır ve onun daha iyi anlaşılması için ansiklope- 
dik bilgiler sunmayı ihmal etmez ve herşeyi Allah'ın kudretine bağla- 
yarak sonuçlandırır. Neticeye ulaşabilmek için pek çok kaynaktan is- 
tifade eder, Tevrat, İncil, sifirlerinden ve Bernaba inciline itimad 
ederek ondan bazı sözler alır?8 ve bu İncil hakkında bilgi verir, Ba- 
zen de Eflatun'dan?? ve İhvanı Safâ risâlelerinden39 aldığı fikirlerle 
dini hakikatları açıklamaya çalışır. Ebced hesabından (cümel hesabla- 
rından) istifade ederek, istihraçlarda bulunur. Başkaları ile olan soh- 
bet ve görüşleri nakleder. İslâm'ın zuhuru esnasındaki araplar için 
bahis konusu olmayan, yeni ilimleri ve yeni nazariyeleri tefsirine 
yerleştirir ve âyetleri onlarla izah etmeye çalışır. Bu konuların pek 
çoğu tefsirle ilgili olmayan şeylerdir. Cevâhir tefsiri bu haliyle çe- 
şitli alimlerin bir fikir mecmuası halindedir. Hele çeşitli resimler ve 
istatistiklerle tam bir ansiklopedi görünümündedir. Bu tefsirde veri- 
len bilgiler, çeşitli ciltlerinde dağınık vaziyette bulunup, tekrarlar 
görülmektedir. Daha doğrusu konular dağınık vaziyette olup, derli 
toplu değildir. Kısacası, tefsirde belirli bir metot meselesi bahis ko- 


27 el-Cevâhir, XXV. 53. 
28 Aymeser, 1. 63. 

29 Aynı eser, 1, 117. 

30 Aynı eser, II. 8. 
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nusu değildir. Mesela, Bakara suresinin 61. “Hani siz, ya Musâ, biz 
bir çeşit yemeğe katlanamayız. O halde bizim için Rabbına yalvar da 
arzın, yetiştirdiği sebze, hıyar, sarımsak, mercimek ve soğan ver- 
sin...” âyetini tefsir ederken, bu âyet hakkındaki tıbbı faideleri say- 
maya başlar ve günümüzde, şarab, sigara, kahve, çay, kakao gibi hasta- 
lik yapan şeylerin çok kullanıldığıdan bahsettikten sonra, âyette adı 
geçen bitkilerin beslenmedeki önemine ve gıda değerine temas eder. 
Tıb nazariyelerini, Avrupalı tabiblerin metodlarını, el-Menn ve's-Sel- 
vânın hafif ve leziz iki taam olduğunu temiz havada yaşayanlar için 
devamlı olarak yemekte bir hastalığın bahis konusu olamayacağını 
izah eder. Hür bir hayat, fena bir şehir hayatından daha iyidir. Az çe- 
şit yemek yemenin, çok çeşitli yemek yemekten daha iyi olduğunu 
söyler31 


YI ada şi yali alya 

Obi diyabli Çlkmaz edeli yin yanal İLA ççâ öurinl Çakal e azl 
agi üyeli çaylı eğalelle ökk yakl ça yliğ amli e ŞESYİ 
236İ LA yakl ya şal yaş iss, 

öl yelili çlağ iğ V nil azal! gali duaa yi ieLEYİ öl Jlüş 
Gİ gazli Jü b feliş) öleli olaya çi gil Yİ ya ll 
AS SL Yİ bisi Giy & sir all iye Uça UÜ ayal ğa çala BdA 
çlakli SİZ alak le ekl çipi İyalay yii$ ayy elli SİS ça gl 
Yali Jah öl ll öleli, öleli yüYL La yyl yili pl yakl yyl 
yali ğa Kalleş «yalla isimli çe aa laiY Ye geciş beluni çeşil 
Mares lifi (ge Usül) be İgllür yi üşSlüllg çaşınll çe Las 

Öl ei Yİ ika eliSi ZşİYİ Zaliall öl ygs yanal! e ULVİ YA lay 
lili Yeli çay sğleüyi ya Yaz 3 Eşik Bak YY çi dl geli 
Layla öill elli üşür Jp üs İli) Glağ Girişli çi Telli daşiYİ 
Jaa iağilğ pall ŞİŞ yaş iza ZİEYİ ge üzme çal elükll 
Göl inilSe ie yla çasda çime Şili gi azli UL anki Jülali 
LSİİN yğlünlL çel gta düz lan elli İİ Gy Le ölün İYİ e üş 
aliş kli çi önle! elele ğe gay (ölüm al yiSall Salimali çi 


31 ercevâbir, 1. 78. 
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di çi da iy Üy gi öm GİS İ elaie şa öyleki ka Gİ amal yaz 
İRİ gali çiş bS alel ös gril ğas Öİ çep 8 gi 8 ais 
lk İRAYİ Ylüş epşimen ân le elli yaş «Tüllü Yü lal, 
İĞ iş gayler) Yi Yİ yl İS GE yg çi yali Sİ İYİ 
a İĞ vi) ekak yşiSİİ dia vi yüşş Tasli gg çi aalici 3lig e yalânli 
oil çö ARL gel ye le ül le göze ba İYİ va 

Gİ ççisaldn Lrala izl ala yöya güliz! dö oldi yay çi Si alel 
İSİ ogi kli eli akli çan ÜS ga çi göğü âid 
Same hayşi elbi ge dl ül b ği ene yaş ilçe aci Bilgi dia yalin) 
çi SİA dölü JİŞSYİ aşak esi, Laila YS dir (lik aşi gül cealy el 3 Sa 
3949 lili gaya gazli giy eyl AYI vie Yİ BL ya İİ Sİ da 
çli gi Muf siye! vdzlali Y) A Yar Y çasalaliy aslan elsa blanil 
eylül, çel Gİ yünlü elik çalar ğİ Saya hik Gaya vü Yİ şasi 
İS Güİg eççamiz gay 4 eadlilg li 3) e vlan iy (İSYİ çi ayl aa 
İyi US Lay gi lele EYE JSYİ vaa alya eli Ge İS İlani elk abi 
YSYI say ayak yi Gİ şad elalgan Giy GSİ gi gül Zay all ll 0S 
did yaklaii yanali elele bi GişğeYl YOZİ an le ayi gil ile ye 
UÜ Sİ okan! iy izanll elti; önül! öy eÇİlE EĞİ öyleleri ayyaş İşkheşsi 
ğe İda SİYâ yin Mali YV) yane pg da dağa ya el ya ap şi gayi İlle 
ği aym bi gili ça gali ada Sal gi eaşalin sağl Lays elbi 
laz GİS celil Mya) «ak sa çü dsl ga gil aylin ila yali 
aşa, yaya V GÜN linkli laleli) Lay çaylaalla ki çe Tags Lal 
pall Jelsili JS akl çü alli Elm ya İİİ öy öyle aşil ge 
çakı üz alSali sas İİİ ga alakali Yili ie  ÜSYİ, 


Müellifimiz, din ile dünya işlerinin, akıl ile naklin birliğine işaret 
etmek için, yedi renkten oluşan güneş ışığının, yer yüzünde tek bir 
ışık halinde doğuşunu örnek verir ve bir çok kimselerin dilinde 
böyle bir hareketin dine ve akla uygun olmadığı sözünün dolaştığını 
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bildirir. Böyle bir durumun ilmin azlığından ve cehaletin çokluğundan 
ileri geldiğini, kim bir şeyin cahili ise, ona düşman olacağını belirtir. 
İlimlerde ileri giden kimseler, dini bilgilerdeki cehaletleri sebe- 
biyle dinden nefret ederler ve sanki dinin, sahip oldukları ilimlere 
engel olacağını zannederler. Dini bilgilerde ileri gidenler ilmi konu- 
larda cahil olduklarından, göklerin ve yerin yaratılışından, onlardaki 
acâib ve garibliklerinden habersizdirler. Bu zavallılar, şâyet, insanı 
hayatta bırakan acayiplikleri öğrenirlerse, Allah'ın kendilerine düş- 
man olacağını ve onlara azab edileceğini zannederler. Bu zavallılar, 
yer ve göklerin Allah tarafından yaratılmış olduğunu ancak, Allah'ın 
insanlara sergilediği sanatından ibret almayanları sevmediğini ve bi- 
lakis düşünen kimseleri sevdiğini, düşünmezler...32 . 


YA KY FEY TE PCT TDS TİYE 

Lala öyell çalllan dağ emil dö ZİYA yanak çi 0 İİ çgâli İda ği alel 
AİN zy Hizal İyisi la Taneli secili eya sail LE yili, 
ğa gzl elişi gülüş day sali âli, NA peşe ğa yali Yİ ilg el 
şel gani ya gile ayla çi alli selale Üye Jem ad el Eyy opal li 
algan Zik ğe Yâ Mya Leş Yali Opal ill Mak çöl cik 
ÂN giy dil gar GS çölşallada biye yağli Seki yla play yay 
Yİ edi şik a YAYI ölay olyasall oda ği Sal ya la ele diş 
OE Sİİİ çayı dala le gol ye yakl yaş 


Al-i İmran suresinin başındaki ( 1!) el-Hurufu'-Mukatta'sını açık- 
larken, koyduğu “lâtife” kısmında, bu harfler, üzerinde çok uzun dur- 
muş, onların teşekkülünü Arap harfleri içindeki yeri, ingilizce ki- 
taplardan zeolojiye ait cedveller, Müslümanlarla, Hıristiyanlar arasın- 
da remizlerdeki muvazene, son asırlarda müslümanların gaflet uy- 
kusuna dalmaları, şu harflerin güzellikleri ve acâiblikleri Kur'ân 
surelerinin evvelindeki harflerin İslâm milletleri için, kimyevi sır- 
ları gibi konuları zamanımızdaki ilimlerden aldığı bilgilerle izah et- 
meye çalışmaktadır33. 

Hz. İbrahim'in En'am suresindeki 76-77. âyetlerindeki ay ve gü- 
neşle ilgili sözlerini açıklarken gezegenler ve güneş sistemi hak- 
kında ansiklopedik bilgiler vermekte ve bunları okuyanlara daha iyi 
anlatabilmek için, konu ile alakalı resimleri koymayı ihmal etmemek- 
tedir (Bkz. Şekil:4). Bu arada iki deniz arasındaki berzah, acâiblik- 
ler, yıldızlar, ay ve güneş hakkında görüşler, gezegenler hakkkında 


32 elcevâhir L 139. 
33 ei-Cevâhir A Tefsiru'Kur'an, U. 5-14. 
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bilgiler sunulmaktadır. Bir örnek olarak güneş hakkındaki görüş- 
lerini ve diğer gezegenlerle güneşin mukayesesini gösteren resmi 


burada sunalim:3 . 
YO ça GİĞİİ aş anki ie SİST 
Lai YAŞYI gelse yi hlarağ İla (TAY...) yanki lal ği 
ge Uaay öy (N.YA eee) gal aş yal şana (VNAe 5) gali 
ula adli sö yayi 


Jak yay dank (0. see) ayal a a (İyalyi) illâ US yanl eyl 


pey Gİ si (Ase, ve e) ayr 3 Çözsünelia) ela röya (Vee. eee) yaşi eya 
İŞE pia gişi ölü slanali çâ yaş elli HUSİ Yİ gaz ali ELİNE 
dul! 


Gyz bayi ille Sa li gİYİ uma öy) silgi eşe çepe şaş 

JSİ Sİ JEİ gi Yİ Zine geni dlü çay elasall çi SİLİN çi Lai yal 
ia) Lİ izlel li Y li gaz aşi İşe İS özel pall esi 
ea İYİ Ül ğa eğe Lama Büalgil Tasli LAYİ İİ kalgll ük 
Üleile ya ep aşi (gil yal Taki | Sa ii azl GS İlay g gazlı) ia 
Li isi ya sy Yİ İle ya a ekl giy yaaa gi da eza İİ 
Jaya İyaâl SİS araş gali! anali (eş ril)aysll! le yal US gali 
da YYİ öle ge kğalili bkalgil SİSİİ eya ği pall vi 
Da İYİ da eğa gAş ünal ayak ğa YYİ va ya ea yaş yal ed 
gali US çileği ellekeli yay şili gina Tike gülle Lir va Gİ ES ey 
NV içel gli laleli ÇİŞ yazl Üye ölü esat yz BALA yl yüzl fölü 
aya de ğmle Ulay Yİ Ül era çk ŞA 
KTP TE 
gi! ğa balla çam içe SİSİİ el İİ yali yak İmei çi sad 


3Â el.Cevahir, IV. 77-78. 
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sm Gİ slalal a yağ di lada akej ig yanki) Çİ) yanl dane male Gül 
GESİ yaş il üleileğ JA İS gi dü gi yanl ga ya eya ali lili ya 
GAİİS ali, biali ilâ aszili bi yanii eyl gli Tasima ağa 
İsas gün öze asla İYİ ör lala İİ Gal) halli Lağıd güni dileği 
İ vi e Sa Gİ İİ 4S elli 
dsala İİİ önal g Gs Günl İİ ağyıd gin Gali İSİN bagi 
İliş Jelli gel Sany ill çi dayi ögle âli (01) cha ği gli öze 
Ğİ ya daşala âli (04) yaam gi Gİ dagi ö yg yi dü SİŞSİİ Gânlİg 
Yayslğ Siyah çü elalall Aş le Sağyi gül Bali ya ada san şi çal 
Çil yöy dala gökay İN Yuz Güze şi gülle aça niş Ürbeli yali diş çil) 
dala 
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yamak gp gaşkl (8 USE) 
SÖRĞİİ Bazga İİİ Yaf sl anal! öaSla yön ha 
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Müellif bazı meselelere temas ederek, uzun uzun o mesele ile ala- 
kası olsun veya olmasın, bilgiler vermeye çalışmaktadır. Mesela, İsrâ 
suresinin ilk âyetini, izah ederken “el-Mi'raç ve “I-Ulüm” başlığı adı 
altında miraç olayını incelemekte, onun ilimlerle olan münasebetini 
ortaya koymaya çalışarak, ibâdetlerde ilmin değer ve gerekliliğini 
ele almaktadır. Bu arada, eski kavimlerin târihlerinden bahsetmekte, 
esir ve ruh hakkında bilgi vermekte ve bu konudaki İslâm filozofları- 
nın görüşlerine temas etmekte ve ibâdetlerden sonraki tesbihlerden 
dahi bahsetmektedir35 , 

Yine müellifimiz, Nur suresinin 43. “Bilmez misiniz ki, Allah bu- 
İutları sürer..” âyetini açıklarken, bu konuda aklına gelen ve başın- 
dan geçen her olayı anlatmaya çalışır. Bir arkadaşının kendisine gön- 
derdiği mektup ve haritadan bahseder ve “Kur'ân'ı Kerim ve Nil'in 
menbaları” başlığı altında, o haritaya dayanarak aşağıdaki bilgileri 
vermeye çalışır. 


daa İsuyai csayy zipli! daş İĞ yila eli lanma çime İŞLİ 
nay ül yüzl damazli yla çü Layaiyamli çil (alli yaşla lay i) İng öge 
AİN yaylak Büz ele Tamaş çü İİ il ö all yalla üye İli 
gp ilsLa e Jaall çil Üyüğaz Sin 
yali 
pas yla yilaane 
Baki dalak yal İlay 
(Yeli gallaş psi ği) 

Tal yal SU Zağl yaşil danaşli yla çi kaya sille Al âli 
ill alkil (dayi) Jaa çev seli) bak die ii lke lal Zasuya 
eğin (80: -) şel la Çe çsayazi) Jp işi çiş sie (00::) (eli! 
Ulalaka ayal ALES söy ein (ET- e) şel iy Çaaszll Yl) giye çi 
uğ GİNE ya kl çk Sl iş alis dll lake ai b lil çün yanl 
sdA çe çe iş ya Yİ Gülak Gay Glen İLe Yali eli öy elan öy 
olmii daş İİ çi yla il es zme lin yani söy İl özele İşi! 
5 (eeree) şümlemas (Iğilü asia) özne isi asl ür imali, 


35 el-Cecâbir, IX. 21-70. 
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ali seli ea alemi sy A (VS) gazli gelya iş lama a 
Çussams Çasnlly) Jip a vi yamil düz Ül İLA yaş (sis şi ösüyö yanl 
ia (V80.) İşelüğyiy (sö) gl ia (VW) eli yi (lâle) 5 ans İİ 
İS (alg) 5 yama a aml$ ga yamlay üizalla İyi (AVo) lşelâğyiy (ulas) 
(LasiSağ) özi eg el çiş (cila) özeni al (asal! Yaz) el yaş yesil 
ğa gk elle (Te) Kelüğ,la (la) Rin gü za gla ll Yad ya 
EŞ il ii çi yilöye; çi asi hid yi Bimel oda 
bni İagill yâ şiş same all ayşe İşi yil ile elle 
(iile LygiSai) Bam Ga çileli eşi İla şal Sall gg günes Bum el eY! 
Şi! (ester!) 3 Çanbilz) Yl özmal çü yek dll! Gazi! lap çiz Gl 
day vini İğincyi Lavie ğlSa ğual öayll bişi naşll ERİ ayi gi 
GinSli bişi lale laik diğ yakl) İİ gli İİ Sİ malali icli 
üni elginiY! ba vie İlle özlük çi GİS şal USA İl az İla Ta 
yesil a sayamsal) gale esasi yy geli ALS öy İeliki) Jul di 
ohal yazı ii hile Lal çikiş gili azli ülke, Uğlei yal) 
my Lââklay vlaiiya Ça öydülİ da dİ GA e ana ig Yİ e li alay 
obanlli inkar yin öüyk yili İzi gis yi Yigi bulk hali cils 
.VAYV Tü 
çi sed özer İLİ! öda çie yalak akal ŞİYİ yal a Göle lan ğa 
İmaşil yla çi Göymen ögesi! Yili Ün li a Nos Ünü a yasllar galy plali 
Li yak çil gi esaş el gi sia li a Layla şal ayy il yişl 
çi ülüai yüzme da gida 5) üs yaşi ül işl elli ayy! 
ali gale Tagi yele ük lay Gellaş ül gili yaş İÜ üygaş 
© Sal 

Kezâ, aynı surenin 34-45. âyetlerinin muhtevasını topluca ele ala- 


rak, bu âyetin geçmiş milletler ve bilhassa eski mısırlıların dinlerin- 


36 ei.Cevâhir, XIL 49. 
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deki sır ve özelliği hülasa ettiğini beyân ederek, eski Mısır târihi ve 
tanrıları hakkında bilgiler vermektediri? . “Allah göklerin ve yerin 
nurüdur” âyeti hakkında bilgi verirken, nuru, zâhir ve bâtın olarak 
ikiye ayırır ve bunun arz ve canlılar açısından önemini belirterek, 
arz üzerindeki bitki örtüsü ve hayvanlara geçerek kıtalara göre hari- 
talarda bu hususu göstermeye çalışır ve bu konuda istatistik ve an- 
siklopedik bilgiler verir (Bkz. Şekil: 14, 15,16, 17). Hayvanların 
taksimini yapar ve bunlar hakkında malumat verir. İnsanda şehevi 
kuvvetin muhafazası, felsefenin islam milletinin istikbali hakkındaki 
görüşleri, günün acâib haberleri, Kur'ân ve maddi alem, Hz. Süleyman 
ve Hüdhüd kıssası, bu konularda, Avrupalı alimlerin görüşleriyle 
müslümanlar arasında muvazene gibi konular38, Ansiklopedik kitap, 
makale, gazete, mektup ve kendi tahayyüllerine dayanarak uzun uzun 
yazmaktadır. 


37 el-Cevâbir, X1L. 51-54. 
38 Aynı eser, XII. 54-96. 
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Ör? al 
er; AŞA ai Uba m 
İle. Mey sale 
KLAN ” : vi 

. 
sağı, İ Sal 


GEYI dam lili ğin özgen NE YSA) 
işpieli gilin yi lülü re, Gisele b lal gikğağ) 
3 Çöslan gs ça hi ga di aya ül İS 


a a TE İZ 
azal ar ad e a m ap Ja 


ir ui yirmi a m ea Mib 
İğ ga! gi —' LE ai; 
Aypi en any ÖL lm ye je 
Safi — Şila 
ge'şi ağ (5 
Mİ) ik , Ç 
pa ravi e YE 
ür red 


iŞ! dım ölamll Ghia Zayn -10 YK) 
e elli lik Gİ alaka ll LL gs) 
İO ÇsalaYyşsi elin GİY US, Gilan Miş Usa ediş hür, 


39 elcevâbir, XIL 56. 
40 elCevâbir, XIL 56. 
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(LüyA ölem iv KA) 
GAM elena öğe güzell lal g ll dayan ölü JS iye ak ig) 
İZ öykü gal 


Tantâvi, çok defa bazı ülkelerde belirli konularda verilen konfe- 
ransları dahi, tefsirine sokmayı ihmal etmemiştir. Mesela, 1928 Ağus- 
tosunda, İngiltere'nin Oxford şehrinde müsteşrikler, kongresinde, 
Muhammed Ahmed Câd el-Mevlâ'nın “Kur'ân'ın dile, ilme, sosyal ve 
Ahlaka tesiri” adı altında sunduğu tebliği ele almaktadır. 


pll ğİAN gi pala İİ geaşli 
EYY gizi çiy ül Çi asla 
GA ola İŞ alçi van ama İLAY Ayşin öl yili yaka gö alli 
atin (Ve) di ği yağli Hayek Tagi çayilay İaaşenli câyleki Ezlğmi 


42 el-Cevâbir, XI. 57.. 
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pisyll öanyil Gİ gas 
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pi Ga eği GİR ya Vs di şü e İlel dil Ye ENİ özay dala) 
Oyalı akl üşkağı önül! öiğleli ça Gür Y SİN elli çil» yan 
elli ya İğiİ bay el) Uy Le daşkağı Gönülle gayda gali), Lay öğe 
4 eğaşaliki aa ellgİy aça, da (s3A ççle İYİ öygliyi ga & Yl 


Şuara suresinin 80. “Hasta olduğumda O, bana şifa verir” âyetini 
tefsir ederkenii , Tıb ilminin aslının nereden geldiği üzerinde dura- 
rak, bunun aslında tecrübe, ilham, tesadüf ve ittifak gibi üç durumda 
meydana gelebileceğini, söyledikten sonra, bu üç durumu teker teker 
izah eder. Bunlara dört ve beşinci durumları da ilave ederek kadim 
milletlerdeki tıb ilmine ait bilgiler verir ve bu konudaki hiyeroglif 
yazmalarindaki duruma da temas ederek, bugünkü insanların ulaştığı 
şeylere binlerce sene evvel Mısır'lıların ulaşmış olduklarını söyler 
ve 20 Aralık 1928 târihli bir ilmi mecmuadan aldığı yazıyı nakleder. 


43 el-Cevâbir, XIL 98-108. 
Aynı eser, XIH. 49. 
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45 erCevâbir, XII. 53. 
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Konuyu daha ileri götürerek İslâm'ın tıbba verdiği önem, diş te- 
mizliği ve misvak konusunu işledikten sonra, Dr. Yusuf Zeki'nin iç 
hastalıklarının ağız hastalıkları ile münasebetlerine ait yazısını ele 
almaktadır#6. Daha sonra ilaçla tedaviden önce insanın kendisini ko- 
rumasının (koruyucu hekimlik) daha faziletli olacağını belirten yazı- 
lara yer verdikten sonra, Domuz ve ondaki tirişin meselelerini bahis 
konusu eder. Hava, su, toprak gibi ilaç olacak maddeleri zikirden 
sonra, humma, basür, mide ve bağırsak hastalıkları ve onların ilaçları, 
sıhhat üzerine genel bilgiler, hazımsızlığın giderilmesi, güneş ışığın- 
dan şifâ talebinde bulunulması, bu konudaki şahsi tecrübesi, insanın 
yaratılışındaki düşüncesi, lezzetin elemi gerektirdiği, gibi çok çe- 
şitli konuları ele almaktadır?7. 

Kezâ, Neml suresinin Hz. Davud ve Süleyman'la ilgili Okıssalarını 
anlatırken, karıncanın acâib yönleri ve bu konuda hikayeler,. hayvan 
toplulukları, iki karınca kabilesi arasındaki harb, karıncalar hak- 
kında yazılmış hikaye kitabları, karıncaların hayvanların en garibi 
oluşu, karıncanın yavrularını terbiye edişi, karıncanın insandan 3000 
kere kuvvetli oluşu, aralarında iş bölümü yapışları, karıncanın gözü 
hakkında denilen sözler ve bu konudaki gariblikler, telgraf, karınca 
ve haşarat, karıncaların işleri, karınca köyü ve tabakaları (Bkz. Şe- 
kil:15) ve daha sonra da, kuşlar ve hüdhüd hakkında bilgilere girişir. 
Hayvanlar âleminde faziletli şehir ehli, insanın siyaseti hakkında Ef- 
latunun görüşleri, bu konuda İslâmi görüşler, İbn Haldün, Arabların 
yükselmesi ve sonradan devletlerinin çöküşünün sırrı ve gerilemesi- 
nin sebepleri, zalim olan milletlerin kötü amelleriyle ve nasıl olabi- 
lecekleri, İngiltere, Fransa, Hollanda, İspanya, yabancıların İslâm bel- 
delerini sömürmesi, gelecekte İslâm milletlerinin saadetlerinin de- 
vamını sağlama yolları, âyetlerdeki târihi ibretler, Belkis'ın tahtının 
nakli, gibi konular bahis konusu edilmektdiri8 , 

Şura suresinin 28. “Umutsuzluga düşmelerinin ardından yağmuru 
indiren, rahmetini yayan O'dur.” âyetinin tefsirinde rüzgarlar, onla- 
rın meydana gelişleri, sıkışan havada hararetin tesiri, mevsim rüzgar- 
ları, arzın mihverinde dönüşünün tesiri, su ve semâ âlemlerinden 
bahsetmektedir? 


46 eicevâhir, XIL 58. 

47 Aynı eser, XIII. 49-91. 
48 Aynı eser, XIII. 137-222. 
49 el-Cevâhir, XX. 58-74. 
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Tâhâ suresinin 5-6. “Rahman arşa hükmetmektedir. Göklerde ve 
yerde, her ikisi arasında ve toprağın altında bulunanlar O'nundur.” 
âyetlerini tefsir ederken, Arş ve arşın istivası, semâvat yüce âlem 
olarak zikredilmiştir. En aşağı veya en yakın olan arz ki orada memâ- 
lik tadad edilir ve Kur'ân da onun ehline inmiştir. “Her ikisi ara- 
sında” lafzına gelince bulutlar ve elektirik ilimleri, buraya dahil 
olur. Bunlara eskiden de, şimdi de tabiat ilimleri veya “Asâru'l-UL 
viyye” ismi verilir. “Toprağın altında bulunanlar” sözüne gelince, bu 
ancak zamanımızda bilinebilen, iki ilme işaret etmektedir. Bunlardan 
biri “Arz tabakalarının ilmi” ki, bu, müteaddid defalar bu tefsirde 
geçti. Diğeri de “Eserler ilmi” (İlmu'l-asâr) dır ki, bunların bazısı 
Yunus suresinde ve bazısı da Sebe suresinde gelecektir. Mesela, 
Sebe suresinin 2. “Yere gireni ve oradan çıkanı..bilir” âyeti, Yemen- 
'de zahir olan şeylere işaret eder ki, bu bölgede daha evvel bilinme- 
yen nakışlar ve şehirler ve Arem seddi ortaya çıkmıştır. Onun res- 
mini vereceğiz. Bütün bu eserler ortaya çıkarken, onlar müslümanla- 
rn memleketinde ve onlara çok yakın olmalarına rağmen, müslüman- 
lar bu hususta bir şey bilmiyorlar. Allah burada “Toprak altında bulu- 
nanlar” demekte, müslümanları Mısriyyât “Egyptoloji” ilmini araştır- 
maya teşvik etmektedir...” der. 


pall İyi Ağale ol ğikel çil allyall ç yad İZİ Gele el yiüYiy çi yall Si Uy 
pi pa US$ çilalle Çİ) elele a ilâ İİİ İY) söyl olşasıli çağ 
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peizmse lg aysal ada çi ğa çel seni Yİ şi İİ öy akl isle 
sp özüllale yüyaçal gü Lale İyimy açi dages) öylüll ğüems | yaşa 
(esl si hs) lü 46 liği elat yyl yi ğa asla 
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Kezâ, Enbiya suresinin 30. “İnkâr edenler, gökler ve yer yapışık- 
ken, onları ayırdığımızı ve bütün canlıları, sudan meydana getirdiği- 
mizi bilmezler mi? İnanmıyorlar mı?” âyetini açıklarken, ikinci lati- 
fesinde “Kur'ân yüzlerce sene evvel göklerin ve yerin yani güneş ve 
yıldızların ve âlemlerde olan şeylerin hepsinin birleşik olduğunu, 
Allah'ın bunları ayırdığına, bizi muttali kılıyor. Deriz ki, bu bir mu- 
cizedir. Zira bu ilimi insanlar ancak şu asırda bildiler... 


Öl 3S dadli el yi» yili alyâ si Tall iğkli| 
dü, SE a Yi, sisLakii 
olyasıll ği öya üümüli elik hi ğiyâll ağyl b le alkal li illa 
SİN Aş adi danla ES alla! işa dü ça aş SİSİ anali gi YA Yİ 
Yİ. aguasll oda çü Yİ elli dö yas al allel ISA Gİ öğana oda | liğe 
pall İLA pgsil yal eğil li çi SİN İİİ ayki ya İS Şİ ei 
atele Ji Yİ GİS Yİ ada yeli ie hayz aşil elli le aşılan Yâ 
Dagli çaslğa slalall İRİ aây 55 al yyl ada yili vo elle yali 
UYSU Aylall süA ipi Ya ği Lay ÜN pp, aşa ali bil çk 
Gm algür GİS ia iyii lat US iyii çi le İN Lağyal öy 
bâlh LA Si ğla sşâ başi adi giye 23lS ya Yy gani Şİ KayiS$ pili 
Zali öğama adaş «dll yal çöİ» illa İzi PLANİ dia ni Rİ lil 
geli dai elli, önal! öl oda çi lili daa b nel ya dine yİyâli 
dahili çala aşili elyöz iyi yaylak asan çi ölür nyal Ükull gla 
5 elan agd çağ şia aleni) yanki ya eğe GEŞYİ Öl 
Kezâ, Rahman suresinin15. “Cinleri de yalın bir alevden yaratmış- 
tır” âyetinin tefsirinde, Allah'ın cinleri saf ateşten yarattığını, el-Mâ- 
ricin ise, bir birine karışmış yâni, kırmızı, sarı ve yeşil renkten 
ateşlerin karışması manasında olduğunu, nitekim insanın da muhtelif 
unsurlardan meydana geldiğini, bunun gibi cinlerin de alevin çeşitli 
nevilerin karışımından meydana geldiğini anlatır. Yeni keşflerle or- 


taya çıktı ki, ışık onların bilmediği yedi renkten meydana gelmiştir. 
İşte buradaki “el-Mâric” lafzı, ışığın yedi renkten meydana geldiğine 


51 el-Cevâhir, X. 66. 
52 Aynı eser, X. 207. 
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ve alevin titrek ve dalgalı olduğuna, işte cin'in böylece muztarib Mâ- 
ric'den yaratılmış olduğuna işaret etmektedir. Artık ey muhatab sen, 
ruh çağıran alimlerin bu konuda dediklerini düşün. Onlara göre olgun 
olan ruh huzura çağırılışında sükun ve huzur içinde; noksan olan ruh 
ise darlık ve sıkıntı içindedir...” 
las (yi da) İRİ diş pi ill ya cila ya (gla va) oi (öleli ös) 
elli gi yönü an bh golle edeli Şillğa öld Şi 
eya yi Eran ASİ çi gk ll, eellalika beşli ya çliİ ie öleli 
oil SA il alg lll bül sayar alla ysk daa lal ye Sa 
go Ul li a öl İk basla elasla Çaylak çal öİ yila Zara) gili ğa 
dü ekili çasişili yil pla çi İZİ Y Zİ asl Gİ yil EŞLİ çayla 
dir (S5 İLİSİİ gayil Sİ p433li İİ lag ner öl gla)! sale Yü çi 
53 da lana Ül (yi ili bağli gal! bi üala USLU aşk anil 

Yine aynı suresinin 35. “Ey insanlar ve cinler, üzerinize dümansız 
bir alev ve ateşsiz bir duman gönderilir de kurtulamazsınız” âyetinin 
tefsirinde “eş-Şuvâz'ın da el-Mâric” gibi halis ateş olduğu söylendik- 
ten sonra, niçin cinlerin Mâric'ten yaratıldığı söylenip te, Şuvaz'dan 
yaratıldığı söylenmediği üzerinde durulmakta ve Mâriç'in ızdırap 
manası da olduğu, ruhların da muzdarib oldukları bunun ancak günü- 
müzde bilinebildiği ve bunun Kur'ân'ın insanı hayrette bırakan bir 
yönü olduğu bu ilmin ancak, ilimleri okumakla elde edilebileceğini, 
yoksa bilinen belagat kaideleriyle bunların bilinemeyeceği ve mual- 
lakat sahiplerinin bunu anlayamayacağı anlaşılıyor. “İmret'l-Kays, 
Ebu'l-Alâ, el-Mütenebbi gibi belagat üstadları bu manaları sözlerinde 
kullandılar mı? Asla. Belagatla bu şey hatıra gelmez. Mâric lafzı hak- 
kında ihtisasları bulunmadıkça ruh ilmi hakkında onların nasıl bilgisi 
olur?” denilmektedir5* , 

Tantâvi, Zelzele suresinin lafzi tefsirini yaptıktan sonra, zelzele 
hakkında, 27 temmuz 1930 târihli bir Mısır gazetesinden, nakil yapa- 
rak İtalya'daki zelzele felaketini ele alır ve husule gelen mal, can 
kaybından bahseder. Sonrada definelerin arz tarafından atılmasını ele 
alarak, kömür ve petrolün arzdan çıkarılmasından, havada olduğu gibi 


arzda da elektiriğin bulunduğundan ve günümüzde daha pek çok hazi- 
nelerin yerden çıkarıldığından bahseder55 


53 el-Cevâhir, XXIV. 17. 
S4 el-Cevâbir, XXIV. 27-28. 
53 el-Cevâbir, XXV. 256-257. 
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Tentâvi 25 cild olarak tamamladığı, lüzumlu ve lüzumsuz pek çok 
bilgileri ihtiva eden tefsirine, ilave olarak bir cilde “Mülhak” 1 ek- 
lemiştir. Bu ciltte de, hayvanların annelik yönü, uzun ve kısa dalgalar, 
hava tabakaları, denizlerdeki acâiblikler, hayvanların musikiye karşı 
tutumları, canlıların gelişmesi ve çoğalması, insanın çamurdan ya- 
ratılması, mecus ve sâbiler, kainatın acâibliklerinden bahseden âyet- 
ler, ilmin dehşet veren yönleri ve Kur'ân'ın acâiblikleri, akıllılar, 
mahlukat, cennet, madde ve ruh âlemindeki hararetin dereceleri, yer 
ve gökleri vasfeden, Kur'ân'ın üslubu, ulvi ve süfli âlemler, yıldızlar 
hakkında bilgiler, ziraat hususunda ilmi ve ameli bakışlar İhvanu's- 
Safa kitabındaki ilimlerin fihristi gibi daha pek çok konulara yer ve- 
rilmektedir. 

Tantâvi, yukarıda vermeye çalıştığımız örneklerden de anlaşılacağı 
üzere, İslâm âlemini bir kaç asırdan beri süren ve XX. asırda da de- 
vam eden gaflet uykusundan uyandırmak için, Kur'ân âyetlerini günü- 
müzün çeşitli ilimleri ile tefsir ve te'vil etmiştir. Bu tefsir ve te'vil- 
lerden çeşitli kitablar, ansiklopediler, günlük gazeteler, kongreler, 
konferanslar, mektublar, hatıralar, seyahatler, rüyalar ve düşünceler 
yer almaktadır. Böyle bir tefsir metodu geçmiştekiler tarafından kul- 
lanılmamıştır. Bu usülü ile müellif okuyucularını ve müslümanları 
yerde ve göklerde cereyan eden tabiat olaylarından, sosyal olaylardan 
ve ilmi gerçeklerden haberdar etmek istemekte, onların tekrar eski 
ihtişamlı günlerine ulaşabilmeleri için, ilim, fikir, sanat ve teknolo- 
jiye kulak vermelerini ve gafletten uyanmalarını arzu etmektedir. O, 
yer ve göklerdeki her şeyin insanoğluna ve bilhassa müslümanlara 
müsahhar kılındığını söyler. “Suyu, meyvaları, denizleri, nehirleri, 
ayı, güneşi, gündüz ve geceyi, bizlere müsahhar kılmadı mı? Müslü- 
manlar kendilerini bunlardan mustağni mi addediyorlar?” diyerek da- 
ima müslümanları ilim ve fenne teşvik etmektedir59 . Böyle bir hedefe 
yönelik bir eser hazırlayan et-Tantâvi'nin haklı veya haksız bir çok 
tenkidlere uğrayacağı tabiidir. Bu tenkidlere genel olarak ilmi tefsi- 
rin tenkid edilen yönleri bahsinde temas edilecektir. 

Tantâvi'den sonra, her ne kadar ilmi tefsir metodunu tam olarak 
benimsememiş ve tenkid etmiş olmalarına rağmen, Ahmet: Mustafa el- 
Merâgi, Muhammed Reşid Rıza, Seyyid Kutüb gibi müfessirler, eser- 
lerinde bazı âyetlerin tefsirinde bu metoda başvurmaktan geri kal- 
mamışlardır. 

İlmi tefsir günümüzde varlığını genellikle müstakil eserler ha- 
linde sürdürmektedir. Bilhassa bunlar arasında, Abdurrazzak Nevfel- 
'in “el-Kur'ân ve'l-İlmu'i-Hadis” i, Yusuf Mürüvve'nin “el-Ulumu '1-Ta- 
biiyye fi'/-Kur'ân”ı, Beşir et-Türki'nin “Tİslâm Religion de la Sci- 
ence” i, Maurice Bucaillein “Za Bible, le Coran et la Science” adlı 
eserleri burada zikredilebilirler. 


56 et-Tantâvi, e/-Kur''an ve'l-Ulümu'(Asriyye, Mısır, 1344/1928 s. 83-85. 
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Her zaman ve her yerde, meydana gelen bir hareketin tasvibkarları 
bulunduğu gibi, o hareketi benimsemeyen hatta ona muhalefet eden 
ceryanlar da meydana gelir. İlmi tesfir hareketi mütekaddimin ve mü- 
teahhirin tarafından makbul görülmemiş ve tenkide uğramıştır. Bu ha- 
reketin leh ve aleyhinde bulunanlar, görüşlerini desteklemek için 
Kur'ân âyetlerine dayanmışlar ve herkes aradığını orada bulmaya ça- 
lışmıştır. En'am suresinin 38. “Biz kitab'a hiç bir şeyi ihmal etme- 
dik..” Nahl suresinin 89. “... Herşeyi açıklaması için sana kitabı biz 
indirdik...” Kezâ yine En'am suresinin 59. “,.. Yeryüzünde yaş ve kuru 
istisnasız herşey apaçık bir kitabtadır...” âyetlerine istinad etmişler 
ve bu konuyu destekleyecek hâdisler, sahâbe ve tabiilerin sözlerini 
de ihmal etmemişlerdir. Netice olarak bu işin savunucuları biraz 
mubağlalı bir şekilde hareket ederek, bütün ilimlerin Kur'ân'ı Kerim- 
'den çıkarılacağı, sonucuna varmışlardır. 

Şüphesiz Kur'ân'da, ilim adamlarını, fakihleri, edipleri, feylosof- 
ları aciz ve hayrette bırakan hususlar varsa da, O, tabii ilimlerin ge- 
lişme ve tekâmül kanunlarına tabi olması noktasından, hareket ede- 
rek, bu ilimleri kendine konu yapmamıştır. Kur'ân'ın gayesi, sapıtan 
,insanları hidâyete sevketmektedir. O ancak bu noktayı dikkate ala- 


rak ibret için zaman zaman bu ilimlere temas etmektedir. 

. “Yukarıda zikrettiğimiz, her harekette olduğu gibi, bu hareketin de 
muhalifleri eksik olmamıştır. Bu ilmi tefsir, hareketine, ilk sistemli 
itirazın Endelüslü Usül-u Fıkıhcı Ebü İshâk b. Musâ eş-Şâtibi (Ö. 
790/1388) den geldiğini görmekteyiz. “e/-Muvâfakat” adlı meşhür 
eserinde, kanun koyucunun gayelerinden bahsederken, bu konuyu da 
inceler ve bu şeriat ümmi (herkesin rahatlıkla anlayabileceği) bir şe- 
riat olduğu ve Arabların (bilgi ve kültür noktasından) gidişatlarına 
göre bir üslub kullanıldığı halde, bir çok kimse öncekilere ve sonra- 
kilere ait tabiat, riyaziyât, hendese, mantık ve benzeri bütün ilimleri, 
Kur'ân'a izâfe etmekte, haddi aşmışlardır. Halbuki önceki anlattıkla- 
mız dikkate alınacak olursa, bunun doğru olmadığı görülür. Çünkü 
Kur'ân'ı ve onun ihtiva ettiği ilimleri herkesden iyi bilen,sahâbe, ta- 
biun, ve tebeu't-tabiin alimleri, dünya ve ahiret ahkâmı dışında, Kur- 
'ân'ı Kerim'in bütün ilimleri ihtiva ettiğine dair bize hiç bir görüş 
nakletmemişlerdir. Şâyet bu konuda her hangi bir görüşleri bulun- 
saydı, onları bize bildirir, meseleyi açıklığa kavuştururlardı. Ne 
varki onlardan bize, bu konuda hiç bir şey ulaşmamıştır: Bu ise on- 
ların söz konusu ilimleri bildiklerini açık bir şekilde ortaya koyar. 
O halde onların bu ilimlerden habersiz olmaları, ilmi görüş taraftar- 
larının iddia ettiklerinin aksine, Kur'ân'ın bu ilimleri ihtiva et- 
mediğine delil teşkil eder. Kur'ân'ın bazı ilimleri ihtiva ettiği 
aşikardır; ancak bunlar o devir Arablarının bildikleri ilimlerden iba- 
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rettir. Bunların dışındaki ilimler ise Kur'ân'ı Kerimde mevcut 
değildir”? . 

Yukarıda zikredilen, Nahl suresinin 38. âyetlerinde ele alır ve bu 
âyetlerden maksadın teklif ve taabbüd olduğunu ileri sürer ve bura- 
daki “Kitab” lafızının “el-Levhw'l-Mahfuz” a delalet ettiğini söyleye- 
rek, Kur'ân'ın ihtiva etmediği şeyleri ona izafe etmek câiz değildir; 
ihtiva ettiği şeyleri de inkâr etmek câiz olmaz diyerek; ilmi tefsire 
karşı olduğunu beyân eder. Daha da ileri giderek, Araplara izafe olu- 
nan ilimlere, iktifa etmek gerektiğini ve ancak bu şekilde ondaki şe- 
ri hükümlere ulaşılabileceğini ve kim bundan başka bir yolla Kur'ân'ı 
anlamaya kalkışırsa onu anlamamış, Allah ve elçisine yalan izafe etmiş 
olacağını zikreder” . 

eş-Şâtibi, Kuran'ı Kerim'in sadece inzâl olduğu devredeki ilimleri 
ihtiva ettiğini, o devrin insanları bilmiyor diye daha sonra gelişen ve 
ortaya çıkan ilimleri ihtiva etmediğini savunması ve kendisi gibi dü- 
şünmeyenleri Kur'ân'ı anlamamakla itham edişi, onun tenkid edilebi- 
lecek ve haksız olan yönüdür. Zira, Kur'an'ı sadece devrinin ilmini ve 
anlayışını aksettiren bir kitap olarak görmek, onu anlamamak ve onu 
varmak istediği gayeden uzaklaştırmak demektir. Onda öyle âyetler 
vardır ki, Kur'ân'ın nazil olduğu devirdeki Araplarca bilinen ilim- 
lerle anlaşılması ibret alınması asla mümkün değildir. Bu da Kur'ân'ın 
mahalli bir eser olmadığına, insanlığın kitabı olacağına delil teşkil 
eder. Kur'ân'ın bu özelliğini Muhammed Draz, aşağıdaki ifadeleriyle 
güzel bir şekilde anlatmaktadır: “Kur'ân'ı Kerim'in zamanın bilgile- 
rini ihtiva eden ansiklopedik bir eser olduğunu söylemek de pek isa- 
betli olmasa gerektir. Her devrin kesin hakikatlermiş gibi kabul 
ettiği ve fakat yanlış olduğu ancak daha sonraları ortaya çıkmış olan 
kendine has kuruntuları olmuştur. Oysa ilim sahasındaki seyrinde 
Kur'ân'ı Kerim asla yanlış bir adım atmamıştır. Onun bildirmiş olduğu 
hakikatler bu gün çürütelememiştir , asla çürütelemeyecektir de.» -9 

Her devirde olduğu gibi zamanımızda da ilmi tefsire muhalefet 
edenler bulunmuş, bunlar içinde ciddi ve değerli ve kendilerine hak 
verdirecek olanlar, bulunduğu gibi tenkid edilebilecek tutarsız olan- 
lar da mevcuttur. Muhammed Reşid Rıda, tefsirin mukaddimesinde: 
“Müslümanların kötü talihlerindendir ki, ekseri tefsirler ve ilmi yol- 
larla veya nahiv, fıkıh, meâni, beyân mütekellimlerin mücadeleleri 
usulcülerin, tahriçleri, mukallid fakihlerin istinbatları, mutasavvufla- 
rın te'vilatları, İsraili hurafeler gibi şeylerle meşgul olup, insanları 
hidâyete yönelten Kur'ân'ın asıl gayesini uygulayamamışlar ve hele 
Fahruddin er-Râzi, yukarıda sayılanlara ilaveten tefsirine riyazi ve 
tabiat ilimlerini de ilave ederek, insanları bir parça daha, Kur'ân'ın 


57 el-Muvâfakat, TI. 69-82 (Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Doç. Dr. Salih Akdemir, İlmi Tefsir 
Hareketlerinin Değerlendirilmesi ve Ondokuz Rakamı Üzerine, Kur'an'ın Anlaşılmasına Doğru), 
s. XVI- XVTİ. 

58 olMuvâfakat, TL. 81-82. 

59 İlimi tefsir hareketinin değerlendirilmesi, s. XIX- XX. 
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asıl gayesinden uzaklaştırmıştır” demekle aşırı ilmi tefsire karşı tu- 
tumunu göstermiş olmaktadır69 . Muhammed Mustafa el-Merâgi de, 
“el-İslâm ve'r-Tıbbu'-Hadis” adlı esere yazdığı takrizde, tefsirdeki 
bu mesleğe razı olmamaktadır. Bu kitabı medhetmekle beraber, yalnış 
bir anlayışa mahal vermemek için “Kur'ân'ı Kerim bütün ilimlere cümr- 
leten ve tafsilen şâmildir demek istemiyorum” demek suretiyle bu 
mesleğe karşı tutumunu beyân eder“! 

et-Tefsir ve'-Müfessirân, adlı eserin sahibi Muhammed Huseyn 
ez-Zehebi de, tefsirde bu mesleğe muhalif olan eş-Şâtibi'yi haklı gö- 
rür ve onun yolundan giderek, ilmi tefsiri üç noktadan tenkid etmeye 
çalışır: 

a- Lugât yönünden: 

Kur'ân'daki lafızlar zamanımıza kadar aynı manada kullanılmamış- 
lardır. Hayat şartlarının değişmesiyle, lafızlarda da değişiklikler 
olmuştur. Biz, bir kelimenin çeşitli manalarda kullanılışının târihini 
ve derecelenmesini bilemiyoruz. Istılah manasını bildiğimiz bir ke- 
limenin lugavi, şer'i, örfi manaları da vardır. Bütün bu manalar aynı 
lafızlarda toplanır. Kur'ân lafızlarının muteber olan tanımı, onların 
nazil olduğu devirdeki anlaşılışıdır. Gerçek böyle iken, bazı Kur'ân 
lafızlarını, Kur'ân'ın ilk muhatabı olan Arapların bilmediği yeni bir 
takım manalara ve ıstılahlara işaret ettirmek, meydana gelen genişliği 
makbul görmek doğru olur mu? Allah'ın bu lafızlarla, nüzülünden 
asırlarca sonra ortaya çıkan manaları da kastedmiş olması düşünü- 
lebilir mi? ez-Zehebi'ye göre, böyle bir şeyi ancak kendi sefih nef- 
sini düşünen ve aklını hiçe sayan kimse söyleyebilir6? . 

b) Belâgat yönünden: 

Belâgatı, iktizayı hale (durumun gerektirdiği şeye) kelâmın uy- 
gunluğu olarak tarif edebiliriz. Yine Kur'ân'ın belâgat yönünden en 
yüksek bir derecede olduğu malumunuzdur. Bu duruma göre, ilmi tef- 
sir taraftarlarının yolunu takip ederek, Kur'ân'ın her türlü ilmi ihtiva 
ettiğini, lafızların da bütün bu yeni manaları yüklenebileceğini söy- 
leyecek olursak, tehlikeli bir yola girer ve Kur'ân'ın belâgatına zarar 
vermeden ve ona muhatab olan insanların ince zekalarını inkâr etme- 
den bu işten kurtulmamız mümkün olmaz. Zira onlar, Kur'ân'ın nüzülü 
sırasında, Allah'ın murad ettiği manaları bilmemiş ve anlamamış olsa- 
lardı, o takdide Kur'ân'a beliğ bir kitap demek mümkün olur muydu? 
Böyle bir durum olsaydı, Kur'ân'ın muhatabının durumunu dikkate al- 
mamış olduğunu söylememiz gerekirdi. Bu da, Kur'ân'ın en önemli 
özelliği olan belâgatının yok edilmesi demektir83. 

ez-Zehebi de, eş-Şâtibi'nin yolundan giderek Kur'ân'ın Araplara 
gönderildiği ve onlar tarafından anlaşıldığı noktasından hareket ede- 


60 Tefsiru'-Menâr, 1. 7. 

et-Tefsir ve'-Müfessirün, 11. 185. 
62 et-Tefsir ve'-Müyfessirün, Ul. 157. 
63 erTefsir ve'LMüfessirün, VW. 158. 
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rek, onlar tarafından bilinemeyen manaların, Kur'ân lafızlarına verile- 
meyeceğini aksi halde, Kur'ân'ın belâgatından bahsedilemeyeceğini 
ileri sürmektedir. Aynı görüşü İbn Haldun'da kabul etmektedir. Mev- 
cud vakıalar, bize bu görüşün aksini teyid etmektedir. Vahyin muha- 
tabı olan insanların, onu aynı derecede anladıklarını söylemek kolay 
değildir.Daha İslâm'ın ilk asırlarından itibaren âyetlerin farklı tef- 
sirleri yüzünden, itikadi ve fıkhi mezhepler ortaya çıkmıştır. Kur'ân- 
'da ahkâmla ilgili âyetlerin dışında, kainat, arz ve tabiatla ilgili öyle 
âyetler vardır ki, o günkü sahâbenin bunları anlayabilmesi mümkün 
değildir. Bu gibi âyetler zamanla ilim ve teknik değiştikçe daha iyi 
anlaşılacaktır. Bu da Kur'ân'ın sadece Araplara gönderilmiş bir kitap 
olmayıp, her zaman ve her mekanda bütün insanlığa gönderilen bir hi- 
dâyet rehberi olşunun bir delilidir. 

©) İtikadi yönden: 

Şüphesiz Kur'ân'ı Kerim her zaman ve her mekanda geçerli ve fay- 
dalı olan nizamlar mecmuasıdır. O, insanların aklına hitap eder. Allah 
onu, şeriatını ve din kanunlarını ihtiva eden son kitab kılmıştır. Her 
n.üslümanın ona inanması ve onun emirlerini dinlemesi icâb eder. 
Eğer her şey Kur'ân'da vardır, diyenlerin yolunu takip edersek, tıb, 
hendese, astronomi, fizik, kimya nazariyelerinin ve bunlardan başka 
ilimler için de onu kaynak kılmamız icabeder. Eğer böyle yapacak 
olursak, müslümanların Kur'ân hakkındaki akidesine bir şüphe sok- 
muş oluruz; çünkü ilmi kaideler ve dayandıkları nazariyeler sâbit ve 
değişmez değillerdir. Kısacası onların karar ve bekası bahis konusu 
değildir. Bir zaman için ilmi olarak kabul edilen bir çok nazariye, 
yanlışlıkları ortaya çıktığı için terkedilmişlerdir. Günümüzdeki ilmi 
nazariyelerle, geçmiştekiler arasındaki zıtlıklar nazarı dikkate alı- 
nırsa, yanlışlığı kesinleşmiş olan bu eski nazariyeleri Kur'ân'ın ih- 
tiva etmesi düşünülebilir mi? Eğer bu yanlış naziyelerin Kur'ân'da 
varlığı kabul edilirse, bir müslümanın Kur'ân'ı bir inanç menbaı ola- 
rak kabul etmesi ve “...Halbuki o öyle eşsiz bir kitabdır ki, ne önün- 
den ne de arkasından ona batıl gelmez, hikmet sahibi, çok övülen 
(Allah) dan indirilmiştir” şeklinde inanması beklenebilir mi? 

İlmi tefsir taraftarları, Kur'ân'ın bütün ilimleri topladığını göste- 
rebilmek için, kevni hakikatleri bildiren ve onlar üzerinde düşünül- 
mesini isteyen âyetlere de müracaat eder. Halbuki bu âyetlerin ga- 


yesi, insanları yer ve gökler ve bizzat kendisi üzerinde düşünmeye 
davet ederek, yaratıcının kudretine, birliğine delalet eden âyetlerini 
görmelerini bunlardan ibret almalarını temin etmektir. Yoksa ilmi 
tefsir taraftarlarının iddia ettikleri gibi, ilmi kanunlar ve nazariyeler 
ortaya koymak değildir. Bu yolun müntesibleri bilsinler ki, Kur'ân ne 


felsefe, ne ub ve ne de hendese kitabıdır. Kur'ân'ı Kerim'in hedefi 
hayatı islah, hidâyet ve Allah'a ulaşma yollarını göstermesidir6? 


64 Fussilet, 42. 
65 et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 1. 160; (İlmi Tefsir Hareketinin Değerlendirilmesi, s. XXIV.) 
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ez-Zehebi'nin ve daha pek çok kimsenin, ifade ettiği gibi, yakın 
geçmişte ilmin doğru olduklarını kabul ettiği bir çok nazariyye bu 
gün yanlış oldukları anlaşıldığından terk edilmiştir. Kur'ân'ın bu yan- 
lış nazariyeleri ihtiva ettiğini kim söyleyebilir? Bu durumda, doğ- 
ruluğu kesinleşmemiş nazariyelere dayanarak, Kur'ân'ı tefsire kal- 
kışmak son derece yanlış olmaz mı? Zira, bugünün doğrusu, asla ya- 
rının yanlışı olamaz. Doğru daima, her zaman ve her mekanda doğ- 
rudur. Mesela, Fahruddin er-Razi, Bakara suresinin 22. “O, yeryüzünü 
size bir döşek ve göğü de bir bina kıldı...” âyetini tefsir ederken, 
zamanında geçerli olan nazariyelerin tesirinde kalarak, bu âyetin 
dünyanın dönmediğine delalet ettiğini savunmuştur6©, Uzun zaman bu 
yoruma kesin bir hakikat gibi bakılagelmiştir. Hele Batıda bu me- 
seleler, kilisenin koyu taassubu yüzünden nice canlara mal olmuştur. 
Günümüzde insanların ilim sahasında yetersiz oldukları giderek daha 
iyi anlaşılmakta ve hakikatin hiç bir zaman değişmeyeceği ortaya 
konmaktadır. O halde, kesinleşmemiş veri veya bilgilerle, Kur'ân'ı 
Kerim'i tesfire kalkışmanın doğru olmayacağı ve onun kevni icazına 
zarar vereceğini söyleyebiliriz. Ancak kesinlik kazanmış ilmi veri- 
lerle, Kur'ân'ın bildirdiği hakikatleri karşılaştırmada mahzur ol- 
madığı gibi, imanı kuvvetlendirmede en mühim bir yol olduğunu ifade 
etmek isteriz. Duyduğu her şeyi tahkik etmeden, Kur'ân'a tatbik edi- 
vermek, insanı kurtulması mümkün olmayan tehlikeli bir sahaya so- 
kar. Bu bakımdan günümüzde ilmi tefsir hareketine karşı çıkmış olan- 
lar arasında, Mustafa el-Merâgi, Muhammed Reşid Rıda, Emin el-Huli 
ve Mahmud Şeltüt'u zikredebiliriz.. 

Şeyh Emin el-Hüli, “e?-Tefsir Mealimu Hayatibi ve Menbecubü'i- 
Yevm” adlı eserinde bu meseleye temas eder ve bu yola aşırı dere- 
cede süluk edenlerin görüşlerini kat'i delillerle reddeder67 . 

İlmi tesfir hareketinin en şiddetli muarızlarından biri de muhak- 
kak ki, eş-Şeyh Mahmud Şeltüt'dur. “Mecelletu'r-Risale”©8 de yaz- 
dığı, Kur'ân ve müslümanlar adlı makalesinde, “Kur'ân tefsiri ile uğ- 
raşanlardan bir grub, âyetleri sadece ilmi yönden ele aldılar ve o 
âyetlede yeni ilmi nazariyeleri tatbike başladılar. Orada kevni kaide- 
leri ortaya koydular. Onların Kur'ân ile alakaları sadece bu yönden 
oldu. Bir âyette yağmur, bulut, şimşek, gök gürültüsü geçse, hemen 
müjde verip, tabiat alimlerinin bu husustaki sözlerini aldılar. Kezâ, 
güneş, ay ve yıldızlardan bahsedildikde, Kur'ân astronomiden bahse- 
diyor, nihâyet Kuran her ilmin kaynağı olan bir kitabdır, dediler. 
Kur'an'a bu şekilde bakmak, şüphesiz ki, hatalıdır. Bu yola tevessül 
edenler, onun #cazına münafi olarak âyetleri te'vil etmek mecburiye- 
tinde kaldılar. Kur'ân'ın inzal edilişinin gayesi, ilmi nazariyeleri, 
ince fenleri ve maarif çeşitlerini öğretmek değildir. İlim sebat ve ka- 


66 erRâzi, Mefatibu'-Gayb, 1. 102; “İlmi Tefsir Hareketinin Değerlendirilmesi, s. XXV-XXVİL 
67 Emin el-Hüli, e(-7e/$ir ve Meğlimu Hayatihi ve Menbecuhu'l-Yevm, Mısır, 1944. 
68 Mecelletu'r-Risale, sene 1944, aded 408, s. 579-582. 
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rar ister ve son görüşün ne olduğunu bilmez, onun nazarında bu gün 
sahih olan şey, yarın hurafelerden bir hurafe olabilir. Kısacası, de- 
vamlı değişmeye maruz olan ilmi neticeleri esas alarak, Kur'ân'ın nas- 
larını o çerçeve ile sınırlamak son derece sakıncalıdır. İlim Kur'ân'ın 
emrinde kullanılmalı, Kur'ân asla müsbet ilimlerin neticeleri ile 
sınırlandırılmamalıdır. Kur'ân gaye, ilim vasıta olmalıdır. Halbuki bü- 
tün bu hususların, insanların imanlarını artırmak için olduğunu 
düşünebilseydik daha iyi olurdu. Kuran'ın; aklın mutmain olacağı tec- 
rübe ilimlerine muhalif olmadığı ve olamayacağını bilmek yeterli 
olurdu. O, herşeyden evvel hidâyet, ıslah ve şeriat kitabıdır ve daima 
öyle kalacaktır.” demektedir. 

4- İçtimâi-Edebi Tefsirler 

Günümüzdeki tefsirlerin ekserisi içtimâi-edebi mesleğe temayül 
etmişlerdir. Bu nevi ile tefsir, kuruluk ve durgunluktan kurtarılmaya 
çalışılmış, Kur'ân'ı Kerim'in hidâyetinden, insanlar faydalanmaya sev- 
kedilmişlerdir.Tefsirdeki bu yeni hareket tarzında, naslara ittiba ve 
Kuran'daki ince noktaların açıklanmasını müşahede etmekteyiz. Bu 
nevi tefsirde, Kur'ân'ın asıl hedefi olan manalar, en yüksek üslubu ile 
ele alınır. Sonra bu nasların, oluş, içtimâiyat ve tekâmül kanunları 
ile olan münasebetleri incelenir. 

Bu içtimâi-edebi tefsir newi, tefsirde asrımızda yeni bir metod 
olarak kabul edilir. Günümüz müfessirlerinin ekserisi bu yolu tercih 
etmektedirler. Tefsirdeki bu yeni hareket tarzını haklı olarak Mu- 
hammed Abduh ekolünde müşahede etmekteyiz. 

Her devirde müslümanlar, Kur'ân'ı Kerim'e kıraat, anlayış, araş- 
tırma hıfz, ilim ve amel yönlerinden ihtimam etmişler ve Kur'ân onlar 
için hayat ve varlıklarını “itabı olmuş, onun hükümlerine tabi olmuş- 
lar, onun emirlerini yayn. ar, helal kıldıklarını helal, haram kıldık- 
larını haram kılmışlardır. Bu sebepten müslümanlar dünyanın efendisi 
ve âlemlere üstat olmuşlardır. Kur'ân müslümanlar için hayat düsturu 
olmuş ve Kur'ân etrafında çeşitli araştırmalar neşet etmiş ve bütün 
bunlar Kur'ân'a hizmet eder mahiyet taşımışlardır. Mesela, nahiv, li- 
san üzerine kaim olur ve onu hatadan korur. Bununla da , Kur'ân'ı sa- 
hih bir şekilde nutk etmek, murad olunur. Arab dilinin hususiyetle- 
rini ve güzelliğini ortaya koymak için belâgat ilmi bahis konusu edi- 
lir. Bununla da Kur'ân'ın i'caz yönleri ve edebi sırlarını açıklama gibi 
hususlar kastolunur. Lügat ve lafızları tesbit etme hususunda şahidler 
sunmakta, Kur'ân'ın lafızları ve manalarını korumak, tahrif amillerin- 
den ve zorluklarından kurtulmak düşünülmüştür. Kur'ân'ın edasının 
zabtı ve lehçelerin muhafazası için tecvid ve kıraat, meramını açıkla- 
mak, manalarını ortaya koymak için, tefsir ilmi gibi ilimler neşet et- 
miş ve hepsi de Kur'ân'a hizmet etmişlerdir. Asırlar boyunca tefsirde 
karışık durumlar meydana gelmiş, bazen tefsir gayesinden uzaklaş- 
mış, uzun müddet, taklid dönemi içerisinde bocalamış ve nihâyet Mu- 
hammed Abduh ve talebeleri, Allah'ın kitabının tefsirinde, büyük gay- 
retler göstermişler ve insanları dünya ve ahiretin hayırlarına ulaş- 
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tırmaya çalışmışlardır. Asırımız müfessirleri tarafından ihdas edilen 
bir ekolün de tasvib edilen ve edilmeyen yönleri vardır: 

Tasvib edilen yönleri: 

İçtimâi-edebi tefsir yolunun sâlikleri, tefsire mezhepler görüşün- 
den uzak bir nazarla baktılar ve İslâm'da mevcud olan mezheblerden 
hiçbirinin tesiri altında kalmamaya gayret ettiler. Onlar, Kur'ân'ı Ke- 
rim'i mezhepler için bir vasıta kılmadılar. Kur'ân'ı Kendisine muvafık 
bir şekilde te'vil ettiler, İsraili rivâyetler üzerinde (o tenkidçi bir 
tavır takınarak, eskilerin tefsirlerinde olduğu gibi, yalan ve hurafe 
olan şeyleri, tefsirlerine kaydetmediler. Daha doğrusu Kur'ân'ı Kerim 
tefsirini bu gibi şeylerden temizlemeyi hedef edindiler. Kur'ân tefsi- 
rinde bol miktarda kullanılan zayıf ve mevzu haberleri kullanmaktan 
çekindiler. İsriliyat ve mevzu hâdisler hususunda gaflete düşmedik- 
leri gibi, Kur'ân'ın müphemleri tayin ve gaybi şeyler hakkında sahih 
şer'i naslardan bilinenlerden gayrısına cür'et etmediler. Onlar iman 
mebdei üzerinde durdular; fakat onun tafsilat ve cüz'iyatı üzerinde 
durmaktan çekindiler. 

Bu ekol mensubları, tefsiri ilim ve fen ıstılahlarının tesirinden de 
uzaklaştırmışlardır. Onlara göre, Kur'ân'ın böyle bir ilmi bir tefsire 
ihtiyacı yoktur. Yine bu medrese, Kur'ân'ı içtimâi-edebi bir metodla 
tefsir etmişler, onun belâgatını, i'cazını ve manalarını, meramını âçık- 
lamışlar, kendisinde bulunan oluş ve içtimâi nizam kanunlarını izah 
etmişlerdir. Münasib olan yerlerde, İslâm milletinin müşkillerine ve 
bütün milletlerin sıkıntılarına deva olabilecek esaslara, Kur'an'ın 
işaret ettiğini, dünya ve ahiret hayırlarını bünyesinde topladığını a- 
çıklamışlardır. Sağlam, nazariyelere dayanan, ilmin isbat ettiği şey- 
lerin, Kur'ân'a mutabakatı üzerinde durmuşlardır. Tasvib edilebilecek 
bütün bu hususlar, okuyucuları teşvik ve cezbedici bir üslubla kaleme 
alınmıştır. 

Tasvib edilmeyen yönleri 

Akla çok geniş bir hürriyet bahşeden bu ekol, Kur'ân'daki bazı şe- 
ri hakikatları te'vile yönelmiştir. Bazen hakikatten mecaza ve tem- 
sile gitmişlerdir. Mutezileden iktibas ettikleri bu geniş akli hürriyet 
sebebiyle bazen Kur'ân'ın lafızlarının manalarını, Kur'ân'ın nüzülü 
esnasında, Araplarca bilinmeyen bir şekilde nakletmişlerdir. Kur'ân'ı 
Kerimden sonra en mutemed kitab olan, Buhari'nin ve Müslim'in sa- 
hihlerinden rivâyet ettikleri bazı hâdisleri zayıf veya mevzu olarak 
görmüşlerdir. Sahihliği sâbit olan âhad haberleri, bilhassa akâid ko- 
nusunda, kabul etmemişlerdir. Halbuki Ehl-i Sünnet, haber-i ahadla 
amel etmenin lüzumu üzerinde ittifak etmişlerdir. Sahih olduğu tayin 
edilen âhad haber, dinde hüccet olarak kabul edilmektedir. Bu haber- 
lerin yakin ifade edip etmediği konusunda mezhepler arasında çeşitli 
görüşler varsa da Mutezile onu her haliyle kabul etmemektedir. 


Asrımızda zuhur eden bu yeni tefsir şeklinin önderi şüphesiz ki, 
.Muhammed Abduh'tur. 1849 senesinde orta halli bir aile arasında ne- 


şet etti. Okuma ve yazmayı babasının evinde öğrenmeye başladı. 


408 


Sonra Kur'ân'ı ezberlemek için “Dârul'-Huffaz”a devam etti ve iki se- 
nede Kur'ân'ı ezberledi. Daha sonra Tanta'daki Mescidu'l-Ahmedi'ye, 
Kur'ân tecvidi ve arap dili kaidelerini öğrenmek için devam etti. Fa- 
kat buradaki tedrisat usulünden memnun olmayan Abduh, memleketine 
dönmüş, yine zorla aynı yere gönderilmiş, bir çok maceralardan sonra 
1282/1866 Mart ayında Ezher'e gelmiştir. Ezher'de de talebenin şerh, 
haşiye ve taliklerden ibaret donmuş bir tedrisat içinde olduğunu gör- 
müştür. Kendi ifadesine göre “Ezher ehli indinde ilimden maksad, bir 
şeyi araştırmak, mukayese ve tecrübe etmek değil, ancak geçmişlerin 
terkettiği sahih haberleri nakletmekten ibaretti”! Muhammed Abduh, 
Ezher'de çok yönlü bir öğrenim yapmış, Şeyh Dervişten Tasavvuf, 
Şeyh Tavil'den felsefe, Şeyh Besyuni'den edeb dersleri aldı. Bunların 
tesiri ve kendi mizacında bulunan milleti donukluktan kurtaracak 1s- 
lah fikri ile harekete geçti. Kur'ân'ın daima geçmiş müslümanları 
hidâyete sevkettiği noktasından hareket ederek, onun hali hazır ve 
gelecek insanlar için bir kurtuluş rehberi olacağını düşünerek, Kur- 
'an tefsirine önem vermeye koyuldu. Tesfir hususundaki görüşleri, 
müslümanların istifade ettiği İlâhi bir fetih, dini bir uyanış, şer'i bir 
ihtilal, asrımızda ıslah ve gelişmeye tesir eden en büyük amil oldu. 
Bu bakımdan tefsir, onun en çok meşgul olduğu saha oldu. Ona göre bu 
saha, saadetin anahtarı idi, Bi ii 

Girişeceği ıslah hareketinde ve müslümanları donukluktan kurtar- 
mak için, başlangıçta, sağlam ve sahih bir şekilde Allah'ın kelâmının 


larına modern eğitim vermek için açılan “Dârul'-Ulum” da ders ver- 
meye başladı. Orada ve evinde verdiği özel derslerde, İbn Haldun'un 
Mukaddimesi ve Guizot'un “History of Civilization in Europe” Avrupa 
uyğarlığı târihinin Arapça tercemesini tahlil ederek milletlerin yük- 
seliş ve çöküş meseleleriyle meşgul olmakta ve öğrencilerine bunları 
aşılamaya çalışmaktaydı. el-Ehrâm gazetesindeki yazıları ile ve Va- 
kâyii Mısriyyenin başına geçerek, oradaki yazılarında siyasi fikirle- 
rini ortaya koyuyordu. İngiliz işgaline ve Hidive karşı tutumu sebe- 
biyle tevkif edilip sürgüne gönderildi. Daha sonra Mısır'a 1888 döne- 
rek, mahalli mahkemede yargıç, fikir ve tavsiyelerde bulunmak gö- 
revi olan 30 üyeli teşri meclis üyesi olmuş ve nihâyet 1899 da dini 
hukuk sisteminin başı olan Mısır müftülügüne getirildi. 

© “Abduh, Ezher uleması arasında yalnız başına yenilik hareketine 
kalkışmış gerek yazılarında ve gerekse derslerinde hür aklı kullana- 


İ Dr. Abdullah Mahmud Şahhâta, “Taribu'-Kur'an ve't-Tefsir, Mısır, 1972, 5. 126. 
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rak taklidden kurtulmayı, geçmişlerin donmuş fikirlerine saplanma- 
mayı tavsiye etmiş, etrafında bir grub toplanmış, pek çok kimselerde 


ona muarız olmuşlardı. Yazdığı yazılardan ve ıslah faaliyetlerinden 


dolayı, Mısır'dan sürülmüş, Beyrut, Paris ve Cezayir'de bulunmuştu. 
Mağrib diyarında bulunduğu sıralarda, İslâm hayır cemiyeti azaları ile 
meşveret neticesinde cemiyetin okullarındaki hocalara müracaat ede- 
cekleri bir kaynak olarak sâlim vicdan ve iyi niyet sahibinin okuyup 
öğrenmeye, dinleyip işitmeye muhtaç olduğu, “i'rab ve ihtilaf yönle- 
rinden hali, okunması ve ibâresi kolay olan “Amme Cüz'ü Tefsirini” 
1321/1903 yılında tamamlamıştı. Abduh'un bu eserini yazış gayesini 
daha iyi gösterebilmek için “Te/siru Cüz'ü Amme' adlı eserinin mu- 
kaddimesini aşağıda zikretmeyi uygun gördük. 


ği yi! İnayLuY| dayali! İnal şLaz Üs al yası ii er (4 Li) 
ös laa ya asal; selli| Çe e Bi ili Ni eği İyad Sİ 
aşa öğe ğa a L öl süz Le yeli ögllaş iy 
alel çi Lay Sale; epi çi inal) ilğa li (6 yalan e yanl wUkallş 
olâşi Çilli ciSş aşklar emi olay Janli âdi çe ai AŞİLİ, 
Sİ çel) yönel İİ Çİ ya gin lisli öS laliyie ila ge ğlili 
BİŞİ da eimği öyaşil ia vilİg Lai ya yaa gal Ün Üzüll ada Taa yili 
İH Yüsİy cayi ub çi dara yl) öüğş sy elm çi sizl al b eydi çi 
rg İS ele yağ Gil say eşli li eğ yali çi Yasli asan çi İş öİ 
gli ga 5 lal (3 Yİ çi çağ Salda düş eyni eniyi asi Gİ eya 
ya Ol gil YI şaş çi glüna Y öğ Şİ EYİ çi aşaall EK AYSİİ ge la 
Ül oğhizgil Taya İyi een ga oan İS gali yi İyi AS azli 
, 2 alel İl e Yİ ak ll eek Gl ğüşll 
Yine Abduh'un 1321/1903 senesinde Cezayir ulemasına verdiği 
konferanslarda Asr suresinin uzun bir tefsirini yaptığını görürüz. 
Yine onun Kur'an'ın müşkilatı veya müşkil âyetleri üzerinde yaptığı 
tefsir araştırmaları da vardır. Mesela, Nisa suresinin 78-79. âyetle- 
rinde birbirine zıt gibi görünen hususların uyuşturulması, Hac sure- 


sinin 52,53,54,55. âyetlerinin izahı, Garanik Vakasının aslı olmadığını, 
isbatı, Ahzâb suresinin 37. âyetinde Hz. Peygamber'i şehvetine 


2 Tefsiru Cüz'i Amme, 5.2. 
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düşkün bir insan olarak gösteren haberlerin bâtıl olduğunu gös- 
'termiştir. 

'Abduh'un, Ezher'de verdiği tefsir derslerine ait konferanslar, tale- 
besi Muhammed Reşid Rıda tarafından derlenmiş, evvela Menâr mec- 
muasında neşredilmiş ve sonra da “7e/5iru'l-Kur'ân'i'(-Hakim” veya 
“Tefsiru I-Menâr” adıyla yayınlanmıştır. Abduh 1317/1899 senesi mu- 
harreminde başladığı tefsir derslerine 1323/1905 senesi Muharrem 
ortasına kadar devam etmiş ve aynı sene içinde de ölmüştür. Abduh bu 
tefsir derslerini Nisa suresinin 126. âyetine kadar sürdürebilmişti. 
Bu zatın tefsir sahasındaki mahsülü fazla değilse de, tefsir ilminde 
böyle bir gelişmeyi başlatmış olması yeterlidir. 

Tefsiru'l-Menâr adıyla şöhret bulan bu tefsiri, Muhammed Reşid 
Rıda, Nisa Suresinin 126. âyetine kadar Abduh'un tefsir takrirlerin- 
den derlemişti. Bu âyetin sonunda Reşid Rıda “Şeyhimiz üstad Mu- 
hammed Abduh'un, Ezher Camiinde tefsir ettiği son âyettir” dedikten 
sonra, tefsirine aynı metod ve üstadından aldığı üslubla devam 
edeceğini zikreder: 


İYİ Gül özen le yl Sİ oda ( gnd) (34 vlan di, sama İsi) 


yk Dry deki e elyaş e Gİ çay yağ geleli çü asar dana gedill alay! 
yalla SİN ek, öy) ia Lale! çal üs al ada le yaka hi yalm el! 
ga başi Gl İİ asil İyi a İİİ lk yendi çi ame US la 
yacüka İyi dili İYİ ezeli çi Yİ şülllir ie şiYİ yali 
gi çişi diy VTYY la ayal vülakla yâ Yİ ödA yanak ya ARİ GS lüle 
Tyda çi OY da yicadi Sy va Liadig çilek Gİ dan şia İİ galan yp 

gl Jul di, VvY. ii ekil Md b 


Nitekim Muhammed — Rıda, iŞ m 1354/ 1935 senesiideri 
ölünceye kadar devam ettirmiştir. Kendisi de Yusuf suresinin 101. 
âyetine kadar tefsir etmiş ve bu mühim eser 12 cild halinde tab 
edilmiştir. 12. cildin sonu Yusuf suresinin 52. âyeti sonuna kadar ge- 
lebilmiştir. 

Tefsirdeki Metodu i 

Kur'ân'ı Kerim asırlar boyunca insanlar için hidâyet rehberi ve 1s- 
lah yollarını gösteren en mühim kaynak olmuş, bidâyette Arablar da- 
ğınık bir halde iken onları toplamış, onlara fetihler müyesser kılmış 
ve müslümanları insanlık için hayırlı bir ümmet yapmıştı. Müslüman- 
lar, kendisini iyi anlayıp, ona tabi oldukları sırada yücelmişler, hü- 


3 Tefsiru'LMenâr, V. 441. 
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kümran olmuşlar, onun taliminden uzaklaştıkça da zillet ve meske- 
nete düşmüşlerdi. 

Kur'ân'ı iyi anlamaya yönelişi ve durgunluk ve donukluktan hare- 
kete geçmeyi başlatan Muhammed Abduh, müslümanları yöneltmek ve 
müslüman evladlarını terbiye etmek ve onların kalbine iman ruhunu 
yaymak için, Kur'ân'ı Kerim tefsirini bir esas ve minber ittihâz etti. 
Bu bakımdan tefsiri, yeni ufuklar ve yeni yollar açtı ve asrındaki 1s- 
lah, tevcih, tefsir ve şariat alimlerine etkili oldu. 

Muhammed Abd Abduh, yeniliğe davet, taklid kayıtlarından kurtulmak 
yazı ve araştırmalarında La aklı kullanmak hususunda, Ezher Ezher alimleri, 


Onun bu hareketini ni tasvib edenler oduğu gibi, o günün ilim 


ehlinin büyük bir kısmı ona cephe almış ve ona karşı durmuştur. İşte 


başlatttığı şey akli hürriyet ve geçmişlerin görüşlerine 


karşı bir ihtilal idi. Bu iki hususu daima tefsirinde müşahede etmek 
mümkündür. Başlangıçta eski müfessirlerden bazılarına muhalefet 
eder. Bu d <ur'ân'ın insanları dünya ve ahiret saadetine ulaştırma ga- 
yesini ön plana almış olmasından ileri gelmektedir. Zaten Kur'ân'ın da 
en yüksek gayesi budur. Bunun arkasından gelenler, onu elde etmek 
için bir vesile veya ona tabi olan hususlardır. Abduh, Kur'ân'ın; bu ilk 
gayesini anlatmakta gaflet gösteren müfessirleri levmeder. Onlar, on- 
daki hidâyet ve irşadı bırakıp, meâni, nahiv, fıkhi ihtilaflar ve bunun 
gibi şeylere daldılar, demektedir “O, tefsiri iki kısma ayırır: Birin- 
cisi kuru, Allah ve kitabından uzaklaştıran tefsirdir. Aslında, bu la- 
fızların tahlili, cümlelerin i'rabı ve bu ibarelerin fenni nüktelerine 
yapılan işaretleri açıklamaktan ibarettir ki, buna tefsir demek layık 
olmaz. Belki o, nahiv, meâni ve buna benzer fenlerde bir nevi alıştır- 
madır. İkincisi, insanlar üzerine farzı kifaye olan tefsirdir ki, gaye- 
sine ulaşması için şu şartların cemini ister. Bu şartlar da, müfessirin 
“hüden ve rahmeten” ve bunlara benzer sözlerin tahakkuku için ruh- 
ları hidâyete ve amele sevk ve cezbedecek surette sözden ne kaste- 
dildiğini itikad ve ahkâmla ilgili meselelerde teşri hikmeti anlamaya 
yönelmesidir. İşte bu şartların ve ilimlerin ötesindeki asıl maksat 
Kur'ân'la hidâyete ermekten ibarettir. İşte tefsir okumakta varmak is- 
tediğim ilk hedef budur” demektediri , 


lala yal ği yeğ Li 
lyelş BUİYİ Ja de daaiş ba yaş el eş dİl ğe iaşe cile (Lakin) 
çeişiz V Haş İalüli ill ya Sl yy Sol al elk gl) ii Perre) 


4 Tefsiru'-Kur'ani'-Hakim, (Tefsiru'-Menân, 1. 24-25. 
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p$â ll yil ola gay elgüklal Jana ği İY İayyakl el ganikaş gül 
lar gil dal le SY lal gay Sa el ya a 
gü çime dh ğini İSİ yâ casa Telaşlı Yanl 1) Güya çi 
bay ykl eli JS elaş çgrünİl dail Lal ğa Lay Güamyg es 

GlâlL e İLAYI ya iygülile 


viii! Beli çi dal) çağ şi! İYİ Gazali ya hag zaleyi gayi JE 

Abduh bu sözleriyle, belâgat ve nahiv yönlerinin ihmal edilmesini 
istememektedir. O, müfessirin bunlardan zaruret miktarınca almasını, 
manayı beyân edecek şekilde belâgat ve irab yönünü işlemiesine ihti- 
yaçtan gayrıya tecavüz edilmemesini kastedmektedir. 

Abduh'a göre, Kur'ân'ı Kerim akâid mevzuunda bir ölçüdür. Bu ba- 
kımdan, Kur'ân'a, akidenin alındığı bir asıl gibi bakılmalıdır. Akide 
oradan alınmalı, re'y oradan istinbat edilmelidir. Halbuki pek çok mü- 
fessirler, bu şekilde hareket etmemiş, akidelerine şahid getirmek 
için Kur'an'ı te'vil etmişlerdir. O, Kur'ân'ın dindeki mezhebler ve fi- 
kirler için bir asıl olmasını ister. Yoksa mezhebler asıl Kur'ân'da onu 
te'vil tarikiyle teyid eden bir tâli unsurmuş gibi olmasını istemez. O, 
tefsir derslerinde hür akla itimad ettiği için diğer tefsirlere müra- 


.caat etmez, mushaftan okur, Allah'ın kalbine verdiği feyizle, âyetleri 
tefsir ederdi Onların tesiri altında kalmamak için, dersine başlamadan 
evvel tefsir kitablarına müracaat etmeyi de adet edinmemişti. İ'rab, 
lügat yönünden garib bir durumla karşılaşırsa, bu hususda ne de 
nildiğini öğrenmek için bazı tefsirlere bakardı. Talebesi Muhammed 
Reşid Rıda'nın dediğine göre, Abduh, tefsir dersleri esnasında tefsir- 
İerin en mu'cizi olan Celaleyn tefsirinin ibarelerine dayanır ve onu 
okurdu, bazen onu kabul eder, bazen de tenkid edilecek noktaları ele 
alırdı” 

Muhammed Abduh, tefsirlerden müstağni oluş sebebini şöyle izah 
eder: “Allah Taala kıyamet gününde bizden, insanların sözlerinden ve 
anlayışlarından sormaz, ancak bizi hidâyet ve irşada sevketmek için 
indirdiği kitabından ve nazil olan şeyleri bize açıklayan Peygamber- 
"in sünnetinden sorar. (Biz sana Kur'ân'ı indirdik, ta ki insanlara ken- 
dilerine ne indirildiğini açıkça anlatasın©). Size risâlet vasıl oldu mu? 
Size tebliğ edilen şeyi düşündünüz mü? Emir ve nehy olunduğunuz 
şeyleri teakkul ettiniz mi?Kur'ân'ın irşadı ile amel ettiniz mi? Pey- 
gamber'in hidâyeti ile ihtida ve onun sünnetine tabi oldunuz mu? diye 
sorar. Kur'ân'dan ve onun yol göstermesinden yüz çevirmiş ol- 
duğumuz halde, bu sualleri beklememiz acâib değil midir? Bu ne gaf- 
let ne gutur!” 


5 Tefsiru -Menâr, 1. 15. 
6 Nahl Suresi, 44. 
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ge bla Lily a yaşi Las yebill İSİ ös Tali ağı UY İl di 
EV) Gaf ği be il öy çil ai Ze eg elülalsaş Gala Y Yİ çgüll gs 
Ja SÜLUYİİ aSüâlı Ja Ulay (aşil) Jği b yeli öğ SAH eli) Giy ££ 
«0iyâl! ai b ailar Yaş Spiyal de Lay ağışi dic Le aülâc Ja Salik b iyi 
İLA çi öy İlani hha gk Gİ şe Yür günü çal çapı çal, 


Tanal ilâkli Lâ esas lgili ge yölyeyi 

Abduh, Kur'ân'ın sahih anlayışını şöyle ifade eder: “Kur'ân'ı anla- 
mak deyimiyle, hayranlık veren noktalarıyla, Kur'ân üslubunun sar- 
dığı, öğütlerinin hakim olup, başka şeylerden alıkoyduğu zevk-i se- 
limden kaynaklanan anlayışı kastediyorum. Yoksa bu zevk-i selimin 
bulunmadığı, düşünme, etkileme, anlayış ve tefekkürün merkezi olan 
his inceliğinin ve vicdan hassasiyetinin var olmadığı körü körüne tes- 
limiyetle tefsirlerden aktarılan kuru bir anlayışı kastedmiyorum” de- 
mektedir. 


Shaiya Yi yâli salk dayan ale öl VE 0 b aşil çizİş 
28 gl şi el skalp b kel 


8 yasiliy aşila < izli Jüaüli isa Lea öp ylazasil 

Bazı kimseler, senin bu dediklerin Cemel'e? muvafık değildir, de- 
diklerinde; Abduh ben celil manaya delalet eden beliğ kelâmı ikrâr 
ediyorum. Yoksa onun deveye ve eşşeğe muvafık olmasını kastedmi- 
yorum!! şeklinde bir nüktesi vardır. Bütün bu hususlar, O'nun Kur- 
'ân'ı anlayışta ve düşüncesinde tamamen hür olarak hareket ettiğini ve 
aklı bağlı olduğu kayıtlardan sıyırıp, onu donukluktan kurtarmak is- 
tediğini gösterir. 

Allah Taala risâleti, Hz. Peygamber'le, İlâhi kitabları da Kur'ân'la 
mühürlemişti. “Onu biz indirdik ve onun muhafızı da biziz”!! . hük- 
münce Kur'ân insanlığın ebedi kitabı olmuştur. Bu görüşten hareket 
eden Abduh “Kur'ân'ın manaları umumidir ve şumüllüdür. Onun irşadı 
kıyamete kadar devamlıdır. Onun nasihatı, va'dı ve va'idi belirli şa- 
hıslara değildir. Ve'di, vaidi, müjdesi ve uyarısı milletlerin ve kavim- 
lerin itikad, ahlak, adet ve işlerine yöneltilmiştir. Kur'ân âyetlerinin 
ifade ettiği manaları sadece nazil olduğu devreye değil de, günümüz- 


7 Tefsiru'-Menâr, 1. 26. 

8 Tefsiru'l-Menâr, 1. 27. 

? Cemel, Celâleyn tefsirinin haşiyelerinden biridir. 

10 Osman Emin, Mubammed Abduh, Mısır 1944, 5. 125. 
1 eikic suresi, 9. 
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deki olaylara tatbik eder. Mesela, Bakara suresinin baştarafındaki 
münafıkların sıfatlarını, asrımızdaki ve her asırdaki münafıklara tat- 
bik eder ve “Bu âyet peygamber asrında yaşayan münafıklar için nazil 
oldu diyen müfessirlerin sözleri hiç kimseyi aldatmasın. Eğer bir 
kimse böyle düşünürse Kur'an'ı imâm ve hidâyet rehberi ittihaz et- 
memiş, aklını ve şuurunu kullanmamış, atalarını ve bu görüşteki mu- 
asırlarını taklid etmiş olur” der. 


(yaly Gİ Zeki çi gla Gi) 
(öğalil! öya alaliy eLalall ya İS çi sürükledi Typ YEMİ ilan aaeiks) 
Gİ ör Gİ oll3 ediy Sala el g yl olasi SUYİ ödA yaka İYİ ğe 
İayg e yaş daş Yü elele Tele dilüe iy cdaliğil ağı İİ ek ay sl Gİ 
ünl öylüky a yekiy ölunaş sany li bilg ye ayındn balâlki vi yiş 
yas Ülgür anl ika Yü saya gal çi ünsi gili Jel lala GAY 
eyle İN ça çil yane çi İglS all öld! ça eli GUY oda 3) özendi 
egalaş bl) öİyüli âkl al İY sale Züşlake SİS ğa yla Y Lİ sayisi alay 
SU sl çe çile lük bü ayelha, dir Yaraş çig 
sl SLYİ öğ JlaiYi da yl ve Mi Sİ ei ah çi ei yalaaş 


2 basn leş 


Abduh, Kur'ân surelerinin vahdeti üzerinde de durur. Ayetler ve 
sureler arasında bir münasebet bulunduğunu, tenasüb ve insicamdan 
beri olmadığı görüşünü savunur. Mesela, el-Fecr suresinde “el-Fecr” 
ve ondan sonra gelen “ve leyalin aşrin” lafızları hakkında müfessirle- 
rin ihtilaf ettiklerini zikreder ve sonra “el-Fecr” geceden gündüzün 
zuhur etmeye başladığı maruf olan zaman olduğunu belirttikten sonra 
“Leyâlin Aşrin”i her ayın evvelindeki 10 gün olarak ele alır. Bu gece- 
lerde hilalin tekevvün etmeye ve karanlığın devam ederken yavaş 
yavaş ufuk üzerinde nurunu neşretmeye başladığını söyleyerek iki 
âyet arasında mukabele esasını gözönünde tutarak bu iki âyet arasın- 
daki tenasübü “Nasıl ki sabahın ışığı gecenin zulmünü hezimete uğra- 
tıyorsa, ayın ışığı da zulmete galebe çalacaktır...» şeklinde ifade eder. 


Lal İİ yz İliş eyl ya İS gina çi ili öğe YE 
dağa V Leş yakal İli çi la şi e imar yel ağa ünİğil yanda üye mali 
Ta Syn Gy ga İİ GS ğe çi İİ ye iyi le eye li ll 


İZ TefirwI-Menâr, 1. 179-180. 
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Asal peak Yy Zell pi disa 0 Skal e üni al li) GL Şİİ 
elğüygan gh alli AŞ gali eli elli öy gi ayaş apllSş Zell! 
dalla» digi çü Gün LES gal çin deaş la İİİ İS a ala Gay öl hil 

ciyyal Eğl) ii e sa ila yle ğa DER şi İŞİ golle gas 1) 

3 GYİİİ Ba yakl eli Eray ayari! Jelli ala çi yl göl dd las gil 
İNG hg el AY ya Öİ geni ağı VS çi açan ga gal adli Giy 

Uy yakl yak Sa la ys yeli Jia ga ll ls Yal yeke Jİ ha çel 

Jeli! ğa spy ge eau gay İSA Zaliki) dili Gİ İİ li gisi hayla 

YAYI eğaay dal gil ayal dial lgili gazi ai ği Tal eği gal ayal 
dalâz gi ellüş YİN Üye V e elli a yp İSİ Ga YL yide 

13 e DEN gü 


Eğer bunu bizden istemiş olsaydı, kitabında bize işaret eder ve nebi- 
sinin lisanı ile söylerdi. Oradaki müphemat, ne şekilde ise öyledir. 
Ondan dışarı çıkılmaz, zaten bundan bir faide de umulmaz ve onun 
gayrı üzerinde de durulmaz!i. Bu hususa tefsirinde örnekler verebili- 
riz. Mesela, İnfitar suresinin 10 ve 11. “Halbuki sizin üzerinizde 


bekçiler vardır. (Bunlar) şerefli katiblerdir.” “âyetlerini. tefsir eder- 


ken, bunlar gaybdandır. Onlara iman etmek vacib olur. Kitabda bize, 


iyilik ve, “kötülüklerimizi i yazan muhafızlar olduğunu bildiriyor. Fakat 


bunların hakikatlarını tetkik etmek, onların neden yaratıldıklarını, 
hıfz ve kitabetteki işlerini, yanlarında kağıd, kâlem, mürekkeb gibi 
şeylerin bulunduğunu düşünmek doğru değildir. Bize onların ilmi 


teklif edilmiyor. Ancak bize olan teklif , haberin doğruluğuna iman- 


kiz Gale ğİ ğa GİS çi Gİ b ölaayi bala çi GM aş 
Sİ daş FA İlin ğe di yi Bale el Sİ ey Slun Gilari sisi 
aga ahsay e0liİg Glygi şamir Ja açiliş aşkin çü açlar ga laş lele çık 
13 Tefsiru Cüz Amme, 5. 77. 


14 Tefsiru "-Menâr, 1. 320. 
15 Tefsiru Cüz'i Amme, Mısır 1329, s. 36. 
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olaki elüş çak çü ifa JULİ yi lez çil çe bf iş ğe ga pa 
olayi 3S Le, 4 lal AES Yol İS yali İN Bağa ği gf yeleli çi 


İN Lİ) alina iç yal ayl lll Şaş 

- Kezâ, el-Kâria suresinin 6,7,8,9. “O gün kimin tartıları ağır ba- 

sarsa, hoşnut olacağı yaşayış içindedir. Kimin tartıları hafif gelirse, 
onun yatağı uçurum olur” âyetlerine göre, Allah'ın amelleri takdir 
etmesi, o günde herkese hakkını vermesi ilim yoluyla olur. Bunun yo- 
lunu biz bilemeyiz. Biz buna iman etmekle işin hakikatini Allah'a ha- 
vale etmiş oluruz. Bu hususta bazı müfessirlerin fikirleri çok garib- 
tir. O iki kefeli dilli bir terazidir. Kefeleri semalar ve arzın tabaka- 
ları kadardır, derler ve sonra da onun mahiyetini Allah'tan başka 
kimse bilmez derler. Halbuki, teraziyi iki kefeli ve dilli yaptıktan 
sonra, geriye mahiyeti hakkında ne kaldı ki, Onu da Allah'a havale 
ediyorlar. Bu şekildeki sözler, gaybullah hakkında cür'etle konuş- 
makdan başka bir şey değildir. Kitabda mizan lafzından başka onu 
açıklayacak bir husus da yoktur... O halde ey inanan kimse sana vacib 
olan, Allah'ın haber verdiği kadarına inanmaktır. Allah amelleri ölçer; 


her amelin nike e eder. Ama bunu Basi. ölçer ve - takdir 


olyasll ülis ÜS, gl Olim Gİ» özeni! yaş Ji b ame Daş 

giz hüSg ül va, Gal Üye çeş hölağ adli YI dsalı alar Ya yalı 
Cima gel yds Ül çak le ön dk Sİ GAÜ İİ gk elall şü 
etli gi ba b üye diy ül LE Yİ GESİ aya ala aşama ğe ilgin 
Sia Dİ all söy ilan Gİ Çİ dalak li bae ay cakini Las gili çü 
ge üüiSg UL yanı Gali İS İğ Layık gi Y daya yal ğü 
önğeki clan yds balla eli ye ğilİ ga la ağlak ğa geyik a yal ği 
vİşüe alall gs gili yağli dyâSlI ğiğekl eli Jalal Yİ yakl pall ili 
çileli ğğş gd Yasla Gİ Balak çal gile ii Seka Gİ ga b İİ ye 
ile pll açi lar Gİ yakal yaş de izi gül ğa! lü Y) ün 
yi güzl La geen Öİ le İİ şemali Yatı Şen ay yeka yanal Yat, 


16 Tefstru Cüzi Amme, s. 149. 
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ayan GİŞMIg lacezll JESU yaa ga Li) vâlaly ğu Lağa se ila Leş 
ilg asil Gal Üyüal) çilakl la A0 gla GİY 0S Yaş 

Saslall açı easy Si lal kil Lapa yilall Alaalcış Le ba le öğ a 
ölğakl ğe alüleYi çayı usül ele İyaa Gİ Ge gla cülüş ör ale Yaş 

İSİ gl şili ali lasik çgill lük ya TL asp Ja YI İN öğe gil 

öslyaz Y öpüll ÇUSYI yağ Jeli olânlâ ylğğe YI ZöLaYİ aşa çi 

öelü Li yili öe öle Gİ e ünl elaal Ya işle ğlei dayi 
LU li öakli yağli Lal elle diydi eabilaiş dale ila ÜN yk ğa 

AE e Ya oyla ar İSİ yiaşş Yel İİ diydi pkş 
sğayali Y gla palas lig daş alel şi ydi AS Ya ğe 


Kezâ, Buruç suresinin 4. âyetini tefsir ederken uhdud ashabını ta- 
yin hususunda gösterilen gayretleri!7; Fecr suresinin 6,7. âyetlerin- 
deki “İremezâti'l-İmâd” hakkında müfessirlerin çeşitli görüşlerini 
nakleder!8 

Müellifimiz, Yüce Allah'ın kitabını insanlara ancak ahkâm ve şeri- 
atlarını açıklamak için indirdiğini, onun iniş gayesinin ancak Kur'ân'ı 
anlamakla tahakkuk edeceğini ifade ettikten sonra, tefsirdeki yönleri 
ve ondan maksadı şöyle açıklar: "Arzu ettiğimiz tefsir, insanların 
dünya ve ahiret hayatlarında saadet yollarını gösteren din kitabını an- 
lamaktır. İşte en yüksek gaye budur. Bundan başka bahisler ona tabi 
veya onu öğrenmeye vesiledirler.» 

Tefsirde muhtelif yönler vardır. Birincisi, Kur'ân'ın diğer sözlere 
nazaran mümtaziyetini ve kelâmın yüksekliğini bilmek için, belagat 
nevilerinden muhtevi olduğu şeylere, kitabın meâni ve üslublarına 
nazar etmektir. Bu mesleğe Zemahşeri süluk etmekle beraber, başka 
şeylere de temas etmiş, diğerleri de bunun yolunu takip etmiştir. 
İkincisi, bir takım alimlerin itina edip, vecihlerini ve İafızların ihti- 
mallerini beyân ettikleri #rabdır. Üçüncüsü, kıssaların araştırılma- 
sıdır. Bu mesleğe süluk eden alimler, Kur'ân kıssalarında, târih ve is- 
railiyat kitablarından sadece ehl-i kitab ve gayrılarının mutemet ki- 
tablarına Tevrat'a ve İncil'e itimat etmemeleri şöyle dursun, onlardan 
işittikleri bütün sözleri, doğrusunu yanlışını ayırmaksızın , akla uy- 
mayanları ve şeriata muhalif olanları temizlemeksizin almışlardır. 
Dördüncüsü, Garibu'l-Kur'ân'dır. Beşincisi, İstinbat olunan muamelat 
ve ibâdet gibi ahkamı şer'iyyedir. Altıncısı, usülü akâid'dir. Bu, yo- 
lunu şaşırmışlarla mücadele ve muhaliflerle münazara içindir. İmam 


17 Tefsiru Cüz” Amme, s. 59. 
18 Aynı eser, s. 79. 
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er-Râzi, buna büyük önem vermiştir. Yedincisi, öğütler ve incelik- 
lerdir ki, o kimseler bunları abid ve mutasavvıfların hikayeleriyle 
karıştırıp, Kur'ân'ın koyduğu fazilet ve edeblerin dışına çıkmışlardır. 
Sekizincisi, işaret ile tesmiye olunanlardır. Sufi ve bâtıni kelâmları 
insanların sözünde birbirine karışmıştır. Böyle bir tefsiri Şeyhu'l- 
Ekber Muhyiddin b. Arabiye nisbet ederler. Halbuki o tefsir, meşhür 
bâtıni Kâşâni'nindir. Ondaki dil uzatmalarından, Allah'ın dini ve aziz 
kitabı beridir. 

İnsan bu maksatlardan herhangi birinde fazla ileri giderse, İlâhi 
kitabın maksadından uzaklaşır ve hakiki manasını unutacak yollara 
düşer. Bundan dolayı tefsirden maksadımız yukarıda Zikrettiklerimi- 
zin yanında, Kur'ân'ın fesâhat ve belâgatına layık olan i'rabı tatbik ve 
taşıyabileceği mana miktarınca belâgatın vecihlerini açıklamaktadır. 

Bu asırda bazı kimseler, Tefsir ve Kuran'ı incelemeye hacet yok, 
zira geçmiş olan imamlar, kitab ve sünneti incelediler ve onlardan 
hükümler çıkardılar. Bize ancak onların kitablarını tetkik etmek ve 
onlarla yetinmek düşer iddiasında bulundular. Eğer bu sözü söyleyen- 
lerin zannı doğru olsaydı, tefsir ilmi ile uğraşmak vakti boşa harca- 
dığından, abes olurdu. Bu, Hz. Peygamber'den müminlerin son ferdine 
kadar gelen ümmetin icmaına muhaliftir ve bu işle uğraşmada fıkhın 
şanını yükseltme vardır. Müslümanın kalbine böyle bir şey nasıl 
doğar?” demektedir. . 


lil yeli kü Oya ga dam a Sİ aşi ga dalla çal) ydi 

13 ehyy Lay ia çel dendi ya İda lü ö3AYİ açlemş ball aşölan çd ağla 
alkan İlay gi gali dani ğa 

hall Lay elaay GESİ allik çk Rİ (lan) gk ayşe 
(ğa ulu, vilgâll a ayak le ağla 3S ge Ciya ZEY gi ga gile 
(ski) all azmi liz Gl deal ya e çar al dg sg yayi! İLLA 
çi. İYİ ela ağ dağas ül çi yasa alg lüşi güel sy ley 
elik Laş ğlyüll yasa çi gal algil GLA ha düş yava giz (Ul) 
Jale Bsalall ÇİSİL YaşiYly ölasili ele Aykan alg slali yala öl 1S ya 
Gill Ya öğemeş BE VU Bili yi Ga geçir ağanın la san İ sizi Je pa yz Sİ 
ye yal SAY (pan) YİN şk (şal >) ünl las Yy gal al 
lara glayyasiş SAYI Sli aşını gaz söy İşin buy öilelsaş lale ya 
asili Caşimi Öğ yesdil Oya dükİİ aşıle çala Sa İS3 izl! ba Sel gal Ga 
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gi İSİ (işa) LI şarki ğa ŞSİ salak slalaali gisi hi 
liğe (6S1İ Zylall eğil alay EAA işle üüsiğil de Ras silüali Jysal 
Üye! aulSaş işi gala önül İşaya söy ğilüğiş kelli (Içarla) gs 

La (iii) giyüli pazay ill olayla YİLAN ayan ye elli yay İşaya call 
eli gay şal YS) diklii YS dü ekili le dl söy 6 büy Giyaen 
çileli iLk ya Ls gaye ür özal gama EYİ ği diyin gül yal 
ayal Sy SİN öy dia İyia la öleli ya day yaşa 

ayni! ge daph god malik oda ğe yeli nde çi ŞÜSYİ yİ iye sü, 
çini gili İS hüşi şü alina aşti alda çi pp adaş Yİ ÇESN a 
ÖN ğa Zhsay özü ga sin ya ÇUSİN aşi ğa eg 08 ğe la ga yali ga 
4 üşişSa Lay elginli Zal ada çi alüli yal 44 çeş La lar öğr İnal önle 
GlSi3 çin lainy le yaş ZEY özay lar icar Ya dağa BAYİ çi lümen 
a3 gi) işli iz çi GEN İİİ Talak, ğa şili dagi yle şeyi 
Sl yaş gayi yak a çile! gl) Ga yak Layay ASA ayaz ill GAS 

Y eşin alsel deli gi GENİN <3 yaş çk elli Yad US yalaka gal! 
özal ge d Tüyla ççilaki ye Tezli YELi ala ay! g5 

GİLAN gü YE yanak il iple V iyanali İda Jai yöne ui Öİ öle 

bile Lâ eşik SAYI eği Gel ÇESUİ çi yi gü LSYIĞY 
lk İSİ gEğil | da ka gla spur peğ İSA ola çiş aş çi İİ Yİ 
Gale mill gl gali ye ei la le yaş öne SğŞİ 5 gr ele yea 
İS gil Ya srlağil ya anl GRİ gl pkk ele İİİ plan ll ya ZAYİ p ay 
9 Sala İL le hha yaş 


Muhammed Abduh, Kur'an'ı Kerim'in münasib âyetlerinde yeri gel- 
dikçe, sosyal hastalıklara şifa olabilecek hususlara muhakkak temas 
eder. Okuyucuya bu hastalıklardan kurtulmanın yollarını ve ilacını 
gösterir. Bunları, sadece müslümanların değil, bütün insanlığı doğru 
yola çevirmek için anlatırdı. Asr suresinin üçüncü âyeti olan “.... Bir- 
birlerine sabrı tavsiye ederler...” deki “Sabrın” nefisde bir meleke 


DB Tofirsi-Menâr, s. 17-19. 
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olduğunu, onunla bazı işlerin kolaylaşacağı, bütün milletlerin fertle- 
rinin sabır yönünden zayıf olduklarını anlatır. Pintinin pintiliğinden, 
müsrifin israf sebeplerinden bahsettikten sonra, hayra vesile olacak, 
yola şöyle devam etmektedir. Alimlere vacib olan şey gerek zaman, 
gerekse milletlerin durumlarındaki ihtilaf halini nazarı dikkate ala- 
rak, kalkınma yollarını öğretmektir. Bu hususta onlara ilk lüzumlu 
olan şey doğru târih öğretmektir. Milletlerin oluşumu tekamülünü ve 
inhitatını, ahlaki durumlarını, his ve vicdanlarını bilmeleridir. Akılla, 
hak arasındaki tevfik yolunu, dünyevi ve uhrevi menfaatler ve lezzet- 
ler arasındaki yaklaşma yollarını nefisleri kötülüklerden iyiliklere 
döndürmenin çarelerini öğrenmek lazım gelir. Eğer alimler bunları 
yapmazlarsa, ammenin bütün günahı onların üzerinedir. 

Kezâ, el-İnfitar suresinin 13. İyiler şüphesiz nimet içindedirler” 
âyetindeki “Birr” kelimesinin manası ve insanın nasıl iyilerden ola- 
cağı anlatılır. “Bir şahsın gerek kendisi gerekse kazancından insanlar 
için bir menfaat olmuyorsa, o kimse iyi insanlardan sayılmaz. Bazı 
kimseler korkudan namaz kılmakta, tesbih, tekbir tahmidatta bulun- 
makta, layık olmayan bir şekilde acâib sesler çıkarmakta, belirli gün- 
lerde oruç tutmakta, diğer taraftan, mahlukatın pek çoğuna eziyet et- 
mekten çekinmemekte, güya kendilerini iyilerden zannetmektedir- 
ler. Halbuki onlar asla iyilerden olmazlar.” denilmektedir. 

Âdiyat suresinin ilk âyetlerini tefsir ederken, Enfal suresinin 
60.”Ey insanlar, onlara karşı gücünüzün yettiği kadar, Allah'ın dü- 
manı ve sizin düşmanlarınızı... yıldırmak üzere kuvvet ve savaş atları 
hazırlayın...”âyetine dayanarak ve hâdislerde de her müslüman erke- 
ğin ata binmesi tavsiye edildiğini söyleyerek atlı müsabakalar, teşvik 
edilmektedir. İlim tahsili için ata binmenin önemi ve lüzümu anlatıl- 
maktadır. “Alimler peygamberlerin mirasçısıdır” diyenler, işleriyle 
itikadlarının, kitabdaki şu hakikatlere uyup uymadığını araştırıyorlar 
mı? Evvela insaf et ve sonra hükmet.” 22 demektedir. 

Bazen de Abduh'un, bazı Kur'ân âyetlerini, yeni ilmin nazariyeleri 
ile şerh ve izah ettiğini görüyoruz. Mesela, İnşikak suresinin ilk 
âyetini “Semanın inşikakı, infitarı gibidir. Bu da Allah, içinde yaşadı- 
ğımız bu âlemi harab etmeyi murat ettiğinde, terkibinin fesadı ni- 
zamının bozulması, yıldızların çarpışması, güneş sisteminin bozulma- 
sıdır” şeklinde izah etmeye çalışır. 


gay Gazla elakali İ3f Sğgeü çö yönel ya gili Lay lakii a sakal zül) 

say di ğa gili alla İda yk İİİ aşi basi gali Yü ai sd 
Byk gi SS yar ğiS gili yn Ugg yala öç ahyali ya Üslaş a 
oi ya Balay ayari yenil ai va lada bila bilgi Sİ ga ilk 


20 Tefsiru Cüz'i Amme, s. 37-38. 
21 Aynı eser, 5. 145. 
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3 olacull li aaalgil ek dille all a didi galiya gi bi pls gi par 
22 ayy la gali billa plakll ük 

Abduh'un yukarıdaki izah tarzı, insan aklına uygun ve Kur'ân'ın 
manasına da yakındır. Ancak onun tefsirde, takip ettiği metod göz ö- 
nüne getirilecek olursa, bunlar biraz tafsilat değil midir? Tafsilata 
girişmeden, buna olduğu gibi iman edilmesi gerekmez miydi? 

Kezâ yine o, Fil suresindeki “Onlar üzerine sürülerle kuşlar göt- 
derdi.” âyetini izah ederken, “Bu sure bize çiçek ve vebanın ordu 
ferdleri üzerine düşen kuru taşlardan Allah'ın rüzgarla beraber gön- 
derdiği kuşlar fırkası ile neşet ettiğini beyân eder. Bu uçan şeylerin, 
sinek veya sivri sinek cinsinden olduğuna inanma câiz olur. Bunlar 
öyle uçan şeyler ki, bazı hastalık mikroblarını taşırlar. Bu mikroblar 
cesede ulaşınca bir yara vasıtasıyla cisme girerler ve eti düşürürler. 
Bu küçüçük mikroblar ufak olmalarına rağmen, büyük bir orduyu ha- 
rab etmişler ve Allah'ın kudretini isbat etmişlerdir. O, kuşların nev'i 
ne olursa olsun, hepsi de Allah'ın ordusudur demiştir23 . 

Yukarıdaki ifadesinde Abduh'un, müphemat hakkında bize tavsiye 
ettiği görüşten ayrılarak, tafsilat ve cüz'iyata daldığını görmekteyiz. 
O'nun verdiği mikrob manasını tıb ilmi bugün keşfetmişse de, Kur- 
'ân'ın nüzulü esnasında Araplar böyle bir şeyi bilmiyorlardı. Arap bu 
surede “el-Hicâre” lafzını işittiğinde, durumlardan bir durum olarak 
hiç bir zaman zihni şu mikroba rücu etmez. Zira Kur'ân, Arap dili ile 

elmiş ve onlara bildikleri alıştıkları bir üslub ile hitab etmiştir. 
Burada Abduh, geniş bir akli hürriyetle hareket ettiği için, onun bu 
hürriyetin içinde boğulmuş, dağılmış olduğunu, fikirlerinde taraf tu- 
tar ve görüşlerinde aşırı bir duruma düştüğünü görürüz. Kısaca O, or- 
taya koyduğu kaideleri aşıp parçalamak mecburiyetinde kalmıştır. 

Muhammed Abduh, Bakara suresinin 34. “Meleklere, Adem'e secde 
edin demiştik. İblis müstesna hepsi secde ettiler...” âyetini açıklar- 
ken şöyle demektedir; “İblisden gayrı bütün melekler, secde ettiler. 
İblis, melâikeden bir ferddir. Bu âyet ve kıssadaki emsalden bu mana 
anlaşılır. Ancak Kehf suresinin 50. “Meleklere, Adem'e secde edin 
demiştik. İblisden başka hepsi secde etmişlerdi. O, cinlerden idi...” 
âyetinde ise, İblis'in cinnilerden olduğu bildirilmektedir. Zaten eli- 
mizde melâike ve cinleri birbirinden ayıran cevheri bir fasıl yoktur. 
Ancak aralarında sınıf ihtilafı olabilir. Buradan açık olarak anlaşılıyor 
ki, cinler de melâike sınıfındandır. Kur'ân'da melâikeye “cinne” lafı- 
zının itlak olunduğunu Saffat suresinin 158. “Allah'la cinler arasında 
bir soy bağı icad ettiler” kezâ, cinne lafzının şeytana ıtlak olundu- 
ğunu, Nisa suresinin sonuna dayanarak ekseri müfessirler kabul etti- 
ler. Her halukârda, bütün bu çeşitli isimlerle adlandırılan bu müsem- 
meyat, gayb âlemine aittir. Onların hakikatini bilmeyiz, onları araştı- 


22 Tefsiru Cüzi Amme, s. 49 
23 Aynı eser, s. 160. 
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ramayız, onlar hakkında kat'i olan nassın ve masum peygamberin de- 
diğinden daha fazla bir şey söyleyemeyiz.” 


ilyül a izâ gay yanl Vİ önal pi ymm eği (ona 9) yün) 
Gil, Zülal İşilü AŞIN İY) adli çi ley Zİ ga şe Sİ 
Ön GS yanl! Yİ hymen 20 | güme) Siya Liğ ila 0. NV) all ya GİS 
Yuai özi SİMLİ yiye lu Gür ale (diyya be Geli zil 
uğlayi vâhs5 bir ilke GâYüZİ ga baly Yİ ge asi ye yaşa 
İİİ yâ öleisüş SN ya cd ği ği yali EYİ) dap Us 
VOA V) ella ağ çi yanl yaşan gel) le İYİ ile Üni kül 
ES eelesl Yeli yen Bİ gi öleli le (Ge pll pay ia İlay 
Ya İşin alai Y çişli elle ga elaYi siği ölalall eYğa gezijle 
pşsaall ğe çel yal şi b iç le all çk eş şi Yg ir ön 
eş öyle İİİ ça 


Daha sonra, Abduh, melâike hakkında konuyu genişleterek, özet- 
leyebileceğimiz şu açıklamayı yapar: Melaike gaybi olarak, yaratıl- 
mıştır. Hakikatini biz bilmeyiz. Ancak Allah'ın bize bildirdiği kadarı 
ile, ona bir ziyadelik yapmaksızın onları bilir ve onlara inanırız. Kur- 
'ânı Kerim meleklerin sınıflarını ve her sınıfın vazife ve işleri 
olduğunu söyler. Daha sonra “İlham ve vesvesenin mahalli ruhtur. Me- 
laike ve şeytanlar bu takdirde ruhturlar ve insanların ruhuna ittisal 
ederler. Meleklerin cisim olarak şekillenmesi sahih olamaz. müslü- 
mana vacib olan, nassın tazammum ettiği miktara iman etmesidir...” 
der. Abduh diğer mezheblerdeki bazı müfessirlerin, meleklerin ma- 
nasını anlamada, onların hepsinin oluşlarında vazifeli ve onların işle 
meşgul oldukları, nebatların gelişmesini, hayvanların yaratılmasını ve 
insanların hıfzı ve diğer işlerle meşgul olduklarını zikreder ve ne- 
tice olarak onları tabiat kuvveti olarak isimlendirirler. Bazıları, me- 
lekler hakkında çeşitli görüşleri ortaya koymaya çalışan Abduh'un, 
meleklerin varlığını inkâra kalkıştığını ve onları taakkul edileme- 
yen bir kuvvet olarak göstermek istediğini ileri sürerek, ona itiraz 
ederler. Halbuki Abduh, müteaddid defa nassın tazammum ettiği mana- 
dan daha ileri gidilemeyeceğini söylemiş bu konuda haddi aşanlardan 
örnekler vermeye çalışmıştır. Böyle olmasına rağmen ve aşırı bir 
şekilde günlük ilmi nazariyelere dayanılmamasını isteyen Abduh, bir 
çok yerde günlük nazariyelere tabi olmuş ve koyduğu kaideyi ken- 
disi parçalamak mecburiyetinde kalmıştır. Mesela, Bakara suresinin 


24 Tefsir» Menâr, 1. 265. 
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275. “Riba yiyenler, “alış-veriş, riba gibidir” demiş olmaları dolayı- 
sıyla, ancak kendisine şeytan çarpmış mecnun kimsenin kalktığı gibi 
kalkarlar..” âyetinin tefsirinde, hastalıklar ve onların ilaçları hak- 
kında yeni görüşler üzerinde durur. “İslâm'dan önceki Araplara göre 
her hastalığın sebebi cinlerdir. Cinler canlı hafi cisimlerdir. Bunlar 
asrımızda mikrob olarak belirlendiler ki, biz bunlara bugün mikrop 
demekteyiz. Bu mikrobların cinlerden bir nevi olması sahih olur. Zira 
bunların pek çok hastalığa sebep oldukları sâbit olmuştur? demek- 
tedir. Burada Kur'ân'ın hastalıkların sebebini tıp ilminin merha- 
lelerince ihdas edilecek durumlara bırakmak isteğini belirtirse de, 
yaptığı te'villerle, nassın müphem bıraktığı hususların çok ilerisine 
geçtiği görülmektedir. 

Yine Menâr mecmuasında, Kur'ân hakkındaki bazı şüpheleri red- 
detme hususunda yazılan makaleler epeyce fazladır. Kur'ân hakkın- 
daki şüpheleri reddedelim derken, koyduğu kaideleri parçalayarak 
kendisi de “Kur'ân, Adem'in hali hazırdaki bütün insanların babası 
olmadığına ve onun ilk topraktan yaratılanın da olmadığına işaret e- 
der... Darvim'in görüşlerinin Kur'ân tefsirinde kolayca uygulanabi- 
lir»26 diyerek, zamanında kat'iyet kazanmayan nazariyelere tabi olma 
gibi bir durumla karşı karşıya gelebilmektedir. 

Kur'ân'ı anlama hususunda, kendisinde geniş bir hürriyet anlayışı 
ile hareket eden, Abduh'un Ehi-i Sünnet alimlerinin görüşüne muhale- 
fet ettiğini ve mutezile yoluna süluk ettiğini görürüz. Felak suresi- 
nin 4. “Düğümlere nefes eden büyücülerin şerrinden” âyetini tefsi- 
rindeki sihir hakkındaki görüşü enteresandır. O, esas itibariyle sihir 
olayını inkâr etmemekte Hz. Peygamber'i sihirlenmiş olmaktan tebrie 
etmektedir. Hz. Peygamber'i in Labid b. el-Asam tarafından sihirlenmiş 
olduğuna dair haberleri âhad kabul etmektedir. Bu nevi haberlerin de 
akâid konusunda delil olamayacağını söylemektedir. Hz. Peygamber- 
'in sihirlenmiş olmasını, onun nübüvvetine en büyük ta'n olarak kabul 
eder. O, Lebidin sihre teşebbüs ettiğini, fakat sihrini yapamadan, 
onun yapacağı fiil Hz. Peygamber'e Yüce Allah tarafından bildirilmiş 
ve sihir aletlerinin kuyuda bulunmuş olduğunu söyler. Hz. Peygam- 
ber'in sihirle müteesir olmaması gerektiğini, eğer müteessir olursa, 
müşriklerin ve zalimlerin inananlara “Siz sadece büyülenmiş bir 
adama uyuyorsunuz”? sözlerini kablu etmeniz icab edeceğini belirtir. 
Araplar indinde “Meshür” aklında karışıklık ve hile olan kimse de- 
mektir. Böyle bir durum, vahiy gelen şahsa yakışmaz. Aksi halde ona 
vahyolunmaması lazım gelir. Nübüvvetin mahiyetini düşünmeyen mu- 
kallid kimseler, onun sihirlendiğine inanırlar. Halbuki sihir haberi, 
Peygamber'in nefsinde bir tesir meydana geldiğini vacib kilacak ma- 
hiyette değildir. Hz. Peygamber'in sihirlendiğini kabul edersek, onun 


25 Mecelletu'l-Menâr, IX. 335; “Mezâbhib” 5. 383. 
26 Mecelletu'I-Menâr, s. VIL. 737-738; Mezâhib, s. 385-386. 
27 İsra, 47; Furkan 8. 
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aklının ve idrakının da karışmış olduğunu kabul etmek icab eder. 
Halbuki tevatüren nakledilen ve mutlaka inanılması, icab eden Kur'an, 
Peygamberden sihri nefyeder ve o, asla meshür olamaz , der. Hadisin 
sahih olduğu farzedilse bile âhad olduğundan akâid babında kullanıl- 
maz. Zira, Hz. Peygamberin, sihrin tesirinden kurtuluşu, onun isme- 
tine taalluk ettiğinden, akâid konusu içine girer 28 der. 


pyamali ge gili İİ ŞES Gİ 4 g slaka GİLAN! Gİ aylülel azı gili 
Sy daki aş ille Yİ hany Gü aş GEY aş gil şi gey le İİ a 
ll 4 yalad şaan EĞİ YA çen Saya gğlüeli öyle Ge Zn gül ela 
Ssiali Giz bali yymemai yel ya ilâ İLA ağac) ele aşa Gari Spk 
Öa yil! İarary Hlüll Uç isı Y slYl, e er 
Ya önül Yİ ve ali çi il Y Slüall gaömün dir çi yanii erir 
MAYİ Gazla ya al) Juaz çil Sml Gİ gele sök öle gal da Gİ Jena 
MU gama yi Gİ le UYU eli ye Lİ öyle çev işa dür Gbİİ kanş La) 
Yy Simli çi al yağli ği sie hi üye şi çeş şa Yaşli 
dör çi çal halas İ3l ilâ Jül Yalaay GGSİİ yalı izl Gömü çi USai 
pl gz dile İği Üst öİ gi dülu ol yaz ydi ib İba yi le lp pyar) 
ler yil güme V yalla yala dale Üz 
Görüldüğü üzere Muhammed Abduh, serbest akılcılığından dolayı, 
bazı sahih hâdisleri, te'vil ve hatta inkâr etme durumuna gelmiştir. 
Ona göre haberlerin Buhari ve diğer sahih hâdis mecmualarında oluşu 


bir kıymet ifade etmemektedir. Ona göre âhad haber, isbat ifade et- 
mekten uzaktır, ancak o bir zan ifade eder. Bu konuda Abduh: 


«Gisl| Yum sb yl da Gİ gina Y yşâ gaybi çimaşi Gİ US» 
demektedir. Sihir konusunda ve bunun dışındaki konulardaki hadis- 
lerde de aynı yolu takip etmektedir. Mesela, sahih hâdis mecmuala- 
rında bulunan: 


damağı pil ça US» pul Ga balli, ba yös ikili vie Özay çil Savun çiş 
eelgöl çi gakll GA yakl kili yani y eşlala aza Vİ di Galg ası ölen! 
22 düsümİi sl iye V İkasil Jasl ya gg Basim çen İ3İ zayi! İYİ Ji; 


28 Tefsiru Cüz'i Amme, s. 183-185. 
29 Tefiru'1.Mendr, III. 290. 
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bu hâdisi, “Eğer hâdis sahih ise, bu bir hakikat değil temsil kabilin. 
dendir»” demekle te'vile gitmektedir. Sahih hâdislere dahi şüphe ile 
bakışı ve bazen inkârı, âhad haberlerin değeri hakkında Ehl-i Sünnet 
alimlerinin görüşleri de nazarı dikkate alınırsa, Allah'ın kitabi. için 
en önemli tefsir mahiyetinde olan sünnete, büyük bir darbe indirilmiş 
olduğunu görürüz. 

“Muhammed Abduh'un, İslâm milletlerinin kalkınması, onların Kur- 
'ân'ın anlayışı hususundaki görüşlerini bazı örneklerle birlikte ver- 
dikten sonra, İslâm dünyasının içten çöküşünü durdurmak için yeni- 
den bir içten canlanmanın lüzumuna ait genel görüşleri üzerinde 
umumi hatları ile durmamız uygun olacaktır. Abduh, İslâm topluluğu- 
nun çöküşünün ızdırabı içerisindedir. Hz. Peygamber ferdi bir kurtu- 
luş yolu göstermekten ziyade faziletli bir toplum tesis etmek için 
gönderilmişti. Hali hazırdaki İslâm toplumu ile olması lazım gelen İs- 
lâm toplumu arasındaki farklılığı gidermenin, yollarını aramaya baş- 
lamıştı. Daha İslâm'ın ilk günlerinden itibarın, insanın Allah'la, Allah- 
ın insanla olan ilgisinin sınırlarını çizmeye çalışmışlar, hakiki müs- 
lüman kimdir? İnsanın mes'uliyeti nedir? Allah'ın iradesi neden iba- 
rettir, gibi meseleleri araştırmaya çalışmışlarsa da, bu problemlerin 
bazısının bu güne kadar bir çözümü bulunamamıştır. Bu meseleler, İs- 
lâm'ın ilk asırlarında, müslüman alimlerin meselelesi olmuşsa da, son 
asırlardaki batılılaşma hareketi, bu meseleler üzerine daha ciddi bir 
şekilde yeniden eğilmeyi ortaya çıkarmıştır. Ona göre yenileşme ha- 
reketi kaçınılmazdı. Onun bu harekette korktuğu nokta, İslam'ın ha- 
kim olduğu ahlaki prensipleri ve hukuk alanındaki zayıflamalardır ki, 
bu ileride her alanda kendini gösterecek olan bir bölünmeye sebep 
olacaktır. İslâm ülkelerindeki dini okullar belirli bir usülle dini bil- 
giler veriyor. Fakat modern dünyada yaşamak için lüzumlu olan ilim- 
leri öğretmiyorlardı. Batılıların işgalindeki müslüman ülkelerdeki 
misyon okulları, talebelerini kendilerine ait olandan uzaklaştırıyor 
ve öğrendiği yabancı dilin ait olduğu milletin kültürüne zihnen daya- 
mış oluyordu. Yabancı okullar öğrencilerine Hıristiyanlığı öğretir- 
ken, bu yabancı okulların bir taklidi olan yeni devlet okulları ise, 
öğrencilerine dini bilgi vermiyordu. Bir ülkede kurumlar arasında 
meydana gelen bu şekildeki ayrılma, ruhlarda da bir bölünme meydana 
getirmekte idi. Abduh'un gayesi ise, İslâm cemiyeti içindeki bölünme- 
leri birleştirmekti. Bu da İslâm'ın doğru bir şekilde anlaşılması ile ve 
İslâmi prensiplere bağlanmakla mümkün olacaktır. Abduh bir çok ye- 
nilik taraftarının düşündüğü, “Müslümanların, modern dünyanın ku- 
rum ve düşüncelerini kabul edip edemiyecekleri” sorusu üzerinde 
durmamış, aksine “Modern dünyada yaşıyan bir kimsenin iyi bir müs- 
lüman olup olamayacağı” meselesini işlemeye çalışmıştır. 

Bu sualin neticesi olan, İslâm'ın modern düşünce sistemi ile uyuşup 
uyuşmayacağı problemi ortaya çıkacaktır. Ona göre İslâm modern ve 
ideal bir toplumun ahlaki esasları olabilir ve onun modern düşünce ile 
uyuşmaması da mümkün değildir. Abduh bu anlayışı ile, İslâm'ın ileri- 
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cilik adına yapılan herşeyi kabul edeceğini savunmaz. Kısacası, İslâm 
yapılacak her şeye meşruiyet verme yolu değildir. Bunun aksine 
İslâm, yapılan herşeyin iyi veya kötülerini ayırt etme kudretini ver- 
miştir. O, herşeyden önce, düşünmeyi taklitten kurtarmak ve dini, 
peygamber ve sahâbe devrinde anlaşıldığı biçimde anlamak gerektiği 
görüşünde idi. Bunun için de ilk kaynaklara yönelmeli » ve onları aklın 
ölçüleri içinde anlamalıyız.. 

Abduh ve muakkiblerinin bir aynası mesabesinde olan Mısır'daki 

“el-Menâr” mecmuasında, onların bu konudaki bazı görüşlerini burada 
örnek olarak verebiliriz. Bu mecmuada sık sık, muslih ile mukallid 
arasındaki manakaşalara yer verilir39. İslâm parçalanıp dağılamaz, o 
faal, târihi canlı bir müessesedir. O, asla atıl bir hale getirilemez. İs- 
lâm'ın uzun zaman boyunca ilerleme hikmetinin canlılığını dondurmak 
câiz değildir. Yeni asır, yeni nizamlar taleb etmektedir. Bu da ancak, 
geçmiş nesillerin tesbit ettiği tertibat ve nizamlardan kurtulmak is- 
ter3l. Yine başka bir yerde, mezheb taassublarının nerelere vardığını 
gösteren aşırı taklidçiliği tenkid için “Şeriatın, Hanefi kitablarının 
cildleri arasında mahsur olmadığını, söylemek suretiyle, böyle bir 
bağlılıktan kurtulmanın lüzumuna işaret” eder3? . 

Müteahhir alimler, dinin esası hususunda, iman ile yakinin mebdei, 

“İslâm ile küfrü ayırt eden, tevhid meselesinde bile taklide yöneldiler 
ve kendileri adeta karanlıkta ışığı ayırt edemez bir kör mesabesine 
koydular, demekle, taklidin kötülüğünü anlatmaya çalışır. “Taklid, 
cehalet için bir örtüdür. Her iklimden ve her beldeden olanlar eski 
şeyhlerin, telif ettikleri, eserlere, mutaasıb birşekilde sarıldılar ve 
dinde insanlara bazı ağırlıklar yükleyerek, hevaları üzerine hüküm- 
leri tatbik etmekte aralarında ihtilaflar ittihaz ettiler. Eğer onlar bu 
ihtilaflara teslim olurlarsa en iyi müslüman olacaklarını zannettiler. 
onlar nasların zahirine muhalefet ederek, adeta karanlıkta yürüdüler 
ve imamların ihtilafının ümmet için bir rahmet, olduğunu zannetttiler. 
Tabidir ki, imamların ihtilafı iyi ve güzel kullanıldığı takdirde rah- 
met olur. Eğer bu ihtilaflar dini tefrika ve buğza sebep olursa şiddet 
ve ukubete vesile olur. Nitekim, bu ihtilaflar bu güne kadar rahmet 
olmaktan ziyade, şidet olmuş ve İslâm âleminde tefrikalar eksik ol- 

tır,” . 

Allah aklı, din anlayışındaki bozulmaları önlemek için yaratmıştır. 
Din bilhassa İslâm, insanı varlığın sınırlarını araştırmaya sevkeder. 
Bu sebepledir ki, din, ilmin bir dostu olarak kabul edilmelidir. Ona 
göre modern ilmi keşifler karşısında, Hıristiyan din doktrininin 
ayakta durması mümkün değildi. Aksine İslâm, zihninin istekleri ve 
modern ilmin keşifleri ile uygunluk halinde idi. Bu din, beşer ahlakı 


30 Geçmişlerin görüşlerini körü körüne taklid ve takdisin bâtıl olduğuna dair bkz. Mecelletu 7-Menâir, 
IV. 531, 535; VII. 321. 

31 Mecelletu 1-Menâr, IV. 866; Mezâbib, s. 354. 

32 Mecelletu'i-Menâr, VI 508; Mezâbib, s. 357. 

33 Mecelletu -Menâr, V. 674, Mezâbib, s. 354. 


427 


için istikrarlı bir temele sahiptir. İslâm, insan tabiatına uygun olan ve 
modern dünyanın ihtiyaçlarına cevap veren bir din idi. Abduh 
“Dinimizde bu gün ilerlemiş olan milletlerin faydalanmada ittifak et- 
tikleri medeniyet anlayışına riba meseleleri istisna edilirse, zıt olan 


bir şey yoktur.” demektedir3*, Her türlü bilgide olduğu gibi, dini bil- 


gilerin elde edilmesinde de hareket noktası akıl olmuş ve onun götü- 
Trebildiği noktaya kadar, gidilmiştir. Fakat bazı şeyler vardır ki, 
akılla bunları bilmek mümkün değildir. Zaten bunları bilmekte de bir 
fayda düşünülemez. Bu hususta en doğru olan yol, bunlar üzerine akıl 


ormamak ve fikir yürütmemektir. Mesela, İlahi cevheri kavramak 
zihnimiz ve dilimiz için yeterli değildir. Allah'ın kelâmı, bazı sıfat- 


arı, ahiret hayatının mahiyeti, hesab günü, cennet ve cehennemdeki 
zevk ve ızdırablar, eğer dünya hayatımız için bilinmesi gerikli ise, 
bunların akıldan başka bir yol ile bilinmesi gerikir. Akılla bilinmesi 


gereken pek çok şey de insanlar tarafından zihinlere yön veren 
başka tesirler sebebiyle yolunu şaşırarak bilinemezler. Bu sebepten 
insanlar, Allah'ın istediği gibi yaşamak istiyorlarsa, insan olan ve onu 
anlayabilen bir yardımcıya ihtiyaçları vardır. Bu yardımcı Peygamber- 
dir. Ona vahiy gelmektedir ve beşeri konularda diğer insanlardan 
“daha mükemmeldir. Akıl bize böyle bir peygamberin varlığını öğretir. 
Ve yine, ona göre akıl, Hz. Peygamber'in son peygamber olduğu neti- 
cesine ulaşır. Yine O, Kur'ân'ın İlâhi bir tebliğ olduğu noktasından 
hareket ederek eğer, Hz. Peygamber'in Yüce Allah ile olan irtibatı 
kabul edilmeyecek olursa, onun hareketlerini ve târih içindeki nüfu- 
zunu açıklamak, mümkün olmaz demektedir. Hz. Peygamber sahih bir 
peygamber olarak kabul edilince, onun tebliğinin tamamının da kabul 
edilmesi gerekir. Ona göre, Kuran ve hâdisin açık bir şekilde tavsi- 
yede bulunmadığı meselelerde, zaruri bilgilere ve zihni kudrete sa- 
hip olan insanlar içtihad yapabilirler. İçtihad kapısı kapalı değildir35. 
Müslümanlara fıkhi mezheb imamlarının kayıtlarına tabi olmaksızın 
tam bir hürriyetle hareket etmeyi tavsiye etmektedir36, Gerçek müs- 
lüman, dünya ve din işlerinde aklını kullanan insandır. Akli delilleri 
gözden geçirmeyi reddeden ve hakikat ışığına gözlerini kapayan da 
kâfirdir. 

Abduh, netice olarak, o halde geri kalmış olan İslâm milletleri ge- 
lişmekte olan, Avrupa ilmini almadıkça kudretli ve varlıklı olamaya- 
caklardı. İslâm, aklın bütün doğru mahsüllerinin nasıl kabul edilece- 
ğini öğrettiğine göre; müslümanlar İslâm'ı bırakmadan ve ona sarıla- 
rak ve taklidden sıyrılarak yeni ilimleri öğrenebilirler ve kendile- 
rini geçmişte olduğu gibi, târih sahnelerine bir varlık olarak koyabi- 
lirlerdi37 . 


34 Mezâbhib, 5.352. 
35 Mezâbib, s. 356. 
36 Mezâhib, s. 358. 
37 Mezdhib, s. 347-372. 
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Muhammed Abduh'un düşünce sisteminin esası, “Gerçek İslâm ile 
modern ilim ve medeniyetin birbiri ile çelişme halinde olmadığını is- 
bat etmek olmuştur” diyebiliriz. Onun içindir ki, gerek tefsirinde ve 
gerekse Abduh ekolünün bir minberi olan “e/-Menâr” mecmuasında 
sık sık günün ilmi konularına temas edildiği görülür. Mesela, Bakara 
suresinin 28-29. “(Ey kafirler) Allah'ı nasıl inkâr edersiniz ki, ölü 
idiniz, sizi o diriltti, sonra (yine) o öldürecek, sonra (tekrar) dirilte- 
cek, sonra da (yine) O'na döndürüleceksiniz. Yeryüzünde ne varsa 
hepsini sizin için yaratan, sonra (doğrudan) gök yüzünü murad ede- 
rek,(onu) yedi gök halinde (yaratıp) tanzim eden de işte O'dur. Ve O, 
herşeyi hakkıyle bilendir.” âyetlerini tefsir ederkeri: “Arzda olan 
herşey mahlukdur ve bizim menfaatımıza verilmiştir. İslâm böyle bir 
hususu insanın ilerlemesi için seçmiştir. Bu konuda Kur'ân, bize hitab 
ederek, kitab ehli, taklidlerinde ve tatbikatlarında, akıl ile dinin zıt- 
lığı üzerinde ve her ikisimin cem olunamayacağında ittifak halinde- 
dirler. İlim ve din iki hasımdırlar, ittifak edemezler. Kitab nassının 
haricinde, aklın elde ettiği neticeler batıldır. Bu sebepledir ki, Kur- 
'ân'ı Kerim şiddetli bir şekilde akli görüşü, tefekkürü tezekkürü ve 
tedebbürü aşılamaya çalışır”38. Şüphesiz ki müslümanlar yeni ke- 
şiflerinden sonra Kur'ân'ın sırlarının bazısının açıklanışı hususunda, 
tabiat ilimlerinden ve hikmetlerden cidden büyük faydalar temin etti- 
ler. Bu meseleye sağlam bir şekilde sarılsalardı, akılları, hıristiyan- 
lıktan uzaklaştırıp, İslâm'a yaklaştırabilirlerdi. Zira din, aydınlatıcı, 
akıl ile doludur. Bunların ikisi bir dimağda toplanamaz.” demekle, 
müslümanların hıristiyanlar için bir mürşid olabileceğine işaret 
etmektedir3? . 

Prensip itibariyle, Kur'ân müslümanlara temiz yiyecek, içecek ve 
giyecekleri mubah görür. “Namaz bitince yeryüzüne yayılın, Allah'ın 
lütfundan rızık isteyin...” “Yeryüzünü size, boyun eğdiren O'dur; 
öyleyse yerin sırtlarında dolaşın, Allat'ın verdiği rızıktan yeyin. So- 
nunda dönüş O'nadır.”4! âyetlerinden de anlaşılıyor ki, İslâm terakki 
ve ilerlemeye mani olan zühdü ve ruhbaniyeti ve hadımlaşmayı teşvik 
etmemiştir. Halbuki Matta, İncil'in (XIX. 10-12)nde, boşanmanın müm- 
kün olmaması sebebiyle, evlenmenin iyi olmadığı belirtilmekte ve 
göklerin melekütu uğrunda hadımlaşmaya teşvik vardır. İslâm'da 
böyle bir anlayışın yeri olmadığını belirttikten sonra, aksine, O'nun 
bütün ilimlere, sosyal hastalıklara, tıb ve fen bilimlerine üzerine 
eğildiği ve bu konudaki ıslah yollarını terketmediği belirtilmekte- 
dir#2. O, daima genelde, İslâm dini ile modern ilmin bir çelişme ha- 
linde olmadığını öncelik tanınabileceği hususunu belirtmek için 


38 Mecelletu -Menâr, V. 9. 
9 Aynı eser, V. 144; Mezâhib, s. 379. 
Cuma suresi, 10. 
4 Mülk suresi ,15. 
42 Mecelletu I-Menâr, VI. 736. 
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İslâm'ın yenilikleri benimserken, daima kontrol eden ve hudutları ta- 
yin eden bir unsur olabileceği görüşünü savunur. 

Abduh modern ilmin islam ve Kur'ân'la uyuşması üzerinde dururken 
Yüce Allah'ın Kur'ân'ı, ilimleri ve âlemlere ait bilgileri ve fenleri 
açıklamak için indirmediğini söylemekle onun tamamıyla bilim kitabı 
olmadığını ifade etmektedir. Kuran'da Allah, hikmetini ve kudretini 
tenbih için uzaydan, nebatlardan, hayvanlardan, mahlukatın güzellik- 
lerinden, ve onların acâibliklerinden bahseder. Hikmet ve nizamın 
görünüşü, ilmin genişliği, Allah'ın büyüklüğünü yüceliğini göstermek 
içindir. Gece ve gündüz, daima baktığımız sema, nadide zinetlerle 
süslenmiş, sağlam bir binadır. Yaratılışında farklılık, bozukluk ve 
çatlak yoktur. Bu Allah'ın uluhiyetine delalet eden bir ayetidir, bir 
delilidir, bir hüccetidir. Astronomi alimlerinin semanın esrarından 
keşfettikleri şeyler, Kur'ân'a inanan kimselerin imanını ve ona ita- 
atını artırır, demekle bu konudaki görüşünü ortaya koymaktadır3 . Bu 
noktadan hareket ederek, bu asırda müslümanlara riyaziye ve tabiat 
ilimleri vacib olduğu gibi, askeri hazırlıklar içinde olunmasının da 
vacib olduğunu söylerii 

Abduh'un yukarıda özetlemeye çalıştığımız görüşleri, talebelerine 
ve daha sonradan gelen Muhammed Reşid Rıda, Muhammed Mustafa el- 
Merâgi, Ahmet Mustafa el-Marâgi, Muhammed Abdullah Draz, Mahmud 
Şeltüt gibi daha pek çok zevata tesir etmiştir. Bazıları, onun meto- 
dunu itidalli bir şekilde kullanırken, bazıları da aşırı bir tutum içine 
girmişlerdir. 

SONUÇ OLARAK: Hiç şüphe yoktur ki, Kur'ân'ı Kerim hedef ola- 
rak birinci derecede, insan hayatında, cemiyette ve kainatta cereyan 
eden sâbit olan esaslara dikkati çekmiş ve insanı doğru bir inanca, 
faydalı işlere ve iyi ahlaka yöneltmeye çalışmıştır. İnsana, hayat ve 
kainat hakkındaki hâdiselere uygun kıymet hükümleri kazandırmak 
ve insanoğlunu iki âlemin saadetine ulaştırmak onun esas gayesi ol- 
muştur. Kur'ân'ın geçmişin karanlıklarında kaybolmuş bazı, hâdise- 
leri, geleceğin bilinmezliğinde gizli kalan bazı keşifleri bildirmek, 
kısacası insanları harikulade dediğimiz, tabiat kanunları dışındaki 
hususlarla uğraştırmak, insanın akıl ve dikkatini asıl olan gayeden 
arizi olan hallere çevirmek, vazifesi olmadığı gibi, O'nun metoduna 
da uygun değildir. Ancak, O, kendinin bir beşer sözü olmadığını, 
Yüce Allah katından geldiğini göstermek için veya insanlar için ibret 
olabilecek bazen açık, bazen de işaret ve remizlerle, geçmiş ve gele- 
ceğin mucizevi olaylarından haber verebilir. Fakat bunlar, Kur'ân'ın 
asıl gayesini rp etmez. 


duklarından, © okundu ve üzerinde akıl Ein meselere 


: çareler bulunacaktır. Ondaki, , geleceğe ait haberler, maksada hizmet 


43 Mecelletu'I-Menâr, XIL. 815-816; Mezâbib, s. 378. 
44 Mecelletu'i-Menâr, XIL. 408 Mezâbib, s. 381. 
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edecek bir kapalılık Gnüphemlik veya mücmellik) içerisinde sunul- 


muş, onların keşfedilip ortaya çıkarılması, insanın tekâmülüne, derin 
kavrayış ve keskin nazarlara bırakılmıştır. 

“işte harici tesirlere lüzum kalmadan, İslâm'ın kendi bünyesi içeri- 
sinde doğan ve dış tesirlerle renklenip şekillenen Kur'an'ı Kerim'in 
tefsiri ilmi, bütün teferruatı ile zamanlarındaki ilmi ve kültürel faali- 
yetleri aksettiren bir ayna vazifesini görmüştür. Bu bakımdan tefsir- 
ler, sadece yazarların durumunu değil, ondan daha fazla olarak, yaza- 
rın yaşadığı cemiyetin çeşitli durumlarını da aksettirirler. Bunun 
içindir ki, tefsirlere sadece mukaddes kitabın bir izahı, açıklaması 
olarak bakılmamalı, onun aynı zamanda bir topluluğun sosyal, kültürel 
ve ilim târihi için en mühim kaynaklardan biri olduğu gözlerden uzak 
tutulmamalıdır. Türlü sebeplerle insanların ve cemiyetlerir ihityaçla- 
rının artması, Kur'ân'ı yeni ihtiyaçlara cevap verecek şekilde tefsir 


etmeye sevketmektedir. Bu sebeptendir ki, tefsir ilmi hakki nda 
herşey söylenip bitmiş değil, belki onun haklarda şimdiye kadar SÖy- 


lenenler —Kur'ân'ın, Hz. Peygamber'in ve sahâbenin Kur'ân hakkın- 


daki söyledikleri istisna edilecek olursa— ileride söylenecek olanlar 


yanında bir hiç olarak kalacaktır. 
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efsir Tarihi adlı eserimizi sunarken, konunun 

açıklığa kavuşabilmesi için, çok sayıdaki kay- 

naklardan istifade ederek verdiğimiz misalleri; 
ne okuyucuyu bunaltacak şekilde çok, ne de anlayı- 
şını dar bir çerçevede bırakan şekilde az verdik. Bu 
konuda, bulduğumuz çok çeşitli malzemenin tefer- 
ruatına girmeden eserimizi özlü bir şekilde sunmaya 
çalıştık. 

Biz bu çalışmamızda, Kur'ân'ın ve tefsirin gayesini 
gözönünde bulundurarak, geçmişin klasik metodla- 
rından ayrı bir usül vermeye çalıştık. Geçmişte oldu- 
ğu gibi birbirinden aynen alınıp nakledilen bir mü- 
fessirler tabakatı yapmaktan ziyade, gerek müfessi- 
rin ve gerekse yaşadığı cemiyetin durumunu akset- 
tirmeye gayret ettik. Bizzat, başkalarının nakli olarak 
değil de, eserleri görüp tetkik etmek suretiyle ve ör- 
neklerini de vererek, müfessirin durum ve davranışı- 
nı, ilmi, siyasi, mezhebi, itikadi temâyülünü verip 
göstermeye çalıştık. 

Bilhassa müfessir hakkında değer hükmümüzü 
verirken, onunla ilgili geçmişte söylenen müsbet ve- 
ya menfi sözleri göz önünde bulundurarak, eserinde 
bu hususların vârid olup olmadığını araştırıp delil- 
lendirmek suretiyle değerlendirdik. Bu suretle, geç- 
mişte müfessirlerin lehlerinde ve aleyhlerinde söyle- 
nen sözleri eleştiriye tabi tutarak, okuyucuyu doğru 
bir neticeye ulaştırmaya çalıştık. 
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